





صواعق البرهان فى رد دلاثل العرفان 


نويسلده: 


زين العابدين نورى طهرانى (معروف به حمامى) 


ناشر جابى: 


ميجو لاقي لحا ا انا 


مركن اتخنيقافك بوانا نه فا نميه اف فيان 


فهرست تت كردت جا د كعك لاطت ردك رك كدان ترد كات طانا لطت اك كرك طقال رط ب حزان 16لا كات ك2 خزاك ع اس كك ع بحام لل كنا حزان حال رك د جات طن رك نك كلك طن امات نانك كاك ركان رك لاك اك 5 دا اك لاط اما رط عاط لك كلد ار اك 2 22 06 0 
صواعق البرهان فى رد دلائل العرفان - تو يات هه نام يات أي ل جا عاد لاقام اا ل لي ع اناك لاإ لاقام دا ال الب ما جات ل أ الا ياج ب لون اي برجأ ا اما ان أي عرب ماو يتأ جر لبا اجات أ جد ب عار أت د اسار جات لمق ©[ 
مشخصات كتاب #تسمجه عد من ود عض قوت ود طن م عقن عند قرت ود كنا ن عدن عند ددن ود طن تعن عن داع وه ندم عد وعد ددن وه حدم ةمد وا عد ددن ون دمن مد دون قد ف عد اندم ةمذ معدا ١‏ 
مقدمه اول لم ا م ئش شل تت ا تت ا شت اا انا ا م ون لا ان نط عاد قن تخي لاد لا ا ا ا 
مقدمه دوم: كفتارى جند در مورد كتاب دلائل العرفان ذه عع دح د دادم كدج نج مجك كرد دمع عن ع عرد < سرجه جد خط طاع عم جد ع د جد ماع قرط د طاع م - ع كي دحك در جد اد د ف در حم د كك كي دك دك كيه 17015 
اشاره ملا واو مع عومد واجاناك عدن عاد و حت دجادي كت د ينون 2 كت وا جاو يك جام2 دعا ول جره ويام اجن دجاو دح جا وجوه لجان دعا جو حا داجو عاق دهان وفع دن د معنت دعاو وك توبات ون خدات :1111 

در مورد قرآن و معجزه بودن آن ا 00000 زنن 
سنت ييغمبر و احاديث ائمه حجت خداوند هستند سمه ا نه واد اق ان خط لامو دوه ناه كان دك حال وك نظ و اناد اقم ا دا كات مو دك جد ااه إن و لانم و نات كو نات ع نات كو اناه ننه كو ادص ات 161/2 
استدلال اين طائفه به اينكه هر شرع جديدى ضرورتهاى شرع قبل را برمى دارد م اه اه مه م مه ممه مم م م مم مه ممه مم م م مم مه ممه مم مه مم مه ممه مه مه مم مه م م مه مم م م م له ع ع ع لأس 
عقل حجت باطنى خداوند است لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممع قع 
كلمات دلائل العرفان و جواب از آنها اتس- اماه لبه سد كه تلد كد كن دقح عاد تند تند مكدع كد دنم دح امد ع ديد ساد كد عند لاب ع 2 1 2 ]ا 
على محمد همان قائم موعود است ا ا مت ئش تكش ص شتت ص م 6 
اشاره كلاد ع ام 2 ادكه 2 ما د ياي بات أي عاك ااام مادا امراك مزجا مات اج عاك عام حا ساك لد عاك همع ماك أ داعام كأ ماك أ اعمط عاج ماف ل تداك مااي حأ داك أن كماما أجدا جا حاف أ عاك اماما وا ملك أن دام اجاج حا لح اك اساي حساك أ كامسا ا حاف أ لاسا و الك أل 1/162 

جواب از اين مطلب درا دح عام دابا اماه نابت د عاد دمب د عا هاعد جامد اح ددر عاد د عند امد ل حاعد دام د عبد عاد د امد ددع امد دعام دعام دواد مد عمد د وعد سداد ددعلا 
علماى اسلام برهانى بر خاتميت رسول اكرم اقامه نكرده اند 0000 
اشاره عدف لان دم دونو دوه مدي دمو دده متيو وزو حت مد دم داك متيو من حاتم و دم ونا وت مت م ع د 5 تي تروت نااك ون سل دحت لز تهت اد مواد ع وا نه دوو م 0 اه 37 

جواب از اين ادعا جه مزه ع كود كد 2 د دان اذ ب جد اناد اد ك2 طا انك اع ادك كاد 22 جد 2 ده ده كد دك 22 عاد تاداع 4د كد عاد دام جد مداع لماعك تدرط عاد د ند دع ادك د ع د د 2 51:12 

از اعجاز اين كروه جان دادن بر سر ادعايشان است جا اح كيده شع قب عند نس عبد سس عرد د جع راد طق كا مامد لسك كرف اع نت فو ولط ل ل م د 3 1119 
اشاره مدخت كد ادس ةنده اتن بس دن دا لخد ا رك ذاده اخ دم 3531 تسسات لظ ددن دوي لدت داح ام اده رون د 5 11321 

جواب مم شو 
بهترين معجزه كتاب است كه اين شخص (على محمد) أورده ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ساس و 
اشاره كج طعت لت دك موادت مس يقح نارجه ع مده صر عد عه دع مه دده ردت عد حت ع عر د كح بعد ع ع مه عر د عد كم ع لفطو كو مه د مد كك ع أرط كمه رك مه حت ف ف خفن عه رك مه ع لو ا 1 

جواب ال م لبا ا جما ل ايا تاو ل اال ا اا ما سا ا ااي ا اا و دي لا لا اد بجا ع اك لا اا عالطالا اااي 12 


اشاره 
رات ل و م ل ل ل ل م لو ل عا ا ا 
استدلال به دلائل محكم اين كروه وعدا د قدا ع قد راك سد اله لبها ل كا اياك ا لهل ا 3 أو د مدا ا اياك جه لد واي قد اواكنع داك عادو اج دا وال سدم 2 
اشاره العامة و ات مام باتو ماك حت و دك عاد حم او ع مك رك اه اك عاد حت جات د مك راك م دع عا دك جاده م ملت جاه درط عا ره جا دع قا بتعا جا ذا دح عا برت جك ديع م كله تجاه عط عاك درت جات ديع فك كج د ددرت 
5 21000000 
ادعاى على محمد بر برتر بودن از انبياء قبل و كتابش افصح و اكبر بودن از كتابهاى قبل 72> + > 74> ©9©>©> © ©>©#ة©ةف#©ة©ااااااااااا1ا1اايايا0ايا0ا0ا0ا0ا0 0 
اشاره قات داو دا دود دواد وود يكوه مدان اباد ع يعدن وذو وياد يعدب كوو دوواد يعد بذد وو عد اباد ديوع هد كد وه عدا باد وي دد بده وو عد وياد يوم ديب كد وه معدوياه 
3 1 00 لان ال ا داوب لطا كرا كك نملك انيد ل ليلاب نا ويا ل لمان ف جد د والزا د اولان ف جد د وبا دب فد لدان اماد نا ف لكا لك 
استدلال اين كروه بر قرآن و تورات و انجيل كد جه كوا لاد م2 داكا جع عو جك ل صا ع عم 0 1 1052 520 م لع اد لد ا كه 5222 
اشاره ار و ا ا ا ل ا ل ا ا ا 
وات ا 5 
استدلال به بعضى از آيات قرآن براى اثبات مدعايشان 2ه كاده كماع ع عامر د م ع ده و ادنوه عدره وه معاد ده ه سردا ء كماع وا دواد داه و سردو عورد وعاددا دجاه دوه عوك و عدرط داع ددع عد 8222 62 
اشاره ال م ا ا 2 
َرَت آم ا ا ا 0 
استدلال اين كروه به آيات شهادت ا ا ا ا ا ا ا ا 10 
اشاره 7 1# 
جَواك ا ا 
اعتقاد نداشتن به آيات على محمد باب دلالت بر بطلان وى نمى كند ا 0 
اشاره الم 0532 3330530320505502233652333050332333653:33354083:2337033:7 332093333050533 2320505303 3301 309053023 239360123 51 
ران 00 13150100[[أ1#10ذ1ا ا ا 0 
مردم تمام انبياء را مثل خودشان فرض مى كردند و يا نسبت جنون مى دادند ل ل ل 0ك 
اشاره ا 0 
حزان لل اص ةو ا ةي ل ةا 
استدلال به جند آيه قرآن براى اثبات نبوت على محمد باب 0 
اشاره تسوكن دعن طمن معو ذد ون داكو اعد عت دذهة كدهة مد وواعه عه ددهو ذذهة خذدواعه ع ددجن نع مم عو ذواعره هع دوع عذ م عد جواعرد عه د نوه غدعة ذهو عد مم ددجو عد مه ةذهو عه م4 ده 
جوت ص اا 2 


استدلال به آيات كه رد بر كافران و مشركان است الماد دع دده كنع واداع 6د ك1 عه ددع تدواع دك داع 5م11 2د 801555 اداع 56 5213 دسق عرد ةقد و انع ف دك د ولاه كنات 5د داع كد 1 5 دس ه282 2012 370 
اشاره ال كدا د ع عوط دك ددن مسد دقع قد نجع نومت دود فسن نتن ات ددن ع اونمت اناد دخ ف ندرا تن ف اطي نك لمك اعت كط اد 1072 
جواب تعد كنت سدع جد ابس د ود ددن داب سح وسو دن عي ود وسو عد د ساي سود ددم عد دود سروه سدع عد عدي رود دود دخ ديد د ددع دع 10 
كسك يك انا جو دجاو جوم بودن ين نانك رادب مات لاود رواب نت دن بدن ان نات د انان وات ددرا كناك دواد ان د نالاه عرد نات كان د ود محالت ددن نان د سواه دان د ناك اعد ات كاز قاب حاط ب بان رك 210 
اشاره ا ا ا 
جواب د دع ع عر عرد ده عرد د انج سبد واس عادص د ماسج ل عاد دون جا مادم د طم عام دوه تماد برد حادج عاد دواد تدعام يدعاس بام ع دوا عرد ماد باد حادم ناد دواد ورد ا سد عدو ماد مدو د ود ددهت ع1 
استدلال به حديث دينهم دينارهم, قبلتهم نساؤهم ادو الصو كوه لتر كوه لجان اكب كن لكر كوف 2ق 1 كوت ا 1 كشا الك د كو وق املق اذا مارو ارات اك 01/2 
اشاره لاا ااا خا كلوه مكح و امت كو دع ددم ف ون قود ولام 
جواب اج ده جمد دعن د نايا وح جه د وو ج نح د مووي دان جاتو عع ب واد يح حت وعدي من د عاد وح نات د تاد عد د جاده ع دن دعادوه دعن د ادوع دن د اد 2 دح دع وو دن مدعف - 33 د جد 11/2 
استدلال به قرآن براى حقانيت باب ان 
اشاره ا ا مش سئي 2222225522 وا ئش ترم طش ات زاتمت اا متام الاق مدنا وام قد د 17 
جواب 1 اجر ف وي وده أله امود توا مواد مده واه الفبدو كو وا م توا الف ود ما دل أجاده تومه مي دوا اماما دع اران الف و ااا 
قدر و قيمت وجود على محمد باب را نمى دانيم 0 0 
اشاره ممق قا ع ف ات كع فر ع رت و ع كع ع ل ع ع فرت و ع ع فرت رع نت كم ع درت ع ع عت و كع فرت وق فر ع نت عم كه درت وق عر ع ذه وك عع عر ف 7550 
جواب بلاخم دنا كع ب وعد هذ دو عه دوم نامد ده كود جه نام ناب د د كود ده دامس دو وده لود د بادك ناد د د ناوه مده ام ناد دده ناو ره مد ام جه دع ابره مد ام 3د 198 
استدلال به آيات شريفه (انما ننذر من اتبع الذكر) و آيات ديكر ب لقع لحم ةا باحك ا لد واوا ال لق اد ا اقوط لدم حك لم ال 1 
اشاره عو جود وعواه ع عاد جما 2 2 52 3د عاجات جات واس مات ا مام د جاح ل عوك اك ل ا ا 1 ا ا ااا تا ل عا ار لا ا جا ل ا ا 3ج 5176 
عَدُوانث لمحي دك ا سوا ا و رجات باون ران لوا جاع ال موت ابت قلح وجا لك مجان اماق ولد وجاك قاط ولو وان قات و له وجاك قط ول مولن لا و لز جات ب ل وا ل 0 
استدلال به قرآن و احكام آن و آيه شريفه (يا حسره على العباد ما يأتيهم من رسول) ككم يو ماوعا د راد الصاو دك و كنا درو لبد هكين وك د واوا ولوك د عت اج ٠‏ 01 
اشاره ده عي فيده جه عا ده دن دود ده د م لركاده دم ع جد ميد دن داه اد دون عر نك ديه ده جا دك د كدت عاك ردك رط ماك عاك كر كا باك لك درن اد اه نر لاك رد دم علد اد د 6ك اه وك نش 5215 
جواب الم ا دك ترب يد عدت عا تا ما باك جا قا مام عاك عاك دا مقا باك باك لاما عا ع جاب ماي باج حا كوا ماح عاك عاق تا ماع عاك باك كا اج ناك عاق جا ماع نال اباد ام فاح عاق ار اح عا ساق دالت مااع عاك عاك عاط عاد باك با كايا ناح ا 7515017 
استدلال به بعضى از آيات قرآن و اينكه اين آيات براى زمان ظهور است لم تت ا شك ل ةا اع اع ده 17213 
اشاره و ل و ا ص شت ئش 2ش ئس سس لاطا ل ياد 505 
جواب أ اد مدل طاح جازم سحاد داع كا ع رعداي ناح جاجد ا ااي داح جد عو كدعا راي نذا رحد عد حالف جددجة جارحا اح كما رجات نان جامد ا عد ماح جاح حارج اناعد حال عذج جاع اص اص جدرت ا جاا داكا عاج ات رجام اط عدت ليحرل كيد اج ان جاع داع عاب ال ماك د اي 2 001000 
استدلال به آيات (يمحو الله ما يشاء و يثبت) و آيات رجعت م ا ا ا ا مم اسم ,5288 
اشاره نان نان نان ان ان نان ان تلن نان نان ان نان ان انان نان ان ان نان ان سان ان نان ان انان ان انان ان ان انان ان انان ان ان انان ان تلان ان سات انان سان سان لال سان لال سات لا لل سات ل لل سس ل ل د د د 003 36 


استدلال به اخبارى كه در كتب حديثى آمده عع عدوا عد مع دوت ع ع ددجا عرد ع سداق عرد فكو دجا عع دود عبد م جوت ع ف عرد عرد سجاه عد ع مسو عبد دمج ع عد ا 21/3 
اشاره لما ات ا ل ةك ل ل تو 1 1 2 1/0 
جواب ال لش سس ل شي يأ 
استدلال به علائم ظهور و تأويل آنها كدو اق سحا ادبنو املق مرا ءات الكو لهك وتوا تلد اق الرحا اه لوس اه ل دناه كلض اق تلطا نل اش 801/1 
اشاره ا ص شه5صسصئتششهششصتتص سس تشش سما ام م 017/45 
جواب تم لصت ص صم م تم ل تومته ات مات م لاما ل قراف 41 
يكى از علائم زلزله است و آن زلزله نفوس است و نه زلزله معمول ب 4 يك“ إك 7 291:1 ا ااا ااا 0 ارك 
اشاره ل ا ا لك ل ئة ا اك ا املك ص ا اي 016 
جواب ا اك 
از علائم ظهور ظاهر شدن كنج هاى زمين است ووش د لا اس را د لاد ا ريال د لدعا عاد اويا ا كا لا د ع لباك حا لد افا حم د ديد ودام 0 1001001 
اشاره اا ااا ا اا لت ا ا شا وأ 2 لواو لأا العامة جد لواو افقو ع 61817 
جواب ال ل ا ا ا ا ا اا ارا ا وش 0818 
استدلال به روايتى از حضرت على عع عم حت عردم عه حت عدت مس مت عرد عد حك عه حت ده كك عع عد كت عكرت مره عو عع ع عد عدم كع عدون معد عد عد مسخع حسمن معد عد عت عسكع تفخ 81517 
اشاره ك ض ش لا امام وس 8161/2 
جواب لم ص تا ست تت شت طش تتا كط ااام ماف 8 
از علامات ظهور نداء جبرئيل و شيطان و نزول ملائكه است و تعبير و تأويل آن ما ل ل ل لص لا م ل 8 
اشاره ا ا ا ص شي تا ل جا ص اك لك ال ميات لي فل لماك عو مل جات نيت 08617 
جواب 10 
استدلال به آيه شريفه (يدبر الامر من السماء) براى على محمد باب و نسخ اسلام ا اح حا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا ا ا اا سا اس لاسلس 0/36 
اشاره ل ا ا ا ا ا ل و اف خاب باق ا 1ر8 
جواب كم ل صصص صم تتش حمق م ع مع 3/5 
استدلال به روايت (اسمه اسم على و انا تحت رجله) و (هو ذوالاسمين) 000 
اشاره للقت ص مض 0 مادام تم ع نايت م كاتا ما اي ماما 611/2 
جواب ال ا شم م 2 391 


استدلال به حديث ايام الله و جواب از آن ااا ا 


استدلال به حديثى از بحارالانوار (لابد لنا من آذربايجان) و اخبار ديكر لا ااا اع 








اشاره لسم م م م م م م م م مه م م مم م م م مم م مم مم م م م م مم م مم م مم مم م م مم م ممم مم مم مم مم م مم مم م مم م مم م مم مم مم مم مم ممم مم ممم مم مم مم م ممم ممم م ممم مم م ممم ممم ممم ممم ممم ممع مقع 
جواب ا ا 1 1 0 
جواب از حديث (لو كان العلم منوطا بالثريا) لد ان ني عدر اد مر مل ينانا ليا تاذب مات قبا عن مايا2 2101 
جواب از استدلال به حديث ابى حمزه ثمالى از اباجعفر محمد بن على (لو خرج قائم آل محمد لنصره الله بالملائكه) ب 1غ 
جواب از استدلال به حديث (رفعت رايه الحق) مك دان دادم دم نه نع جم دان مادم مك اند دع معنن نا دعجم 3 نه دأم جه معن همدع ماذة وام وه عدن اناد جك عان د عام دج نات اد مدمة مانم 4م 
جواب از استدلال به حديث زوراء دل اع باجا ان لماو ان سن لل موه عون اوحجن توح نادت ونان سوا سمت نسو ددم دساف شان و نوك ا ون اماكاك تت ا نض تل لبد شوك 211017 
جواب از استدلال به حديث «(ان لقائمنا اربع علامات من اربعه نبى) ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااال اع 
استناد به حديث كه در مورد امتحان و فتنه آمده است دوه وه دده مانا عد جرم بده مد دهان با عح م دجن نع دعا كله عدج ده ناتك تع عاد نكا < مده تكح دحك دان نايع جات جه ك2 2 د22 2 1 216 
اشاره دين نام تولت ابلا فنك ملع ان سا4 كنف تماعة 1ك اطاط كنف ملع تكلن مناه دكنف مفب دك لخ وان نل ع دش افق كدظ ابن فطخ نا تدا ب و يي 261 
جواب ا 0000 رزرير 
استدلال به سيصد و سيزده نفر و واقعه قلعه طبرسى و كشته شدن طرفداران على محمد باب ا حا ا اح احاح ااا ا احا ااا اا اا ا ااا اا ااا الس ع 
اشاره ان ان ان ان ان ان ان ان ان م ا م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا سس سير 
جواب ان ان ان نان انا انا انان انا ااانا انان انان ان انان نا اا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس اس ساس ساس لسالس ير 
استناد به حديثى از عوام (يظهر صبى من بنى هاشم) ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااال ا 
اشاره احا احاح انان اانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا ااا سس د ل أل اس 
جواب 2 2كخلخلش922ب9ج2222222558449984-::: ‏ 01111100001-0022222888689اااااااااااا ااا ااا 000000 
استدلال به سن حضرت و اينكه زمان ظهور فساد همه عالم را فرا كرفته - ا 0 
أشاره ببب 020‏ ااا 
خَوَاَن ا ا اا ا ل ما ل وك ل اما فلار أ تاجيا ماه وشم قرح ل لامي لج و وم ا و ا مو تا ا 21 
استناد به يكى از علائم ظهور كه حضرت مهدى از مكه ظهور مى كنند و انتساب اين امر به على محمد باب م م م م م م م م م م مه مم م م مه مم م م م م عم د مم م ع ل م م ل ل لام 
أشاره دعق مجه تذوه دن وك ذضاه نؤثرة تذس عفن فياه دونره فد عند ةط ذنيا دوكر د نذة اذخ ذسوه عقن فط عند فده :د ند م ونون مط د قم كانت شمف ف دوقن فون دن 201 
رات ا ا ااا ااا ااا ااا 00 1 1 1ك 
استدلال اين فرقه به اينكه (على محمد باب و حسينعلى بها) جميع اشياء را مظاهر و مطالع لا اله الا الله مى دانند الاباك الاوك يدانا حا ل ادا دما على دا أ انا لي عاد 7/1 
اشاره ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 10101111000 1 1[ 1 00000111 


اشاره ادي مدع اسم ودع ع وو ع ل ل و ع ا كت ةي ا ع ل وك ل ل وا كي تعدا عي ل عه با قود عا 3/17 
0 اد 3د جاه اقوط سد تقد كيت + ل سند نش ات تن 5 ددرن تاقد كناد ل فا دن 3د ند للدت د ند لط لت 2 م تن د لط ند 51 22 1/11 
استدلال به خطبه بيان بر (موعود بودن على محمد باب) ل ا ا ا ا ا 0 00100 رزرفن 
اشاره عا شامع عاد اكد بكاوم عرد اح د عاك علا ينافج أعداكاءا مدا ذا عاد سال اذاف ات كا سكا ذف أت موا سال جات ب كز ساك اك د عاك جااعة كاك كات أ سكا حاف لد مراك جااعة كأ اك ا اكب جا حك د عاك رج اما كاك اكاساكا كاد كعاب جا ناك عاط دو جات 2 1/7190 
جواب ددع سح ع حا دع عردم واج سد واد عاد دوس عرس دودح دواد دعام عرس دحا تماد بر دجاس عاد دواد دادع اسع اس مام دوا عرد عاد رد حادم ماد دواد ماده اده ماد سود مدب ماع ]لا 
استدلال به مقدمه بيان و اينكه اينها را خداوند بر على محمد فرو فرستاده - كوك لانت امال لاق دباو لماك لناب كذ ترقا بتو و ل لباك لال ل و ب ات بال 1 للرث بدت ل د 1/12 
اشاره 25ج كع جه عد دانه د داعه دما د عاد ره جرع و دهن رمع اه عا عجر عو دعق ع مجك وداه عا مجعو اده موده دادع عدم عع د تسمه تر تع اعم دم جع نمع دقعو طم ادكه ندع ع ورد فتعره قم ملك كدو 2 ل 
جواب ا وعد امه لحو د د دوه دح حت ووه عن عا ونح حك داك جل مح بعاد ويح ننجتا ول جام دعا مح حت وتاك جل امه دعا دسلا حت وعاد ول امع دعا تلاح جه وكاده اع د عاد لوح جه عادو جاجع دعادب 2 ,1/1 
استناد به اينكه منظور از قيامت ظهور من يظهره الله حسينعلى بهاء و جواب از آن ا ااا اا ااا اا ااا 3222 3103 
در اينكه ظهور و رجعت در اصل يكى است و آن على محمد باب است 4-4 8484848<#<8#«#8#8# 27299 فلل99999لل9©998994© 2222222772249 1ن 
اشاره ا ا ا ا ا ل 100 
وات دك بياب ا ونل سج عي ف كردي عرفل يردي عدو ل ارييس معوطل لجاع مد حرام ا العم وح لف حاار ب جعدفتيي وي ا 
استدلال به اينكه قائمى مى آيد كه اختلافها و نزاعها را برمى دارد ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اس 11 
اشاره ما ا اا ا اا اااي ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 0 0 0 
5 ااا 1[ اا 
استدلال به قوم موسى كه دجار امتحان و بلا شدند ولى بشارت به آنها داده شده كه جمع خواهند شد و سلطنت مى كنند لدعم ع اك حوره وألايك ع امه و اوكأ لدت دوساو 2 عدج 2 20 
اشاره حال ع يك دج ا د ب رمرم اذك ابلك لطن ١‏ بل اك با ا بنرك باك انك اا ال رتك باه ابت ل ابم بط ند ني 1دوك لبخ ب نمي توك اخ ا نا ني م ا 
حَوَات 10 110707 
استدلال به اين مطلب كه هر ييغمبرى دين قبل را ترويج نمى كند عا ل ته حي ا يي ع ع رقي بريد ب لوا قر ا ا حي كد وريه حا عا و ا واي فوع جك و 101/0102 
اشاره مر و ان كد ل عدي عر جات ع اك تاي با با ات الام احا عا اف تاي باط يأك ا تالا اب تال عفر كا با با ا للا مات ص افر تا بان باك ياك لاي صا كال لام رم بايا باق ول اج اتام جا كائر جر صا باق ب جاح عاط تي عاك جمد ساي باك اك تاب ساح عت 31/1/16 
جواب كد كعددمة دوه مدعت خطءع ده كدخ كشع عت خ اس د و لكك د كع نت تراه دم ركه كنم د ات تحبا د منمككتعة و ند ساس م نع ورسن م ددن سرس م خم جاو دودح راسد حت د طعت 1/1/8133 
استدلال به تورات و انجيل در اين كه انسان مطاع هست و نه مطيع ادك مع وامالمم طلم عاك سباك ات ل ذه جامادي ام ع وى مات وات حك وا داعا اح تمه لز تدان كج واسااته بن تت ل جا لع واو اد ل 3/1 
اشاره ع ف ظاطا م عاد جاع ملاوع عدت ساد اعد كدان اي جاح جع اط عذاي دان اعد كط ا الاح خاك لحتاط جذا كا اعد كارح داج ات اجات لكا جات داق اام كاج عاج ات جات لاما عبج اق اعد كات عاج حلت جا كط عا ع جك بحام كرك عات حلت جك حرط ماي داك دا كط عاك ا لكي ا 2 7/1/6376 
جواب اماد ناوا عاد ندج دج حم و مه د امام د حا حا مدل دنا سدع حو دده دن دم حب دو دده من ادمح د مده دن دمح دو ده حت دون وح دده دس سد د حت 17/85 


اشاره ع عه وو ده ع ا ع د دن عد قن عدم د م حر مد دده عد دده دس دود دح د د و دس دود دح لعا عه د ادو م سماد عد د د سوه مد ودع د دجم دود ون د 3 598 
جواب اد ب مده ل د اد لله للك 3 ليا لقن ل ان دوي تقد تود نينث ساد رنوت حك جر عر لترل د ترود قط لاد ل كد ا 3 362 3 
استدلال به كفتار حسينعلى بهاء در باب مهربانى با تمام بشر ل ا اا ص ب ص ص توب تا مق عا وسو اده مدت عامج ابا عو م ا 1101 
اشاره #عا داع مكدع د كاك اتاد د عاد كاك آنا وبا ل لاك او عارش ولاك امه مسا ا لاك لوطه أ لاطبا عبط د تاك مال عالء أ د السا د ع ع د لاك ساابا جاده أ تارادا ماد لاك سالب عا داك أو مادا ماك أ الاب واد أي لالطيات امش ة /1 117 
جواب م ا شل لش ل ص شش سس ض2 تش سمش صصص سس سس شت عم سام امه وا حك 1 
استدلال به اينكه ايشان (على محمد و حسينعلى بها) با ظهورشان تمام اختلافات را برداشته اند و اين از معجزات الهى است ا 11 
اشاره ودعو م جع داه عد ره ذو عاد حك ع حك حراية ختطح اح كر دحك عدن جاع خاماط عع كا حابراح عت جاع مط ماح خرطة حا حر خراه جاعة ختم جع ا كبيط حاب اكوك عله جاعة حاو خزع وا خرط حا ستركه عو جراعة حا طر حر كح كريط حا رك ا جاع كط كرك ا ات ته 1601717 
جواب اول يترد د نايت وده درو مدل دن د عاد بح ان ده وو ده د ادك د ند باماداج ل عو د جاو د نام وعادا ولاح د ماده وح جات ادك حنج بعادت بد جد واد وان حدم ب جادك وح عن اداو عل + جم د ماد مع ذف 101/1615[ 
جواب دوم ل ا ا اا ا ااا ا كا ا ا 11 
جواب از اينكه ادعا كرده كفار از روى علم كافر نشده اند تاي اماف ا د كس كموقي د دما الا ماران عد ارا و خم ار الف و تدكا ولج اياك ا وا ته ايا ا 17 ا 
جواب از اينكه اينها كمان كرده اند قيامت بريا شده است ع دع در مج عرد ديعا عر عد اكد كر ا ند جا يد عر عا لع ايد كد عل د اجرج ا حرا عد ادك ايد وى ا ا ص عر حا عاد ب عاد كد كد ا جا مك عدي كرك 1013 106 
جواب ديكرى در اين مورد وناك دف كما دان د تمايي داكا عن كو داح دالا جد تمان دالا عا كبام الا جد باتلا دايا دك توا ماح عأ جد اتا عاك ود تبات بان حك تمان ايا دن اداح دل جد جام دالا حا كبام أ ل ات 11016170 
جواب 0 
استدلال به اينكه قدرت و اقتدار باب در قيامت مشخص مى شود ا اا ا ا( 
اشتارة بلقي ل ب ا ا د 1 م و ا و 3 ا ا در 3 2 و و ا د 3 ا و 
جواب اتاد لطر م و ةق ل نو ا وو لظو تود عا عد و ع مانا ووم دان ود تا ود اق د دام ا ود للع دوا د ا 1 
استدلال به اينكه صدق و حقانيت به مظلوميت و مقهوريت ظاهر مى شود ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 811ل 
اشاره ممم ا ئ ا ا وةئ ا ل ف لاو ا عا 11/1 
جواب از اين اشكال ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ساس 8101 
استدلال به اينكه (اسم بهاء) اسم اعظم الهى است و جواب از آن عد داك ا م تاد ب دن ويد ساي اق را ترات عاك دن دا با الب ات قا قال تافر جا صا ايا ا أل اح تاق داه حاب مط باك ال ابا اج ا برل ميا ت 15/4107 
استدلال به اينكه علماء از سلاطين تعريف مى كنند و به آنها خدمت مى كنند سي ل ل ات لك بق اشم عه تق قم ع /1 1/0 
اشاره اا 1 ل بان د د جد اك بعاد سدم بوك ماما د سو اكوا امات ادك عماج مااتام حرم حي ماد اح على جمدم مد ا م جاه عات ترك وإطا اا بن ركه وى ماده مات حك و عا اانه بج جر جد وما عات د وا ها دعاس لح ا مس ا ا 1 
جواب 25-2 52د عد ره مود و لوم د ع دان عمد لودع ددرو ل د دك لدع د كرد مك 2 رن 5 كل بده كا 02 201 د 5 ع ورم 00 د ل كد وج كد دع دق لد كردت 5 كل رع ا رد ددرت كه /101/ 
انكار كردن عقايد خودشان و جواب از آن ل ا ل ات فج 1 قزل 


تأويل به رأى كردن آيات و كلمات كتب آسمانى مص ا تر م ا 511 


صواعق البرهان فى رد دلائل العرفان 

مشخصات كتاب 

شماره كتابشناسى على +-1/1/1/1/ لاب 

سرشناسه : كرمانى» زين العابدين» تارش > رونا 

عنوان و نام يديداور : صواعق البرهان فى رد دلائل العرفان[[ جاب نبشكى وي العابدين بن محمد كريم كاتب صمدين احمد 
تبريزى 

وفعت اش [ قروو ان ا 

مشخصات ظاهرى : ٠١‏ ص 0/0(17اس م 


يادداشت استنساخ : نسخه شماره (1/28/ا2)» ٠١‏ صفحه از انتها افتادكى دارد. نسخه شماره (871/8) از ابتدا افتادكّى دارد. اين 


كتاب ردى است بر كتاب "دلايل البرهان" از حيدر على اصفهانى مبلغ بهائى 


صحافى جديد. مقوايى» روكش كالينكور قهوه اى (271/8) صحافى جديدء مقوايى» روكش كالينكور سبز (:878) - صحافى 
جدبيلة مقواي» رو ككن كاليتكون فك لا - 


شماره بازيابى : */الا© ن.١‏ ث2 و0١‏ 
١ع“‏ ن. 7 مث هاه 


ملام ن. "اث مم 


مقدمه اول 


بسم الله الرحمن الرحيم الحمدلله و سلام على عباده الذين اصطفى و بعد جنين كويند بنده ى مسكين ابن محمد كريم زين 
العابدين كه جون در اين اوان محنت اقتران كه از هجرت حضرت خاتم ييغمبران عليه و آله صلوات الله الملكك المنان يكك 
هزار و سيصد و بيست سال مى كذرد و اوصياء آن حضرت مادام كه در ميان خلق تشريف داشتند به واسطه جور و طغيان 
دشمنان و غلبه ى شيطان بر بنى نوع انسان و اغواى ايشان مظلوم و مقهور بودند و حق ايشان در دست ديكران به غصب رفته 
بود وبه سبب حكمتها كه موقع بيان آنها نيست در صدد دفع اعادى بر نيامده صبر بر اذيتهاى آنها نمودند حتى راضى به قتل 
خود شدند واز خود دفع نكردند و اعادى هم از خداوند شرم نكرده واز بيغمبر خدا آزرم ننموده نسبت به اهل بيت او كردند 


آنجه كردند تا آنكه نوبت خلافت و وصايت به امام ثانى عشر حضرت 


صاحب الامر والعصر والزمان صلوات الله عليه و على آبائه الطاهرين رسيد آن بزركوار نيز نظر به همان حكمتها كه منظور نظر 
اباء طاهرينش بود مصلحت را در صبر ديد و با وجود آن ملاحظه فرمود كه اكر[ صفحه ”] مثل آباء طاهرين عليهم صلوات 
المضلين كزان خلق زاه بروة:وندسة زوق دست يكدازة اعادى تن كذارة كد جاتن بدشلاسة يرون برد وا كرست 
بيرون بياورد واز خود دفع كند آن حكمتها كه منظور نظر بوده است تمام نمى شود اين بود كه صلاح را در غيبت ديد كه هم 
صبر فرموده باشد و هم وجود مباركش سالم بماند و زمين خالى از وجود وصى ييغمبر صلى الله عليه و آله نماند اين بود كه 
دز مضدادويتت واشصت ان هيورت تقريا غييث رز اختيار فرمود و نا جكدى خوراص و امناء كاهكاة به زيازتش مشقترف هئ 
شدند و بعد همان قدر هم بابش مسدود شد مككر هر جه بحيث لا يعرف خدمتش برسند بارى و از آن زمان تاكنون هزار و 
شصت سال مى كذرد اما اعادى كه حالشان معلوم است و شيطانهم از اغواى آنها فراغت حاصل كرده با ضلال اين مساكين 
دوستان يرداخته است وهر روز بدعتى تازه در ميان ايشان در اين باب مى كذارد بفرمايش حضرت صادق عليه السلام و 
تسم 'ايشان نا كمراه :من كبن ا يله نه ذعوق است :كه مدق قبل .مير [ااغلق محمد بسن مير وا رشاب ازشيرارف تمود كه 
اول ادعاى بابيت و نيابت خاصه از امام عليه السلام كرد و بعد ملاحظه نمود كه مردم بسكه زمان غيبت طول كشيده است و 


ظلم و جور 


عالم رافرا كرفته طالب اين هستند كه كرد كسى جمع شوند بلكه اسباب آسايشى براى آنها حاصل شود و در بند دين و 
ايمانهم نيستند كه از بعضى ادعاها وحشتى داشته باشند و هر جه بككويد بالطوع والرغبه قبول مى كنند اين بود كه بعد از ادعاى 
بابيت دعوى امامت نمود باز ملاحظه كرد كه مردم تمكين و تسليمشان از اين هم بيشتر است دعوى نبوت كرد و بخيال خود 
شرع جديد و كتاب جديد آورد وبنا كذارد مردم را دعوت كردن وامر به جهاد نمودن تا آنكه خداوند دين بيغمبر (ص) را 
تفدرت فرمودءو اؤنز ا متختذول وامتكوف تدوى تا يحديكه از كزؤة غود شيمان شد اما معدلك شتقاوت باطية او تكذاشت 

يكك سره دست از اضلال خلق بردارد با وجود ندامتى كه داشت بفرمايش حضرت امير عليه السلام بينا هو يستقيلها فى حيوته 
اذ عقدها الاخر بعد وفاته ميرزا حسينعلى را به قول بعضى از ايشان بجاى خود كذارد و خود يا به دركك اسفل نهاد خلاصه و 
معلوم است كه كسى كه بخواهد برابرى با صاحب الامر صلوات الله عليه [ صفحه ©] و با جد بزركوار او نمايد جككونه خداوند 
سلب جميع كمالات را از او مى نمايد تا بر عارف و تمامى بطلان امر او را ظاهر كند اين بود كه بعد از آنكه بناى اين دعوى 
را كذارد اكر احيانا سابق بر آن اندكك علمى هم تحصيل كرده بود خداوند ازاو كرفت و بنا كذارد مزخرفات به هم بافتن و 


اسم آنها را كتاب و سنت كذاشتن و عوام كالانعام هم از او قبول كردن 


از آن طرف جون خداوند هميشه از براى آل محمد عليهم السلام عدول و اعوانى مهيا فرموده است كه نفى كنند از دين ايشان 
تحريف غالين و انتحال مبطلين و تاويل جاهلين را اين بود كه مولاى بزركوار من اعلى الله مقامه و رفع فى الدارين اعلامه و 
بعد از آن بزركوار فرزند دلبند ارجمند ايشان ادام الله ايام افافساته و روحى فداه برخواستند و كمر همت بر ميان بستند و به 
انواع ادله و براهين كه از ائمه طاهرين عليهم صلوات المصلين در دست ايشان بود او را كردند و قبايح اعمال و افعال و جهل 
آن جاهل را بر مردم ظاهر كردند والحق كه اككر خلق انصاف بدهند علانيه مى بينند كه حقى بزركك بر اسلام و مسلمين دارند 
زيرا كه غير از ايشان احدى اين خدمت را به انجام نرسانيد و اين سعى و كوشش را ننمود جزاهما الله عن جميع الاسلام 
والمسلمين خير جزاء المحسنين الحاصل جون شيطان ملاحظه كرد كه فضايح اعمال و اقوال اين طايفه بر مردم بسنى واضح شد 
براتكيزائيد از فيتاته ايشنان خعضئ را كه اولا بنا كذازذند انكان تمودن مزخترفاتى زا كاز ا ناطلعون شيده شكده بود و ظنهنا 
بخيال خود اصلاح كردن نامربوطها كه او كفته بود وهم در تفحص و تجسس بر آمده از متشابهات كتاب و سنت و اخبار 
سابقين جمع نمودن و دروغهائى جند بر آنها اضافه كردن و بعضى اخبار صحيحه محكمه را در غير موضوع له آنها ذكر كردن 


و كتابها بخيال خود در اثبات مدعاى خود نوشتن از اين قبيل هم رسائل متعدده از ايشان دست آمده است مولاى 


بزركوار من اجل الله شانه و انار برهانه از هر يكى جوابى شايسته فرموده است تا در اين اوقات كه مشغول به جواب يكى از 
آنها بودند وهم باز از فتنه هاى آخر الزمان ديكر در هندوستان برخواسته و موافق قول بعضى از عامه لعنهم الله كه غايب منتظر 
را حضرت عيسى (ع) مى دانند ادعاى عيسويت مى كنند و جمعى هم كرد او جمع شده اند و رسائلى هم از او به نظر رسيده 
است كه او هم مزخرفات به هم بافته است [ صفحه «] و مولا-ى بزركوار من عزم بر جواب دادن او هم فرموده اند باز رساله 
ديكر از يكى از بابيه بعض انوار آن سرور رسانيده اند كه آن را دلايل العرفان نام نهاده والحق در اين كتاب يا به اشتباه كارى 
را بجائى كذارده كه اكر جواب شافى كافى از آن داده نشود براى جماعت بسيار از ضعفاى مسلمين امر مشتبه خواهد شد مكر 
حفظ خداوند شامل حال ايشان شود و نخوانند و نبينند و كوش ندهند والا كه كم كسى است كه دينى بسلامه بيرون ببرد اين 
بود كه فرمان واجب الأذعان از طرف قرين الشرف مولاى بزركوار من به اسم اين بنده شرمنده صادر شد كه توهم البته در 
خدمت دولت آل محمد عليهم السلام سعى و كوشش بايد داشته باشى از اين كتاب جوابى بنويس كه رفع شبهه از مسلمين 
بشود و اين بنده ى ناجيز اكر جه خود را قابل اين كونه خدمات نمى دانم و بر جهل خود معترفم ولى از آنجا كه اطاعت فرمان 


ايشان را بر خود فرض مى دانم ناجار از امتثال امر ايشان هستم و به خداوند اميدوارم كه بعد از 


آنكه جنين تكليفى از زبان ايشان به اين ناجيز فرمايد خود او توفيق عنايت فرمايد تا از عهده برايم و قابليت و ظرفيت مثل من 
كم است و الا مشايخ ما شكرالله مساعيهم الجميله كوتاهى در بيان نفرموده اند و آن قدر تحرير و تقرير در هر باب فرموده اند 
كداهر كاه الك شعورى باشد'مى تواتند خيرها يكويك و تورسك شوعى تست كه بحل ال حتد نال كه يناق كنت مواعظ و 
دروس مولاى بزركوارم روحى فداه را كذارديم كه تاكنون بيست و دو سه سال مى كذرد تا الا-ن تقريبا جهار كرور كه 
عبارت از دو هزار هزار بيت باشد از آنها ثبت شده سواى تصنيف و تاليفى كه خود به دست خود فرموده اند حيف كه ما را 
قابليت كم بود و قصور و تقصير هر دو را داريم و الا مى بايست كه سينه ى هر يك از ما مملو از علوم باشد بارى غرض اين 


مسمى نمودم به صواعق البرهان فى رد دلائل العرفان و در بيان محتاجيم به مقدمه و فصولى جند 
مقدمه دوم: كفتارى جند در مورد كتاب دلائل العرفان 
اشاره 


جون اين مرد براى مسلمين جنين جلوه داده است كه از مفاد كتاب و سنت بيرون نمى رود و در هر مقام ذكر آيات و اخبار 
مى نمايد و كاهى با دليل [ صفحه *] عقل صحبت مى كند و بيجاره عوام مسلمين جنين كمان مى كنند كه اولا معتقد به 


اينها است و ثانيا درست استدلال مى كند و بجا و به موقع حديث و آيه را مى نويسد اين است كه فريب او را مى خورند لهذا 
بايد اول مجملى در باب كتاب و سنت و اجماع و دليل عقل بنويسيم تا كليه ملتفت باشى بعد به اصل مطلب يرداخت و اين را 
هم مسلمانان ملتفت باشند كه اين بدبختان اول كه اين بدعت را كذاشتند ابدا كارى دست كتاب و سنت نداشتند و يكسره 
آنها را تركك كردند بعد از آنكه مشايخ ما يا فشردند و بطلان امر آنها ازاين جهت واضح كردند و مسلمانان از خواب بيدار 
هدنك اين بود كداتاجناون از بى معشابهنات كنات وستت :زققنة و الا اكز كاوق دست كنات:و سنت «اشنيد ازناول عقب اب 
مزخرفات كه آن بدبخت به هم بافت نمى رفتند والله اككر همين حلاوت صرف ظاهر و اسلوب كتاب و سنت را كسى اندكك 
فهميده باشد به مزخرفات اين مرد ابدا اعتنا نمى كند بلكه از شنيدن آنها منزجر مى شود جه جاى اينكه آنها را العياذ بالله در 
عداد كتاب و سنت خاتم انبياء (ص) بشمرد بحق خدا كه ما از اين سخنان حيا مى كنيم كه اسم اينها را با اسم كتاب و سنت 
قرين كنيم و اين بدبختان اين قدر بى حيايند كه اين مزخرفات را اشرف از كتاب خدا مى دانند و اين مرد كه اولى ايشان باشد 
ادعا مى كند كه همه ى آنجه در قرآن هست در يكك كلمه يا يكك حرف از كتاب خودش مى كذارد بارى اميد است كه 


را قلع و قمع فرمايد امروز سواى كفتكو و بيان جيزى نيست آن هم فايده به كسى مى كند كه درد دين داشته باشد نه كسانى 
باب در اين مقدمه بايد بيان شود و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم و صل الله على محمد و آله الطاهرين. 


در مورد قرآن و معجزه بودن آن 


باب اول در مجملى از آنجه متعلق به كتاب خداست بدانكه قرآن معجزى است كه اكر جن و انس جمع بشوند و كمكك 
بكديكر كندد كه مثل قر اذترا يباوركد تخواعتد اورة و اكر علت معندز بودن انرا نيس حواهى دانست كه احدى تم توائد 
مثل آن را بياورد و كلااميين و غير ايشان در اين باب جيزها مى كويند بعضى كفته اند كه قرآن معجز است به جهت اينكه 
قديم است يا حكايت از كلام قديم است لهذا مثل آن را نمى توان آورد و بعضى كفته اند كه جون مخصوص شده است در 
فصاحت به رتبه ى كه خارق عادت است لهذا معجز است بعضى كفته اند كه جون خداوند عرب را صرف نمود از اينكه مثل 
آن را بياورند لهذا معجز است واككر صرف نفرموده بود مى توانستند [ صفحه 7] مثل آن را بياورند بعضى كفته اند كه جون 
معانى صحيحه دارد موافق با عقل از اين جهت معجز است و بعضى كفته اند جون مشتمل بر اخبار غيب است لهذا معجز است 


وهم جنين از اين قبيل وجوه و جون اين مطالب خارج از محل نظر ماست و از باب مقدمه اشاره مى شود لهذا تفصيل داده 


نمى شود و الا-مى ديدى كه همه ى اينها بياناتى است سست و بعضى كه مخالف فرمايش اهل بيت عليهم السلام است مثلا 
قرآن قديم است يا حكايت كلام قديم است لهذا معجز است اين حرف خطاست و ائمه (ع) رد بر آنها فرموده اند و خداوند 
در كتاب مجيد خود مى فرمايد ما ياتيهم من ذكر من ربهم محدث يس قديم است يعنى جه و جه فرق ميان آن و كلام ساير 
هست كه به اين سبب او قديم است و ساير حادث يس اينكه خطاست و اما آنكه در فصاحت به اعلى درجه رسيده صحيح 
است ولى حرف در اين است كه معنى اين فصاحت حيست و جه شده كه اين طور شله و اما آنكه خداوند عرب را صرف 
نمود از آوردن مثل آن يس خود قرآن معجز نيست ولكن صرف كردن خدا معجز است مثل آنكه تو اكر طفل عاجزى داشته 
باشى و يكك حيوان موذى بسيار قوى رو به اين طفل بيايد و تو آن را دفع كنى اين شجاعت از طفل نيست بلكه از تو است 
همجنين صرف خداوند دخلى به معجز بودن خود قرآن ندارد كيفيت معجز بودن آن جيست و اما آنكه جون معانى صحيحه 
دارد معجز است بسيار حرف غريبى است يس همه ى كلمات علما و حكما معجز است زيرا كه معانى صحيحه موافق با عقل 
دارد و لا-ياتون بمثله يعنى جه و اما آنكه مشتمل بر اخبار غيب است همان اخبار غيبش معجز است ساير آياتى كه خالى از 


آنها معلوم بشود عرض شد اما آنجه حق واقع اين مطلب است اين است كه مختصرا اشاره مى شود كه شبهه نيست كه ميانه 
الفاظ و معانى مناسبت بايد باشد و وضع حكمت يرورد كار براين جارى شده است و جهات مناسبت در هر معنى منحصر به 
يكى :و دوا نبست بلكة اكردرست ملاحظه كى جهات بى لهات است زيزا كه هيه خلق خداى بن حك و نهايتتد آيآانة ايخ 
است كه در هر جيز همه جيز كذارده شده نهايت به اختلاف قوت و ضعف در كيفيت و كميت وقوه و فعليت و احاطه تامه 
كامله به همه اين جهات مخصوص خداوند عالم است جل شانه و هر كس را كه او خواسته باشد تا هر درجه كه خواسته باشد 
جنانكه فرمود يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم و لا يحيطون بشى من علمه الا بما شاء يس اين است كه وضع الفاظ مخصوص به 
خداوند [ صفحه 8] عالم است جل شانه زيرا كه احاطه به همه ى اطراف و جهات معنى و لفظ نمى كند كسى مككر خحداوند 
عالم جل شانه و هر كه را كه او خواسته باشد يس واضع الفاظ ملاحظه مى كند و آن لفظى كه از جميع جهات و حيثهاى 
ظاهريه و باطنيه مناسب با اين معنى است آن را بر اين معنى وضع مى كند و شكك نيست كه اين لفظ متعدد نخواهند بود زيرا 
كة:محبال اسك كاذو لفل مختلق نجهنات متاسيشان بابك معتى ال همه فى.حيث يكى باشل وهر كه تحنين :مظليئ: بكو يذ 
معلوم است كه اصل مسثئله را نفهميده زيرا كه كلمات و حروف 


به واسطه ى همين اختلااف صورى كه دارند طبايعشان فرق مى كند و جهات مناسبتشان مختلف مى شود حتى به اختلاف 
حركات در يكك ماده با يكك ترتيب معانى مختلف مى شود مثل ضرب و ضرب به فتح راء و سكون آن هر يكى دلالت بر 
معنى مخصوص مى كنند به سبب همين اختلاءف حركت يس اكر فرض شد كه يكك لفظى از جميع جهات با يك معنى 
مناسب شد لفظ ديكر كه مختلف است با آن و لو اختلاف بسيار جزئى باشد محال است كه آن هم از جميع جهات مناسب با 
اين بشود و واضع هر دو را بر اين معنى وضع كند و اككر درست نكتهى بيان را ملتفت بشوى هر آينه آن رااز بديهيات اوليه 
خواهى ديد واكر شاهد آن را هم مى خواهى از فرمايش حضرت امام رضا (ع) بفهم كه مى فرمايد ان الواحد لا يختلف فعله 
و تدبيره و الأ-ثنين لا يتفق نعلهما و تدبيرهما و ذلك انا لم نجد اثنين الا مختلفى الهمم و الاراده تا آخر خلاصه در اين مطلب 
شبهه نيشت كة'ابق ذى لفل اكز يكيشان كمال متاسبت:راذارة ذيكرئ كمال متاسبت“" را تشواهد داشت نهانت:از بعضئ جهات 
مناسب باشد شايد و در مقام بيان لفظى افصح و ابلغ و ادل و اتم و اكمل از آن يكك لفظ نخواهد بود اين است يكك وجه اينكه 
حضرت ييغمبر (ص) فرمود كه فضل قرآن بر سياق كلام مثئل فضل خدا است بر خلق او زيرا كه هم جنانكه خداوند ليس 
كمثله شى ء است الفاظ قرآن هم در ميانه كلمات امرش به اين منوال است كه مثل و مانندى 


براى آنها نيست و اين است كه حضرت امير (ع) فرمود در حديث طويلى كه كلام خدا صفت او است و كلام بشر افعال ايشان 
است عرض مى كنم يس كلام خدا مثل و مانند ندارد هم جنانكه خداوند كه موصوف او است بى مثل و مانند است بارى و 
به مناسبت وضع كند و دو لفظ مختلف كه مناسبتشان با يكك [ صفحه 4] معنى در يكك درجه نخواهد بود يس ترادف يعنى جه 
بلى مككر دو لفظ بر دو جهت از جهات يكك شىء وضع شود آن وقت بر خود اين شى ء از باب اطلاق لفظ حال بر محل 
استعمال بشود يس با اغماض از خصوصيت موضوع له كفته بشود كه اين دو لفظ مترادفند شايد و الا بر يكك شى ء از يكك 
جهت دو لفظ مختلف هر دو كمال مناسبت داشته باشند هم جنين جيزى نخواهد شد و خداى عالم قادر محيط وقتى كه مى 
خواهد كلام خود را بر وجهى جارى فرمايد كه بهتر و بالا-تر از آن ديكر ممكن نباشد البته هر معنى از معانى را كه اراده 
بفرمايد همان لفظ خاص بر آن معنى كه در علم او هست كه آن سب از آن ديككر لفظى نيست همان را در آن مقام ذكر 


معانى به اين درجه كه عرض مى شود 


مخصوص به خداست و احدى احاطه به آن نمى كند يس احدى نمى تواند مثل آن را بياورد و اكر بكوئى كه بنابر اينكه 
كفتى كلام خداوند البته مختلف و متعدد نخواهد شد وما مى بينيم كه توريه و انجيل و زبور كه همه كلام خدا بوده اند هر 
يكك به الفاظى غير الفاظ قرآن بيان شده است و خودشان هم با يكديكر مختلفند عرض مى كنم از اين مطلب دو جواب مى 
دهيم اول اينكه مى كوئيم كه عرض كردم در صورتى كه خداوند خواسته باشد كه كلام را بر وجه اعجاز جارى بكند جنين 
خواهد كرد و در قرآن امر به اين منوال جارى شده ولى در ساير كتب آسمانى امر به اين منوال نيست و انبياء آنها را معجز 
خود قرار ندادند و تحدى به آنها ننمودند يس لازم نيست كه آنها در اعلى درجه باشد كه خلق همه عاجز از مثل آن باشند و 
لا اقل انبياء ديككر كه مسلم عاجز از اتيان مثل آنها نبوده اند و دليل بر اينكه كتب آنها معجز نبوده است فرمايش حضرت امام 
رضا عليه السلام است آنجا كه عرض كردند كه جرا خداوند موسى بن عمران را با يد بيضا و عصا و آلت سحر فرستاده و 
عيسى را به طب و محمد صلى الله عليه و آله را به كلام و خطب فرمود كه خداى تباركك و تعالى آن وقت كه موسى (ع) را 
فرستاد اغلب بر اهل عصر او سحر بود يس آورد ايشان رااز نزد خدا به آنجه در وسع قوم مثل آن نبود و به آنجه سحر ايشان 


را باطل كرد و حجت خود را بر ايشان 


ثابت كرد و به درستى كه خداى تعالى فرستاد عيسى را در وقتى كه ناخوشيهاى من در عالم زياد شده بود و مردم محتاج به 
طب بودند يس آورد ايشان را[ صفحه ]٠١‏ از نزد خداوند به آنجه در نزد خودشان نبود و مردكان را زنده كرد و كور و ييمس 
وانهفاقاف اذ ا خداويل سمحت خوك اا شان ابت كرد و ريص كد خزداف قار كدو عا محين ملي اند غلنه و ]لذ 
را فرستاد در وقتى كه اغلب بر اهل عصر خطب و كلام بود يس آورد ايشان را از كتاب خدا و مواعظ او و احكام و آنجه 
باطل كرد به آن قولشان را و حجت خود را ثابت كرد تا آخر حديث عرض مى كنم ملاحظه كن ببين اكر همه كتب آسمانى 
معجز بوده جرا امام (ع) در اين مورد نفرمود كه اما كلام كه اختصاص به بيغمبر ما ندارد بر موسى هم توريه نازل شد بر عيسى 
هم انجيل نازل شد بلكه علاوه بر اينكه جنين فرمايشى نفرمود بنا كذارد بيان فرمودن و علت هر يكى را جدا شمرد تا آنكه 
علت معجزهى ييغمبر را آورد كه جون كلام و خطب اغلب بود ازاين جهت ييغمبر (ص) كلام آورد يس اين دليلى واضح 
است كه كتب ساير انبياء معجز نبوده و تحدى به آنها نفرموده اند و در بحار است از حضرت امام حسن (ع) كه در تفسير خود 
نقل فرمود از موسى بن جعفر (ع) كه خداوند خطاب فرمود به يهود و نصارى كه فاتوا بسوره من مثله از مثل اين قرآن از توريه 


و 


انجيل و زيور و صحف ابراهيم و كتب جهارده كانه يس بدرستى كه شما نمى يابيد در ساير كتب خدا سوره اى مثل يكك 
سوره از اين قرآن تا آخر حديث شريف يس ببين قرآن نسبت به همه كتب آسمانى معجز است و مهيمن بر كل است و اما 
جواب دويم اين است كه همه كلام خداوند همان قسم هست و معجز است الا اينكه آن قابليتى كه استماع كلام او را همانطور 
كه نازل فرموده بنمايد و در قابليت او تغيير نكند و از صرافت حال خود نيافتند مخصوص است به قابليت خاتم انبياء (ص) و اما 
غير او به اندازه دورى كه از او دارد در اين باب كم اسائى دارد و نمى تواند استماع كلام خدا را آن طور كه هست بكند بلكه 
به طورى مناسب حال خود و امت خود استماع خواهد كرد و هدسا براين فرمايش حضرت صادق (ع) است كه فرمود وحى از 
جانب خداوند نازل مى شود به عربيت يس هر كاه به بيغمبرى از بيغمبران رسيد به زبان قوم او مى رسد و در حديث ديكر 
فرمود كه خداوند نازل نفرموده كتابى و نه وحيى مككر به عربيت ولكن در كوش انبياء به زبان قومشان واقع مى شد تا آخر 
حديث يس وقتى كه قابليت اين قدر اثر كند كه عربى را سريانى كند يا عبرى يا غير آن البته اين اثر را هم خواهد كرد كه از 
آن اعلى درجه ى فصاحت و بلاغت بيفتد جائى كه اين قدر ملاحظه مى شود كه بيغمبر (ص) با بدوى و روستايى [ صفحه 


]١‏ به زبان سهل آسان بدوى سخن مى فرمودند و اكر كسى اصلاح مخصوصى 


در تكلم داشت به همان اصلاح سخن مى فرمودند مثل اينكه آمد عرض كرد امتم برم صيام فى اسفر فرمود ليس منم برم صيام 
فى اسفر و هكذا مككر به همين وضعها جارى مى شدند و ملاحظه قابليت اشخاص را مى كردند همجنين خداوند اولا قابليت 
خود انبياء (ص) ثانيا ملاحظه قابليت امت ايشان را مى كرد و كلام را مناسب ايشان جارى مى كرد و مسلم قابليت نبيى كه از 
براى او نظراء و اقران متعدد است با آن نبى كه واحد فردى است كه شبيه و نظير ندارد تفاوت كلى دارد وو اين نبى واحد فرد 
است كه اككر جن و انس جمع بشوند مثل قرآن نمى توانند بياورند ولى توريه و انجيل امرشان اينطور نيست جنانجه خود انبياء 
هم جنين ادعائى نكردند ولو آنكه آن علومى كه در توريه مندرج است خلق از عهده آوردن مثل آنها بر نيايند ولى از حيث 
الفاظ كه ملا-حظه كنى لازم نيست كه اينطورها باشد خلاصه يس قرآن معجز است به اين معنى كه عرض شد و اما فهميدن 
اين مطلب براى ما انديكر كيفيت ديكر دارد كه اشاره به آن بايد كرد و نمى توان تفصيل داد و توضيح نمود مجملا عرض مى 
كنم كه از براى ييغمبر (ص) معجزات مختلف متعدد بوده است و مسلمانان در اين باب شكك و شبهه ندارند اكر جه اين 
جماعت انكار داشته باشند و در مقام رد و بحث با آنها انشاءالله اثبات خواهد شد يس معجزات متعدده داشته است آن 


بزركوار از 


براى دركك هر يكك از آنها خداوند مشعرى به انسان عطا فرموده كه با آن مشعر بايد دركك آن معجز را بكند زيرا كه دركك 
معجز براى امت ديكر معجز نيست كه خارق عادت ايشان باشد بايد به همان درجه كه طبيعى ايشان است دركك كنند و اكر بنا 
باشد كه انبياء از غير راههاى طبيعى و عادى خلق اعجاز معجزاتشان را بفهمانند كه يس آسان تر همان است كه از همان راه 
حقيت خود را بر خلق ظاهر كنند و ديكر حاجت به معجز و خارق عادتى نباشد خلاصه كه سنت يروردكار بر اين جارى شده 
كه معجز به انبياى خود عطا مى كند و به همان مشعرهاى عادى خودشان درك معجز را مى كنند واكر كسى فاقد آن مشعر 
باشد [ صفحه ]١١‏ بايد استعانه به كسى بجويد كه داراى آن مشعر است مثلا شق القمر معجزى است كه بايد با جشم دركك 
كرده شود هر كس صاحب جشم است درك مى كند وهر كس جِشْم ندارد استعانه به جشم داران مى جويد انطاق حصى 
عتللا معجرق.است كه مشعر ذ ركف آن كوش "اسك هر كين كوش داوزد و ذركةامى كنناهر كس اندازد باند ان كوش ذارَان 
بفهمد نهايت اين است كه واسطه اى كه براى فهم مطلب دست مى آورد و واسطه ثقهى امينى بايد باشد كه به قول او اطمينان 
حاصل كند و معرفت ثقه ى امين هم طبيعى است زيرا كه در همه ى معاملات دنيائى خود محتاج به آن هستيم و خداوند آن 


را سهل و آسان قرار داده خلاصه يس هر معجزى را به مشعرى بايد فهميد و هر كه داراى آن مشعر است مى فهمد و 


هر كه دارا نيست به واسطه غير مى فهمد و از جمله آنها قرآن است كه مشعر دركك معجز بودن آن مشاعر باطنيه است و نفس 
ملكوتى و عقل جبروتى و فؤاد لاهوتى تااين مشاعر در انسان نباشد درك اين مطلب را نخواهد كرد زيرا كه علالوه بر 
فصاحت و بلاغت و سلاست و حلاوت و حسن ترتيب الفاظ و حروف كه همه ى اينها را به اعلى درجه دارد از جهت علوم و 
حكمتها و اسرار و اخبار به غيب و غير اينها نيز معجز است بلكه اصل همان است كه كتاب به اين كوجكى همه علوم اولين و 
آخرين در آن هست والااين وجوه ظاهريه اعجاز فرع آنها است و فهميدن اينكه اين همه علوم در قرن هست البته شان كسى 
است كه صاحب علوم و حكمتها باشد نه هر كه عربى دانست اين مطلب را م فهمد يا فصيح و بليغ شد اين را مى داند همين 
بس كه همان عربها كه در خدمت بيغمبر (ص) بودند و افصح مردم بودند و جندين سال ييغمبر (ص) به فصاحت و بلاغت 
قرآنى آنها را تربيت فرموده بود معذلكك آن وقت كه مى خواستند قرآن را جمع كنند مى بايست دو شاهد بيايد شهادت بدهد 
كه اين آيه ازقرآن است آن وقت ثبت كنند اككر فهم اعجاز آن امر آسانى بود كه عامه مردم يا فصحا و بلغا مى توانستند 
بفهمند ديكر اين جماعت كه همه فصحا بودند محتاج به شاهد و بينه نبودند هر يكك خودشان كه نظر مى كردند مى فهميدند 
كه اين معجز است و حال اينكه هيجكدام نمى فهميدند بلكه آيه را غلط مى خواندند و 


مى نوشتند و نمى فهميدند كه غلط است يس معرفت اين مطلب شان عالم حكيم خبيرى است كه علم اولين و آخرين در نزد 
او باشد مثل سلمان فرض كن كه فرمود علم علم الاولين و الاخرين يعنى علم محمد و على نه اينكه هر بافنده و حلاج از عهده 
ى اين كار بر آيد بلى ساير مردم بعضى از وجوه ظاهريه را شايد بفهمند و باقى را بايد بتصديق [ صفحه ]١١‏ ثقات و امنا از 
علما و حكما بفهمند واز وراء همه اينها بايد خداى عالم قادر محيط رؤف رحيم حق را تسديد و تاييد كند و احقاق نمايد و 
باطل را خذلان فرمايد و ابطال نمايد كه اككر تسديد و تاييد خدا نباشد در واقع يقين كامل به هيج جيز نمى توان حاصل كرد 
يس اكر از براى قرآن فرضا مثل و مانندى باشد و بيغمبر (ص) نعوذ بالله به دروغ اين ادعا را نموده باشد بر خداست كه برساند 
شخصى يا اشخاصى را كه بيايند و مثل قرآن را بياورند تا آنكه همان طور كه اهل خبره تصديق قرآن را نمودند تصديق آن 
كلام را هم بنمايند كه اينهم مثل آن است و اككر همه اقرار به عجز كردند و هيج كس را نديديم كه از عهده ى معارضه برآيد 
واككر جاهلى جهار كلمه ى نامربوطى كفت آن قدر مستهجز و بى معنى بود كه همه ى كس عجمه و ركاكت آن را فهميدند 
يقين مى كنيم كه البته قرآن معجز است و بالفرض اككر در واقع براى او مثلى هم باشد در صورتى كه خبر او به من نرسيده 


باشد خدا را بر من حجتى نيست بارى 


و ديكر وجوه فهميدن اعجاز قرآن بسيار است ولى ما به ملاحظه اختصار به همين يكك وجه اقتصار مى كنيم و بدانكه بعد از 
ييغمبر (ص) كه خلفاء جور خواستند قرآن را جمع كنند تحريف و تغيير و تبديل و اسقاط از قرآن بسيار نمودند جنانكه اخبار 
بسيار شاهد اين مطلب است و اككر بخواهم همه ى آنجه دلالت بر اين مطلب مى كند جمع نما هم هر آينه كتابى مبسوط 
خواهد شد و لكن جند حديث ذكر مى شود از جمله حديثى است كه در بحار به سندش از ابى ذر غفارى رحمه الله نقل مى 
كند كه بعد از آنكه رسول خدا صلى الله عليه و آله از دار دنيا رحلت فرمود على عليه السلام جمع فرمود قرآن را و آورد به 
سوى مهاجرين و انصار و عرضه بر ايشان كرد همجنانكه ييغمبر (ص) او را وصيت فرموده بود يس همين كه ابوبكر آن را 
كشود در اول صفحه كه كشود فضايح قوم بيرون آمد عمر برجست و كفت يا على آن را بركردان كه مارا حاجتى به آن 
نيست يس على بن ابيطالب قرآن را كرفت و بركشت يس قوم زيد بن ثابت را حاضر كردند و او قارى قرآن بود عمر به او 
كفت كه على عليه السلام قرآن را آورد و در آن فضايح مهاجرين و انصار بود و ما صلاح را در اين دانسته ايم كه تو قرآن را 
تاليف كنى و هر جه از فضايح قوم و هتكك مهاجرين و انصار در آن هست از آن اسقاط كنى زيد قبول كرد بعد كفت كه اكر 


من فارغ شدم از جمع قرآن همانطورى كه شما سؤال كرده ايد 


و على (ع) قرآنى را كه خود تاليف كرده ظاهر كرد نه اين است كه آنجه دانستيد باطل مى شود عمر كفت جاره اين كار جه 
جيز است زيد كفت كه شما به حيله داناتريد عمر كفت حيله نيست مكر او را بكشيم و ازاو آسوده شويم يس تدبير كرد كه 
آن حضرت را بر دست خالد بن وليد شهيد كند [ صفحه ]١5‏ و نتوانست بعد از آنكه عمر بخلافت برخواست سوال كرد از آن 
حضرت كه قرآن را به آنها بدهد تا تحريف نمايند عرض كرد يا اباالحسن اكر مى آوردى قرآنى را كه نزد ابوبكر آوردى تا 
اينكه همه بر آن جمع شويم حضرت فرمود هيهات راهى به سوى اين مطلب نيست نزد ابوبكر آوردم تا حجت را بر شما تمام 
كنم و نككوئيد روز قيامت كه ما ازاين غافل بوديم يا بككوئيد كه نياوردى آن را بدرستى كه آن قرآن كه در نزد من است مس 
نمى كند او را مككر مطهرون و اوصياء از فرزندان من عمر عرض كرد كه آيا وقتى براى اظهار قرآن هست كه معلوم باشد 
حضرت فرمود بلى هركاه قائم از فرزندان من برخيزد ظاهر مى كند و مردم را بر آن واميدارد و سنت جارى بر آن مى شود 
انتهى عرض مى كنم از اول تا آخر اين حديث ملاحظه نما و ببين كه مبدعين جككونه در همه ى اين مطالب دروغ مى كويند و 
مخالف آنجه از ثقات و امنا بما رسيده مى كويند و باكك ندارند و خجالت نمى كشند و طمع تصديق هم از ما دارند عصمنا 


عليه و آله ودر احتجاج حضرت امام حسن (ع) است با معويه كه عمر فرستاد نزد يدرم كه مى خواهم قرآن را در مصحفى 
بنويسم آنجه از قرآن نوشته بفرست نزد من حضرت خود تشريف آورد و فرمود به حق خدا كردن مرا ميزنى يبش از آنكه 
قرآن به تو برسد عرض كرد جرا فرمود به جهت اينكه خداى تعالى مرا قصد كرده نه تو را و نه اصحاب تو را عمر غضب كرد 
و كفت ابن ابى طالب كمان مى كند كه احدى غير او علم در نزدش نيست هر كس جيزى از آن را مى خواند بيايد همينكه 
مردى مى آمد و مى خواند جيزى كه شاهد ديكر با او بود مى نوشت و الا نمى نوشت يس كفتند بسيار از ايشان ضايع شد و 
فوت كرديد بلكه دروغ كفتند والله بلكه آن مجموع است و محفوظ است در نزد اهلش انتهى ملا-حظه كن كه اشاره به آيه 
است كه «انا نحن نزلنا الذكر و انا له الحافظون» ولى تخصيص مى دهد امام (ع) به اينكه آن در نزد اهلش محفوظ است نه در 
نزد ديكران واكر آنهم حفظ كرده بودند ديككر حاجتى به كتمان ديكر آن هم نبود وفايده نداشت و مخصوص تنبيه به اين 
مطالب مى كنم كه در مقام حاجت ملتفت باشى و حضرت صادق (ع) فرمود در حديثى كه سوره ى احزاب فضايح رجال و 
نساء از قريش و غير ايشان بود اى ابن سنان سوره ى احزاب مفتضح كرد زنهاى قريش را از عرب و آن اطول از سوره بقره بود 
و لكن كم كردند و كج كردند و در حديثى فرمود كه خداوند هفت نفر را در 


قرآن به اسمهاشان نازل كرد و قريش شش تا را محو كردند و ابالهب را تركك كردند و حضرت باقر (ع) فرمود كه اكر زياد 
نشده بود در كتاب خدا و كم نشده بود حق ما بر هيج صاحب عقلى ينهان نمى ماند و اكر قائم ما برخيزد و نطق [ صفحه ]١8‏ 
كند قرآن او را تصديق خواهد كرد وابن نباته كفت شنيدم على عليه السلام را كه مى فرمود كويا مى بينم عجم را كه 
جادرهاى خود را در مسجد كوفه زده اند و تعليم مردم مى كنند قرآن را همانطور كه نازل شده عرض كردم يا امي رالمؤمنين 
آيا نيست اين قرآن انطور كه نازل شده فرمود نه محو شده از آن هفتاد نفر از قريش به اسمائشان و اسماء آبائشان و تركك 
كرده نشد ابولهب مككر به جهت عيب كيرى بر ييغمبر (ص) به جهت اينكه عم او بوده خلا-صه كه اخبار در اين باب بسيار 
است و اما اخبارى كه مخصوصا فرموده اند كه فلان آيه نزولش اينطور نبوده وفلان قسم بوده است كه يكى و دو تا و ده تا 
نيست بلكه بسا از صد هم بككذرد اكر خواهى به بحار و كتب تفاسير مثل برهان و كنزالدقايق و مرات الانوار و غير اينها رجوع 
كن تا بدانى و غالب اشكالاتى كه براى مفسرين در ظاهر قرآن شده است بلكه غالب ايراداتى كه معاندين بر قرآن وارد 
آوردند به واسطه ى همين تحريفاتى است كه در قران واقع شده است جنانكه از اخبار ظاهر است ولى باز الحمدلله به بركت 


وجود آل محمد (ع) در ميانه خلق و حفظ ايشان و احتياط معاندين از آن بز ركواران امر قرآن 


مثل توريه و انجيل نشد كه به كلى فراموش كنند و همه را از راى خود بنويسند جنانكه اشاره به اين مطلب در مقام خود 
خواهند شد ولى از باب اينكه مسلم به فرمايش بيغمبر (ص) هر جه در امتهاى سلف واقع شده است در اين امت هم واقع مى 
شود بقدرى كه توانستند تفص و تحريف در كتاب واقع شد اما معذلك به واسطه ى حفظ خداوند بقدرى كه حجت خداوند 
تمام بشود و كسانى كه بعد مى آيند حق آل محمد عليهم السلام را بفهمند از كتاب باقى ماند جنانكه در كتاب المبين روايت 
فرموده است از ابوجعفر (ع) كه بدرستى كه قرآن آيات بسيار ازاو طرح شد و زياد نشد در او مككر حروفى كه خطا كردند در 
آن نويسندكان و در بحار روايت مى كند از سليم كه طلحه عرض كرد به حضرت امير (ع) كه يا ابالحسن از مطلبى مى خواهم 
سؤال بكنم كه ديدم بيرون آمدى با ثوب مختومى و فرمودى كه اى مردم من مشغول بودم به غسل و كفن و دفن ييغمبر (ص) 
بعد مشغول شدم به كتاب خدا تا اينكه آن را جمع كردم و اين كتاب خداست كه در نزد من مجموع است و يكك حرف از من 
ساقط نشده و من نديدم آنجه تو نوشته بودى و تاليف كرده بودى و عمر را ديدم كه فرستاد به سوى تو كه بفرست آن را به 
سوى من و توابا فرمودى بعد عمر خواند مردم را همين كه دو نفر شهادت مى دادند بر آيه ى آن را مى نوشت و اككر غير از 


يكك نفر شهادت نمى داد تا خبر مى انداخت يس نمى نوشت 


وازعمر شنيدم كه كفت در روز يمامه جمعى كشته شدند كه قرآنى را مى خواندند [ صفحه ]١8‏ كه غير ايشان نمى خواند و 
آن از ميان رفت و نيز كوسفندى آمد و صحيفه را كه مى نوشتند خورد و آنجه در آن بود از ميان رفت و كاتب در آن روز 
عثمان بود و شنيدم از عمر و اصحاب او كه تاليف مى كردند آنجه را كه نوشتند در عهد عمر و عثمان كه مى كفتند سوره ى 
احزاب بقدر سوره ى بقره بوده است و نور يكصد و جند آيه بالا بوده و حجر نود و جند آيه بوده اين جه حكايت است و جه 
منع مى كند تو را يرحمك الله كه بيرون بياورى كتاب خدا را به سوى مردم و بتحقيق كه عهد كرد عثمان تا اينكه كرفت 
آنجه عمر تاليف كرده بود بر آن كتاب را و مردم را واداشت بر يكك قرائت يس مصحف ابى بن كعب و ابن مسعود را ياره 
كرد و آن دو را به آتش سوخت حضرت بنا كذاشت فرمايشات فرمودن تا اينكه طلحه عرض كرد كه نمى بينم يا اباالحسن كه 
جواب از مساله من بدهى از امر قرآن آيا ظاهر نمى كنى براى مردم فرمود اى طلحه عمدا جواب تو را نككفتم يس خبر ده مرا 
از آنجه عمر و عثمان نوشتند آيا همه اش قرآن است يا در او جيزى سواى قرآن هست طلحه عرض كرد بلكه همه اش قرآن 
است حضرت فرمود اكر به آنجه در آن هست بككيريد از نش نجات نيابيد و داخل جنت مى شويد يس بدرستى كه در آن 


است حجت ما و بيان حق ما وفرض بودن 


طاقت ما للجنه رظن كد كر قرا ناشت بن مرا باسنت “يعن غرض كراد كداكصير ند راان انهه در دسث تواست از 
قرآن و تاويل آن و علم حلا-ل و حرام به سوى كه دفع مى كنى و صاحب آن بعد از تو كيست فرمود به سوى آن كس كه 
بيغمبر (ص) مرا امر كرده كه دفع كنم دفع مى كنم بسوى وصيم و اولاى به مردم بعد از من به مردم فرزندم حسن بعد او دفع 
مى كند به سوى حسين بعد منتقل مى شود به سوى يكى بعد از يكى از فرزندان حسين تا اينكه وارد بشود خرى ايشان بر 
رسول خدا سر حوض ايشان با قرآنند و مفارقت از آن نمى كنند و قرآن با ايشان است و مفارقت از ايشان نمى كند تمام شد 
حديث شريف غرض اين است كه در همين كتاب به قدر اينكه حق را از باطل تميز بدهند هست و ملتفت نكته باش كه اينكه 
طلحه كفت همه آنجه نوشته شده قرآن است اين كلام او است و حضرت هم لازمه ى حرف او را كرفتند كه حجت را براو 
تمام كنند كه به تصديق خودت اين قرآن است و معذلك تو مخالفت مى كنى نه اينكه حضرت تصديق فرموده باشند كه همه 
آن قرآن است و هيج تحريف نشله تا اينكه با ساير اخبار مخالف باشد غرض اين است كه به قدرى كه حجت خداوند تمام 
بشود در اين كتاب از قرآن هست يعنى جيز كمى غير از قرآن جزو آن شده است و غالب آن هم در اخبار اهل بيت بيا نشده و 


محض حفظ نوع در اخبار 


فرموده اند كه همين را بخوانيد واى جه بسيار نعمتها كه به واسطه اين بدبختان از عامه مسلمانان سلب شد خداوند عذاب آنها 
را زياد كند خلاصه [ صفحه ]١7‏ و بعد از آنكه اين مطلب را دانستى عرض مى كنم كه كمان مكن فهميدن اين كتاب و 
احتجاج به آن شان هر كس است كه اندكك عربيت تحصيل كند تا بلكه عربيت را كامل كند بلكه علم آن مخصوص است به 
اهل بيت سلام الله عليهم و هر كس از ايشان بككيرد خداوند مى فرمايد در كتاب مجيد خودش «هوالذى نزل عليك الكتاب منه 
آيات محكمات هن ام الكتاب و اخر متشابهات فاما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه به منه ابتغاء الفتنه و ابتغاء تاويله و ما 
يعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم يقولون امنا به كل من عند ربنا و ما يذكر الا اولوا الالباب» يعنى او است آن كسى كه 
نازل فرموده است بر تو كتاب را بعض از آن آيات محكماتى است كه آنها ام الكتاب است و بعض آنها متشابهات اما كسانى 
كه در دل ايشان ميلى است به باطل متابعت متشابهات را مى كنند به جهت طلب فتنه و طلب تاويل كتاب و حال اينكه نمى 
داند تاويل كتاب را مككر خحدا و راسخون در علم مى كويند كه ايمان به آن آورديم همه از نزد يرورنده ماست و متذكر نمى 
شوند مككر صاحبان عقل و جند حديث باز در اين باب نقل مى كنم تا بدانى كه به اين آسانى نمى توان تفسير و تاويل كتاب 


نمود در بحار است از حضرت رضا (ع) از يدران آن حضرت از اميرالمؤمنين (ع) كه فرمود ييغمبر 


(ص) كه فرمود خداوند جل جلاله كه ايمان به من نياورده است كسى كه براى خود تفسير كند كلام مرا و نشناخته است مرا 
كني كداتفييه كبك مراكره خلق هو يو أو دايز مرخ لست كب كل قباس وا در ديق امن 'امتعمال كدق آل امبر المؤمنية ادي ”عليه 
السلام كه بيرهيز از اينكه تفسير كنى قرآن را براى خودت تا بفهمى آن رااز علما يس بدرستى كه بسا تنزيلى كه شبيه است به 
كلام بشر و حال اينكه آن كلام خداست و تاويل آن شبيه كلام بشر نيست هم جنانكه هيج جيز از خلق او شبيه او نبست 
همجنين فعل او شبيه جيزى از افعال بشر نيست و جيزى از كلام او شبيه به كلام بشر نيست يس كلام خداى تباركك و تعالى 
صفت آراست و كلام بشر افعال ايشان است يس تشبيه مكن كلام خدا را به كلاسم بشر يس هلاكك مى شوى و كمراه مى 
كردى تمام شد حديث شريف ملاحظه كن كه جككونه بدليل حكمت ثابت فرموده است كه علم كتاب را مردم ندارند و بايد 
از علما آموخت وايشانند علما جنانكه فرمودند نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون بارى و كذشت آن حضرت بر يكى از قضاه 
يس فرمود كه آيا ناسخ راااز منسوخ مى شناسى عرض كرد نه فرمود هلاكك شدى و هلاكك كردى تاويل هر حرفى از قرآن بر 
وجوهى است و حضرت باقر (ع) فرمود كه نيست جيزى دورتر از عقول مردم از تفسير قرآن بدرستى كه آيه نازل مى شود اول 


آن در جيزى است و اوسط آن در جيزى و آخر آن در جيزى تا آخر 


حديث و حضرت |[ صفحه 18] صادق (ع) فرمود كه نيست جيزى دورتر از عقول مردم ازقرآن ودر حديث ديكر فرموده كه 
هر كس آيه رااز كتاب خدا به راى تفسير كند كافر مى شود و فرمود بيغمبر (ص) كه هر كس در قرآن بدون علم بككويد 
جايكاه او يراز آتش مى شود وفرمود كه هر كس تكلم در قرآن كند ودرست بككويد خطا كرده است و شيخ حر عليه 
الرحمه نقل مى كند در وسائل از معلى بن خنيس كه فرمود حضرت ابوعبدالله (ع) در رساله اما آنجه سؤال كرده از قرآن يس 
آن هم نيز از جيزهائى است كه بخاطر تو خطور كرده و متفاوت و مختلف است به جهت آنكه قرآن آنطور كه توذكر كرده 
نيست وهر جه شنيده اى معنى آن غير از آن است كه تو به سوى آن رفته واين است و جز اين نيست كه قرآن مثلها است از 
براى قومى كه مى دانند نه غير ايشان و براى قومى كه تلاوت مى كنند آن را بحق تلاوت وايشان آن كشانيند كه ايمان به آن 
دارند و آن را مى شناسند و اما غير ايشان يس جه قدر سخت است اشكال بر ايشان و دور است از مذاهب دلهاى ايشان و از 
اين جهت فرمود بيغمبر (ص) كه نيست جيزى دورتر از دلهاى مردم از تفسير قرآن و در آن حيران مى شوند همه خلق مكر هر 
كس كه خدا بخواهد واين است و جز اين نيست كه خداوند اراده فرموده به معنى كردن قرآن به جهت اينكه منتهى بشوند 


مردم به سوى باب آن 


و صراط آن واينكه عبادت بكنند او را و منتهى بشوند در قول او به سوى طاعت قوام به كتاب او ناطقين از امر او واينكه 
استنباط بكنند آنجه را كه محتاج به سوى آن شدند از قرآن از ايشان نه از خودشان يس فرمود و لو ردوه الى الرسول تا آخر 
خلاصه كه اخبار در اين باب نيز بسيار است بلى روايت مى كند در بحار از حضرت صادق (ع) حديثى كه فرمود كتاب خداى 
عزوجل بر جهار قسم است عبارت و اشاره و لطايف و حقايق يس عبارت براى عوام است و اشاره براى خواص و لطايف براى 
اولياء و حقايق براى انبياء ولى صريح در اين نيست كه عوام به آنجه از عبارت ظاهر است عمل نمايند و بسا مراد همين باشد 
كه عبارت مال عوام است كه قرائت كنند واز اين واضح تو حديثى است كه در فصل الخطاب نقل مى فرمايد از حضرت 
اميرالمؤمنين (ع) كه در حديثى فرمود كه خداوند قسمت فرموده كلام خود را سه قسم يس قرار داد قسمى را طورى كه عالم 
و جاهل همه آن را بفهمند و قسمى را طورى كه نفهمد آن را مككر هر كس كه ذهن او صافى است و حس او لطيف است و 
تمييز او صحيح است از كسانى كه خداوند سينه ى آنها را منشرح فرموده به اسلام و قسمى را طورى قرار داده كه نداند آن را 
مكر خدا و ملئكه او و راسخين در علم واين است و جز اين نيست كه اين طور كرده تا اينكه ادعا نكنند اهل باطل از كسانى 
كه مستولى 


بر ميراث ييغمبر (ص) شدند از علم كتاب آنجه خدا براى ايشان قرار نداده و تا اينكه بكشاند ايشان [ صفحه ]١9‏ را اضطرار 
بسوى ايتمام به كسى كه والى امر است و از طاعت او استكبار كرده اند در اين حديث اكرجه صراحه مى فرمايد كه قسمى را 
عالم و جاهل همه مى فهمد اما معذلكك به همان كه مى فهمند نمى توانند مستغنى بشوند بشهادت آخر حديث علاوه براينكه 
در همين ظاهر متشابهات هست كه معانى آنها مشتبه است بلكه تميز محكم و متشابه اولا خودش علم بسيار را مى خواهد جه 
جاى اينكه از متشابه مطلب را دست بياوريم يس باز امر طورى كه آسوده فارغ البال باشيم و در مقام استدلال جرأت داشته 
كنند آنها را براى خودشان اين در مذهب شيعه صحيح است يا نه اككر استدلال بكتاب مى كنند نه اين است كه بايد اول تفسير 
همه اخبار فرياد مى كنند كه علم كتاب مخصوص بما است آن وقت يكك جاهل نادانى از ميان برخيزد و بنا بككذارد براى خود 
تاويل كتاب كردن و من و تو كه ادعاى اسلام و تشيع داريم بدون شاهد و بينه از او بيذيريم و مغرور بشويم به اينكه اين همه 


آيه كتاب مى خواند يس معلوم است كه حق مى كويد يس اكر كسى بدعتى آورد و يشت سر تمام قرآن را 
1 ( 


برسم استشهاد قرائت كرد من بككُويم معلوم است كه حق مى كوئى زيرا كه قرائت قرآن كرده نيست اين والله از مذهب اسلام 
همه هفتاد و سه فرقه اسلام آيات قرآن را مى خوانند و هر يكى شاهد بر مذهب خود مى آورند يس من همه را تصديق كنم 
خدمت امام (ع) عرض كردند كه آيا قرآن اين مرد مرا كفايت مى كند فرمود بلى لو وجدوا له مفسرا اكر مفسرى براى آن 
بيابند كفايت مى كند و الا-فلا-و مفسر آن نيست مككر اهل بيت عليهم السلام و امروز راهى به سوى اين مطلب نيست مكر 
اخبارى كه به واسطه ثقات و امنا برسد والسلام على من اتبع الهدى و خالف الهوى. 


سنت بيغمبر و احاديث ائمه حجت خداوند هستند 


باب دويم در اشاره به دليل سنت است و شكى نيست كه سنت بيغمبر (ص) و اخبار اهل بيت عليهم السلام كه همه تفصيل 
سنت ييغمبر (ص) است حجه خداوند است بر ما واجب است اتباع آن و مخالفت آن حرام است ولى شروطى جند از براى 
معرفت سنت بيغمبر (ص) و متابعت آن هست كه اكر آن شروط را انسان ملاحظه نكند و به ميل خود هر خبرى را خواسته 
باشد عمل كند و هر جه را خواسته باشد تركك كند مثل اين است كه متابعت سنت را نكرده بلكه متابعت راى و هواى خود را 
كرده است ملاحظه كن كه هر كاه طبيبى تو را مداوا كند با دويه ى جند كه همه را با هم استعمال نمائى و تو بعضى را به ميل 


خود اختيار كنى و بعضى را به ميل خود تركك كنى آيا تو متابعت طبيب را كرده اى يا متابعت راى و هواى 


خود را البته اين متابعت هواست و بسا خود را به اين 1[ صفحه ]٠١‏ واسطه كردن كرفته زيرا كه ادويه اى كه طبيب مى دهد 
غالب اين است كه بعض آنها از جهتى مضر است و از جهتى صالح و دواى ديكر كه ملحق به آن مى كند به جهت دفع 
ضررى است كه در آن يكى هست يس هر كاه تواول را اختيار كردى و دويم را تركك كردى البته متضرر خواهى شد وهم 
جنين ادويه كه ذكر مى كند اكر بنا باشد تو آنها را براى خودت معنى بكنى و از او نكيرى و همانكه خودت كفته صرف كنى 
باز البته تو عمل به راى كرده و خون خود را كردن كرفته اى مككر اينكه اسم او مقصود از آن هر دو رااز خود طبيب بياموزى 
و استعمال كنى خلاصه سخن اين است كه به اخبار اهل بيت به همان وجهى كه فرموده اند بايد كرفت و عمل نمود يس شرط 
اول اين است كه صحيح و سقيم آنها رااز هم تميز بدهى نه اينكه از هر جا خبرى دست تو آمد بككيرى و عمل بكنى واين 
امرى واضح و بين است زيرا كه اخبار دروغ نسبت به همه كس داده مى شود جائى كه همه مدعين به باطل دروغ بر خدا مى 
بندند ديكر بر ييغمبر و امام بطريق اولى دروغ بسته مى شود واكر حضرات مى كويند كه ادعا به دروغ نمى شود و نفس ادعا 
دليل صدق است يس تولى و تبرى ايشان نسبت به موالف و مخالف از جه جهت است مخالف هم براى خود ادعائى وارد يس 


همه را بايد تصديق نمود 


و صلح كل شد واين قولى است كه اكر به زبان هم همجنين حرفى بزنند در دل ايشان يقينا نيست و البته از مخالف خود تبرى 
دارند حتى همانها كه صريحا مى كويند ما صلح كليم در حقيقه با مخالف خود موافقت و محبت ندارند و اككر محبت داشته 
باشند همين دليل بى دينى ايشان است زيرا كه با كسى كه با دين ايشان علانيه دشمنى مى كنند به ظاهر درستى مى كنند و 
اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان و ايدهم بروح منه) تا آخر يعنى بدرستيكه آن كسان كه دشمنى و مخالفت مى كنند با خدا و 
آورده اند كه دوستى بكنند با كسانى كه با خدا و رسول دشمنى كردند واكر جه آن جماعت يدران يا فرزندان يا برادران يا 
خويشان ايشان باشند و اين جماعت مؤمنين را نوشته است خداوند در دلهاى ايشان ايمان را و تاييد كرده ايشان را بر وحى از 


خودش و مى فرمايد ‏ يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا عدوى و عدوكم اولياء تلقون اليهم بالموده و قد كفروا بما جاءكم من 


الحق يخرجون الرسول و اياكم [ صفحه ]١١‏ ان تؤمنوا بالله ربكم ان كنتم خرجتم جهاد فى سبيلى و ابتغاء مرضاتى تسرون اليهم 
بالموده وانا اعلم بما اخفيتم و ما اعلنتم و من يفعله منكم فقد ضل سواء السبيل » يعنى اى انسانى كه ايمان آوردند نكيريد 
دشمن من و دشمن خود تا آن را دوستان طرح دوستى مى كنيد به مكاتبه با آنها و حال اينكه كافر شدند به آنجه آمده است 
شما رااز حق بيرون مى كنند ييغمبر (ص) و شما را به جهت كراهت اينكه ايمان بيرورنده خود آورده ايد اكر بيرون آمده ايد 
به جهت جهاد و طلب رضاى من القاء محبت با آنها نكنيد به ينهانى مى فرستيد بسوى آنها به مودت و حال اينكه من داناترم 
به آنجه ينهان كرده ايد يا آشكار كرده ايد وهر كه از شما بكند اينكار را يس بتحقيق كه كمراه شده است از راه راست و 
اصل نزول آيه در شان حاطب است كه مرد بن ابى بلتعه بود كه نوشت به اهل مكه كه رسول خخدا اراده جنك با شما دارد 
ولى همه آيات كتاب كه شان نزولى دارد در ساير مردم هم جارى مى شود خلاصه مقصود اين است كه دين و ايمان حب و 
بغض است جنانكه در اخبار فرموده اند و صلح كل بودن از ايمان نيست و سخن از آنجا برخواست كه همجنانكه مدعين به 
باطل دروغ بر خداوند مى بندند جنانكه خدا فرموده فمن اظلم ممن كذب على الله و كذب بالصدق اذ جائه اليس فى جهنم 
مثوى للكافرين همجنين دروغ بر ييغمبر (ص) هم بسته مى شود و دروغ برائمه اطهار صلوات الله عليهم 


هم بسته مى شود و بايد انسان در كرفتن حديث اول راوى را بشناسد كه دروغ كو است يا راستكو است خداوند در كتاب 
خود مى فرمايد يا ايها الذين امنوا ان جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا ان تصيبوا قوما بجهاله فتصبحوا على ما فعلتم نادمين اصل نزول آيه 
آن وقتى بود كه عايشه ملعونه قبطى را تهمت زد موافق يكك روايت و خداوند مى فرمايد كه اى كسانى كه ايمان آورده اند 
همين كه دروغكوئى خبرى براى شما آورد صدق و كذب آن را معلوم كنيد بنادا كه قتلى بكنيد و صبح كنيد در حالتى كه از 
كرده ى خود يشيمانيد يس ناجار بايد صدق و كذب اخبار را از آن راهها كه فرموده اند فهميد آن وقت در عمل به آنها باز به 
دستورالعمل ايشان راه رفت و جند حديث دراين باب بايد نقل كرد تا مسئله معلوم شود در بحار نقل مى كند از حضرت 
صادق (ع) كه فرمود ما اهل بيتى هستيم راستككويان و خالى نيستيم از كسى كه دروغ بر ما ببندد و صدق ما را به واسطه كذب 
خودش از نظر مردم بياندازد رسول خدا صدق خلق خدا بود از حيث لهجه و مسيلمه دروغ براو مى بست و اميرالمؤمنين (ع) 
اصدق خلق خدا بود بعد از ييغمبر (ص) و عبدالله بن سبالغه براو دروغ مى بست و ابوعبدالله الحسين مبتلاى به مختار بود و 
حرث شامى و بنان بر على بن الحسين (ع) دروغ مى بستند بعد ذكر فرمود |[ صفحه ]١1١‏ مغيره بن سعيد و بزيع و سرى و 


ابوالخطاب و معمر و بشار اشعرى و حمزه بريزى و صائد نهندى را و فرمود خدا لعنت 


كند ايشان را كه هر يكك از ما خالى از كسى كه دروغ بر ما ببندد نيستيم تا آخر حديث و در حديثى فرمود كه سه نفر بودند 
كه بر يبغمبر (ص) دروغ مى بستند ابوهريره و انس بن مالكك و زنى كه مراد عايشه باشد ظاهرا جنانجه مجلسى ره تفسير كرده 
وهمازآن حضرت روايت كرده است كه فرمود مغيره بن سعيد دروغ بستن بر يدرم را تعمد مى كرد و مى كرفت كتب 
اصحاب يدرم را و اصحاب او در ميانه اصحاب يدرم مستتر بودند و مى كرفتند كتب را و به مغيره مى دادند واو كفر و زندقه 
در آنها دسيسه مى كرد و اسناد به يدرم مى داد با اصحاب يدرم و امر مى كرد كه در ميانه ى شيعه يهن كنند يس هر جه در 
كتب اصحاب يدرم از غلو هست آنها از دسيسه هاى مغيره بن سعيد است در كتب ايشان خلاصه كه به اين مضامين اخبار 
بسيار در بحار و غيره روايت شده است حتى بيغمبر (ص) در حجت الوداع فرمود كه اى مردم دروغكويان بر من بسيار شده 
اند و زود باشد كه زيادتر بشوند بس هر كسى كه دروغ بر من ببندد جايكاه او براز آتش شود بس وقتى كه امر جنين است 
جاره جيست جز احتياط تمام كردن و تبين نمودن و حق را از باطل تميز دادن جنانكه بيشينيان شيعه بناشان بر اين بود در بحار 
نقل مى كند كه شخصى به يونس بن عبدالرحمن كفت كه اى ابومحمد جه قدر در باب حديث سختى و جه بسيار انكار مى 
كنى آنجه را كه اصحاب ما روايت مى كنند يس جه تو را واداشته 


بر رد احاديث فرمود كه خبر داد مرا هشام بن الحكم كه شنيده است از حضرت صادق (ع) كه قبول نكنيد بر ما حديثى را مكر 
آنجه موافق قرآن و سنت باشد يا از احاديثى كه بيشتر از ما به شما رسيده شاهدى بر آن بيابيد به جهت آنكه مغيره بن سعيد 
دسيسه كرده است در كتب اصحاب يدرم احاديثى را كه يدرم نفرموده است يس بيرهيزيد خدا را و قبول نكنيد آنجه مخالف 
قول يرورنده ماست و سنت نبى ما محمد (ص) به جهت اينكه ما هر وقت حديث مى كنيم مى كوئيم خدا فرموده و ييغمبر 
(ص) فرموده است يونس كفت كه رسيدم به عراق و جماعتى از اصحاب ابوجعفر (ع) را ديدم و اصحاب ابوعبدالله بسيار 
بودند واز ايشان استماع حديث كردم و كتب ايشان را كرفتم و بعد عرض كردم بر ابوالحسن رضا (ع) و آن حضرت احاديث 
بسيار از آنها را انكار فرمود كه از احاديث حضرت صادق (ع) باشد و فرمود كه ابوالخطاب دروغ بر آن حضرت بسته خداوند 
لعنت كند ابوالخطاب و اصحاب او را كه تا امروز دسيسه مى كنند اين احاديث را در كتب اصحاب ابى عبدالله يس قبول نكنيد 
بر ما خلاف قرآن را يس بدرستى كه ما اككر [ صفحه 77] حديث كنيم حديث مى كنيم به موافقت قرآن و موافقت سنت ما از 
خدا و رسول حديث مى كنيم و نمى كوئيم فلا-ن و فلان كفته اند يس كلام ما متناقض بشود بدرستى كه كلام آخر ما مثل 
كلام اول ما مصداق كلام آخر ماست وهر كاه آورد شما را كسى كه حديث به خلاف اين مى كند بكوئيد تو 


بهتر مى دانى و آنجه آورده يس بدرستى كه با هر قولى از ما حقيقتى است و بر او نورى است يس آنجه حقيقت با او نيست و 
نور ندارد آن قول شيطان است تمام شد حديث شريف يس بايد تبين و تفحص نمود و دروغ كويان منحصر به همان ايام 
نبودند امروز هم جماعت بسيار هستند كه دروغ بر آل محمد مى بندند جنانكه بيغمبر (ص) فرمود كه بعد از اين دروغ كويان 
بيشتر خواهند شد و در اخبار غيبت نيز شواهد اين مطلب هست يس احتياط تام بايد نمود و نه هر كس كه حديث را نسبت به 
اهل بيت (ع) داد ازاو مى توان يذيرفت بلكه بايد تبين نمود كه آيا خود اين شخص دروغ بسته يا از فاسقى مثل خود كرفته 
است يا از ثقات و امنا كرفته و آنها را تصديق روايت او را دارند يا ندارند و به جهت اينكه اجمال اين اخبار ظاهر بشود و باز 
اسباب شبهه نشود عرض مى كنم كه اينكه فرموده اند كه بر كتاب و سنت عرض كنيد نه اين است كه با هر آيه ى متشابهى و 
مجملى يا سنت مختلف فيهائى مى توان حديث را عرضه كرد و صحيح و سقيم آن را فهميد بلكه اين را هم خود ايشان 
دستورالعمل فرموده اند جنانكه در وسائل نقل كرده است از اميرالمؤمنين (ع) كه در كتاب خود به مالكك اشتر فرمود كه رو 
كن به سوى خدا و رسول (ص) و آنجه وارد بشود بر تواز امور كه غيبى در آن باشد و مشتبه بشود بر تواز امور يس به 


تحقيق كه خداوند فرموده از براى قومى كه 


دوست داشته است ارشاد ايشان را كه «يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم فان تنازعتم فى شى 
فردوه الى الله و الرسول» بعد فرمود يس رد كننده بر خدا كيرنده است به حكم كتاب او و رد كننده به سوى رسول كيرنده به 
سنت جامعه غير متفرقه او است تمام شد حديث شريف يس اينكه در اخبار سابق فرموده اند كه عرضه بر كتاب و سنت كنيد 
مرا و محكمات كتاب است و سنت جامعه ييغمبر نه اينكه بهر آيه متشابهى يا سنت مختلف فيها بتوان عرض كرد بلكه آنها هم 
از جمله جيزهائى هستند كه محتاج به عرضه كردن هستند بارى و اين را هم بدان كه اين زحمت غالبا در جائى محتاج اليها 
است كه حديث از غير ثقات و امنا برسد و الا-اكر از ايشان رسيد بنص كتاب خدا جاره جز تصديق كردن نيست جنانكه 
فرموده است يؤمن لله و يوم للمؤمنين و فرموده است كونوا مع الصادقين و همجنين غير اينها آيات بسيار شاهد اين مطلب است 
و حضرت صاحب [ صفحه ؟1] الا-مر (ع) فرمود لا-عذر لأحد من موالينا فى التشكيكك فيما يرويه عنا ثقاتنا و قد عرفوا بانا 
نفاوضهم سرنا و نحملهم اياه اليهم و همجنين غير اين از اخبار بسيار است و مسئله محل شبهه نيست نهايت اين است كه (مط) 
نه هر خبرى كه به واسطه ى ثقات و امناء مى رسد باز مى توان عمل كرد بلكه حديث محكم را بايد كرفت و متشابه را تركك 
كرد جنانكه در وسائل نقل مى كند از حضرت امام رضا (ع) كه فرمود هر كس 


رد كند متشابه قرآن را به سوى محكم آن يس به تحقيق كه هدايت يافته است به سوى راه راست يس فرمود كه در اخبار ما 
محكمى است مثل محكم قرآن و متشابهى است مثل متشابه قرآن يس رد كنيد متشابه آنها را بسوى محكمشان و متابعت 
نكنيد متشابه آنها را بدون محكم آنها يس كمراه شويد انتهى يس ملاحظه كن كه جه قدر احتياط بايد كرد و اخبار متشابهه 
را عرضه بر محكمات بايد نمود كه اكر نكنيم سبب كمراهى است مثلا ملاحظه كن اخبارى هست كه دلالت بر توقيت در امر 
ظهور مى كند ولى بطور تشابه كه محل شبهه است تو ببين كه اول توقيت خودش امرى است كه با جندين آيه از كتاب منافى 
است و اخبار صحيحه محكمه معتمد عليها روايت شده است كه هر كس توقيت كرد مترسيد و او را تكذيب كنيد حال تو كه 
ادعاى اسلام و تشيع مى كنى و مى خواهى به يكك حديث يا جند حديث متشابه كه معنى آنها به طور يقين معلوم نيست و 
علاوه بر آن كه با كتاب محكم خدا و اخبار محكم اهل بيت منافى است استدلال كنى و آنها را به خيالات دور و دراز با هم 
تطبيق كنى آن وقت بناى دين خود را براين بككذارى اين والله از دين آل محمد عليهم السلام نيست و بايد از آن برهيز كرد و 
شكى نيست كه از متشابهات يقين و علم براى انسان حاصل نمى شود زيرا كه معنى تشابه همين است كه محل اشتباه است شد 
علم از آن حاصل نمى شود و خداوند مى فرمايد و لا تقف ما ليس لكك به 


علم يعنى عقب جيزى كه علم به آن ندارى مرو و بر فرض كه از بعضى قراين كه به خيال خود دست بياورى يكك معنى در 
نظرت رجحان يبدا كند منتهى براى تو مظنه حاصل شود و خداوند در كتاب محكم خود مى فرمايد ان الظن لا يغنى من الحق 
شيئا مظنه تو رااز حق بى نياز نمى كند و در حديث است كه ان الظن اكذب الكذب مظنه از همه ى دروغها دروغتر است يس 
جائى كه امر به اين منوال باشد جكونه مى توان در جيزى كه اصل دين است انسان بدليل ظنى بلكه وهمى بكيرد آن وقت 
بناى جميع دين خود را براين بككذارد طورى كه همه ى اساس دين و شريعت و امين كه از ييش بطور يقين دست داشتيم همه 
را بر هم بزند و منسوخ بيندارد والله اكر انسان دين باورش باشد جنين كارى نمى كند مكر اينكه دين را شبكه جلب حطام [ 
صفحه 10] دنيا قرار داده باشد از اول يس از هر راه كه بهتر تحصيل آن شد آن راهرا بكيرد و برود خلاصه به متشابهات نمى 
توان كرفت واكر كوئى كه يس جرا متشابهات را فرموده اند عرض مى كنم يكك جهتش همين است كه خلق را آزمايش 
كنند و آن كسى كه طينت او خبيث است متمسكك به آنها بشود ومن سبقت له من الله الحسنى كه طينت او ياكك و ياكيزه 
است از آنها حذر كند و به محكمات بككيرد و نجات بيابد در وسائل از حضرت امير (ع) نقل مى كند كه فرمود در حديثى كه 


احذر و الشبهه فانها وضعت للفتنه يعنى از شبهه بيرهيزيد كه آن 


به جهت آزمايش وضع شده است يس وقتى كه خود ايشان خود ايشان اينطور منع از كرفتن به متشابهات مى كنند كسى كه 
مدعى اين است كه من متدين بدين ايشان هستم جكونه مى تواند به آنها بككيرد و خوشحال باشد و همجنين در بحار نيزاز 
حضرت امير (ع) نقل مى كند كه فرمود در حديثى كه اين است جز اين نيست كه هلاكك شدند مردم در متشابه به جهت اينكه 
واقف بر معنى آن نشدند و حقيقت آن را نشناختند يس وضع كردند از براى آن تاويلات از نزد انفس خودشان باراء خودشان 
و مستغنى شدند به اين مساله اوصياء يس انداختند قول رسول خدا (ص) را يشت سرشان تا اينكه فرمود در تفسير متشابه كه 
آن جيزى است كه حرف از آن متفق اللفظ است و مختلف المعنى مثل قول خداى عزوجل يضل الله من يشاء و يهدى من يشاء 
بعد معانى جند از براى ضلال ذكر فرمود و هر آيه كه به يكك معنى بود قرائت فرمود خلاصه و هم جنين شروط ديككر براى 
كرفتن به اخبار اهل بيت هست كه بايد ملاحظه نمود و شرح همه آنها مناسب اين رساله نيست و در كتب اصول فقه شرح داده 
مى شود از جمله آنها ملاحظه تقيه است كه در حديثى كه موافق قول عامه وارد شده است و بر خلاف آن حديث ديكر داريم 
به آنجه موافق قول عامه است نبايد كرفت اكر جه در بعضى مسائل قول حق در دست ايشان هم باشد ولى در آنها ديكر 
حديثى مخالف در اخبار ما نيست ولى در صورتى كه در اخبار صحيحه خودمان مخالف قول عامه 


هست و حديثى هم موافق آنها وارد شده باشد البته بايد آن را تركك كرد و اين مطلب بديهى است علاوه بر آنكه اخبار بسيار 
هم صريحا دلالت بر اين معنى مى كند و فرمودند كه خالفوهم ما استطعتم فانهم ليسوا من الخيفيه فى شى ء مخالفت كنيد با 
ايشان هر جه بتوانيد كه ايشان از دين حنيفيه در هيج جيز نيستند و در حديثى فرمودند كه مى دانيد جهت اين مطلب جه جيز 
است جهت اين است كه عامه عمد كردند بر مخالفت حضرت امير (ع) در مسائل اين است كه با آنها بايد مخالفت نمود 
خلاصه و جون مسئله واضح است حاجت با طناب و ذكر [ صفحه ]١18‏ همه اخبار و آثار نيست و بعد از آنكه حديث صحيح 
محكم خالى از تقيه دست آوردى و همجنين شروط ديككر كه در اصول فقه مذكور است ملاحظه كردى آن وقت بايد به مفاد 
لفظ ظاهر حديث كرفت و رفت و تاويل به راى ننمود مككر اينكه از ظاهر اخبار ديكر بر آن شاهد داشته باشى و الا بدون اين 
جايز نيست تاويل كردن و اكر تاويل كردى فرق نمى كند كه يكسره منكر اخبار اهل بيت بشوى يا براى خود تاويل كنى ودر 
وسائل نقل كرده است از حضرت صادق (ع) كه فرمود من خبر مى دهم به مرد حديث را و او را نهى از جدال و مراء در دين 
خدا مى كنم و نهى از قياس مى كنم يس بيرون مى رود از نزد من يس تاويل مى كند حديث مرا بر غير تاويلش و در كتاب 


المبين از بحار نقل است از آن حضرت كه در حديثى فرمود 


من خبر مى دهم يكى از ايشان را به حديث يس بيرون نمى رود از نزد من تا اينكه تاويل بكند آنرا بر غير تاويلش و اين به 
جهت اين است كه ايشان طلب نمى كنند بحديث ما و بدرستى ما آنجه را كه در نزد خداست و در اخبار بسيار فرمودند كه 
خداوند با هر خلقى از ما عدولى قرار داده كه نفى مى كنند از دين تحريف غالين و ادعاى مبطلين و تاويل جاهلين را يس در 
اين مطلب شبهه نيست كه تاويل كردن به غير تاويل حق صحيح نيست و تاويل حق هم بدون معنى ظاهر صحيح نيست زيرا كه 
تاويل و ظاهر به منزله ى روح و بدن هستند و هيج روحى بدون بدن نمى ايستد بلى تاويل در اخبار كاهى به معنى ظاهر 
استعمال مى شود و آن همان ظاهر است و همان را هم به راى نمى توان كفت و بايد متابعت اخبار اهل بيت را نمود و بسا 
كاهى هم به معنى باطن استعمال مى شود و در آن هم نيز بايد متابعت از آل محمد (ع) نمود و از همان راه كه ايشان فرموده 
اند رفت واما اين تاويل كه محل سخن است در اينجا حضرات بابيه در غالب مقامات عملشان بر آن است تاويل اصطلاحى 
است كه به كلى لفظ را از معنى ظاهر صرف كنند و به معنى ديككر تفسير كنند و جندان هم سر رشته از اصطلاح ندارند كه 
ملاحظه آن را بكنند بلكه بطور اختلاف تاويل مى كنند و حقيقت آن را مشايخ ما اعلى الله مقامهم در كتب خود بيان فرموده 


اند و مجملش اين است كه هر كاه لفظ را از معنى ظاهر 


صرف كردى و رو به بالا كه مقام مؤثر باشد حركت دادى باطن مى شود و اككر در عرض حركت دادى تاويل اصطلاحى مى 
شود و كاه باشد كه هر يكك از آنها را تاويل بخوانند به ملاحظه معنى لغوى كه مايوول اليه باشد خلاصه و خواه معنى باطن 
اراده كرده بشود يا تاويل اصطلاحى هر يكك از اينها شرطش اين است كه ظاهر در مقام خودش ثابت باشد زيرا كه اكر باطن 
است ظاهر آن براى او به منزله افراد و آثار كلى است و هيج كلى بدون اثر در مسلكك بروز و ظهور ندارد [ صفحه 77] واكر 
تاويل است بمنزله روح است از براى بدن ظاهر و هيج روحى بدون بدن در ملكك موجود و بالفعل نمى شود يس لازمه ى هر 
دو اين است كه معنى ظاهر سر جاى خود باشد و معنى هاى ديكر هم در مقام خود باشد و تواكر حرف را از روى فهم مى 
زنى كه يس هر جيزى را در جاى خود بككذارد واكر نفهميده و نسنجيده مى خواهى حرف بزنى ديكر توقع تصديق نداشته 
باش خلا-صه و در اينهم نزد عاقل شبهه نيست كه هر بدنى جاذب هر روحى نمى شود بلكه هر بدنى روح مناسب خود را 
جذب مى كند يس هر لفظ را بهر معنى نمى توان تاويل كرد بلكه بايد ملاحظه مناسبت را نمود تا آنكه تاويل صحيح شود و 
ما و تو جون احاطه به جهات مناسبات اشياء نداريم نمى توانيم به عقل ناقص خودمان بى به روح هر بدنى ببريم خاصه كه دنيا 


بصرف نظر كردن با بدان نمى توان بى به ارواح آنها برد مكر آنكه كسى باشد كه از بالا نظر كند و ببيند مثل اينكه تو اكر 
ملا-حظه كنى ملح طعام را و سفيدى رنكك او را ببينى خواهى كفت كه مراج آن بارد و رطب است به جهت اينكه مثل برف 
مى ماند همين كه جوهر آن را مى كيرند و رطوبت عرضيه آن كه از زمين برداشته است از او كرفته مى شود قرمز مى شود و 
معلوم مى شود كه حار و يابس است همجنين است امر تمام آنجه در اين عرصه ديده مى شود زيرا كه امام (ع) فرموده است 
كه كلما بالجسم ظهوره فالعرض يلزمه يس به واسطه ى اعراض تميز ارواح را من و تو نمى توانيم بدهيم و تاويلا-تى كه ما 
بكنيم همه بيجاست مكر اينكه از معادن علم كه آل محمد عليهم السلام هستند بكيريم كه ايشان نظر به حقيقه جيزها مى 
فرمايند و جوهر هر جيزى را تميز مى دهند خلاصه كه جندان در صدد دليلهاى عقلى نيستيم و غرض همان است كه جون اين 
مرد جنين جلوه مى دهد كه مطلب خود را از آثار و اخبار اثبات مى كند همين قدر مى خواهيم كه عوام مسلمين بدانند كه از 
براى استدلال به اخبار و آيات بنص خود آنها شروطى است كه اككر آن شروط ملاحظه نشود استدلال انسان بيجا و بى حاصل 


فى شوك 
استدلال ابن طائفه به اينكه هر شرع جديدى ضرورتهاى شرع قبل را برمى دارد 


باب سيوم در مجملى از امر ضرورت است جون به حكايت از بعض مبلغين اين طايفه شنيده شده است كه باكك از خلاف 


ضرورتى ندارند و دليل آنها اين است كه همه اديانى كه در عالم متجدد شده است هر يكى ضرورتهاى شرع سابق را بر 


مى دارد واكر بنا باشد به ضرورت بككيريم بايد هيج شرع جديدى را بعد از شرع سابق قبول نكنيم مثلا حضرت موسى (ع) كه 
تشريف آورد ضرورتها كه در[ صفحه 18] شرع حضرت ابراهيم (ع) بيدا شده بود منسوخ فرمود و همجنين حضرت عيسى 
(ع) بعد از موسى و همجنين خاتم انبياء (ص) بعد از عيسى (ع) همجنين به اعتقاد حضرات اين مرد هم كه برخواسته نمى توان 
به ضرورتهاى سابقه بر او ايراد كرد زيرا كه اين مرد صريحا مى كويد كه من صاحب شرع جديد و كتاب جديدم جكونه مى 
توان به ضرورت سابقين بر او ايراد كرد و اين حرفى است كه عوام بيجاره وقتى كه مى شنود كمان مى كنند كه حرف 
صحيحى است و حال اينكه خطاى صرف است و ضرورتهاى كليه كه در شرايع انبيا بوده است هيج بيغمبرى منسوخ نفرموده و 
اكر بنا باشد كه آنها منسوخ بشود بكلى ميزان حق و باطل از دست مى رود و نمى توان آنها را از هم تميز داد و حضرت 
عيسى (ع) مخصوصا فرمود ما جئت لا غير الناموس و ييغمبر (ص) مى فرمايد ما كنت بدعا من الرسل يس همه ضرورتهاى 
كليه را بر جا كذارده اند و نسخى كه واقع شده است در جزئيات است علاوه بر اينكه بعضى ضروريات هست كه نسخ شدن 
آنها و حكم جديد آوردن منافات با هم ندارد مثلا نسخ كردن رو كردن به بيت المقدس و امر به رو كردن به كعبه منافات با 
هم ندارد وهر دو حق است جنانكه ييغمبر (ص) با يهود و مسلمين اين فرمايش را فرمود و نماز كردن رو به بيت المقدس امر 


دائمى نبود 


كه بدائى در دوام آن شده باشد بلكه امر موقتى بود مثل ليل و نهار و صيف و شتا هم جنانكه امر شتا بعد از صيف و نهار بعد 
ازليل از قبيل بدانى است اين امر هم به همين منوال است جنانكه بيغمبر (ص) بيان اين مطلب را فرموده است در محاجه با 
يهود ولى بعضى از ضروريات هست كه نفس خود آن دو امر را مى رساند و نسخ كردن آن خودش دليل بطلان نسخ كننده 
است مثلا ضرورى مسلمانان است و اخبار و آثار شاهد اين مطلب است كه كتابى بعد از قرآن از آسمان نازل نمى شود واين 
اخرى كتابهاى آسمانى است و كتاب جديدى هم كه امام (ع) مى آورد همين كتاب است نهايت آنجه از آن سقط كرده اند و 
تحريف نموده اند درست مى كند و همان نسخه كه حضرت امير (ع) جمع فرموده همان را مى آورد حال كسى برخيزد و 
ادعاى امامت كند و كتابى بياورد كه هيج دخل به قرآن نداشته باشد بلكه در همه جيز بر خلاف قرآن باشد جنين جيزى 
درست نمى آيد زيرا كه اكر اين حق است ضرورت اسلامى كه تاكنون در دست داشتيم باطل مى شود و اكر اين بر باطل 
است و ضرورت اسلام حق است فقد ثبت المطلوب و همجنين اين شخص كاهى ادعاى نبوت مى كند جنانكه از وضع او ظاهر 
و هويداست زيرا كه ادعاى وحى بطور تاسيس نمودن و كتاب جديد و شرع جديد به اين وضع آوردن كه هيج ربطى بعالم 


كتاب و شرع بيغمبر (ص) ندارد خود اين ادعاى نبوت است و ضرورت مسلمانان بر اين قائم شده است كه [ صفحه 


4 بعد از بيغمبر (ص) ييغمبر ديكر نمى آيد يس اكر آن ضرورت در مقام خود حق بوده ادعاى اين مرد بر باطل است و اكر 
اذعائ ان مز تحق ايك اناضزورت كتساياناة: 3 شعو د واف غود باطل نؤده تحال لفان كن كن ان ان كو واو اقعا كر 
مسلمان بوده راضى نمى شوى كه بككُوئى مذهب اسلام از اول حرف يوج و بر باطل بوده است يس اكر آن حق بوده لا محاله 
ادعاى اين مرد بر باطل است خلاصه كه ضروريات هاى كليه دائميه در همه اديان هست كه نسخ شدن از براى آنها نيست و 
ميزان حق و باطل اند كه اككر جايز باشد آنها از ميان برداشته بشود حق از باطل شناخته نمى شود و خلق را بر خدا حجت مى 
ماند و جند حديث باز در اين مورد براى تيمن و تبركك روايت مى كنم تا هر كس كه عرق اسلام و ايمان در تنش هست به 
آنها بككيرد و كول مبدعين را نخورد از جمله حديثى است كه در كتب بسيار نقل شده مثل بحار و وسائل و فصل الخطاب و 
من از آنجا روايت مى كنم از حضرت امام موسى (ع) كه فرمود رشيد به من كفت كه دوست مى دارم كه براى من كلاسم 
مختصرى بنويسى كه براى آن اصول و فروع باشد و فهميده بشود تفسير آن و آن را از يدر بزركوارت شنيده باشى يس من 
نوشتم بسم الله الرحمن الرحيم امور اديان دو امر است كه اختلافى در آن نيست و آن اجماع امت است بر ضرورت آن جنانى 
كه مضطر بسوى آن هستند و اخبار مجتمع عليها كه هر شبهه را 


بر آنها بايد عرضه نمود و هر حادثه رااز آنها بايد استنباط كرد و امرى است كه محتمل شكك و انكار است و راه استيضاح 
نمودن اهلش آن را حجت بر او است يس آنجه ثابت شد از براى مدعين آن از كتابى مستجمع على تاويله يا سنتى از ييغمبر 
(ص) كه اختلاءف در آن نباشد يا قياسى كه عقول عدالت آن را بفهمند تنكك است بر كسى كه استيضاح نموده باشد اين 
حجت را رد كردن آن واجب است بر او قبول آن و اقرار و ديانت به آن و آنجه ثابت نشده باشد از براى مدعين آن از كتابى 
مستجمع على تاويله يا سنتى از بيغمبر (ص) كه اختلاف در آن نباشد يا قياسى كه عقول عدالت آن را بفهمند وسعت دارد 
خاص امت و عام آن را شكك كردن در آن و انكار كردن مر آن را همجنين است اين دو امر از امر توحيد فمادون و تا ارش و 
دش .فمادوق انيس ايتن :اسنت معزوضن اتعتاتى ‏ كةاغرضية كزده من شود يز اوامن دوق بسن انيه قات شد از بزاى تر 
برهانش اختيار مى كنى و آنجه ينهان شد از تو روشنى آن نفى مى كنى و لا قوه الا بالله و حسبنا الله و نعم الوكيل ملاحظه كن 
دراين حديث شريف جككونه اجماع ضرورى را حجت كرفته اند كه هر حادثه در اديان بر آن عرضه كرده مى شود و حق و 
باطل به واسطه آن تميز داده مى شود و كدام حادثه از حدوث دين و آثينى [ صفحه ]"١‏ جديد بزركتراكر بنا هست در 


جزئيات مساثئل ما را به خود 


وا نككذارند و ضرورت را بر ما حجت قرار دهند طورى كه اكر يكك وجب از آن دورى كنيم ربقه ى اسلام رااز كردن خود به 
مقتضاى اخبار ديكر خلع كرده ايم و در اين امر بزركى كه اعظم امور است ميزانى از ييش دست ما ندهند كه حق و باطل آن 
را تميز بدهيم اين نيست والله از مذهب اسلام بلكه در هيج دينى اينطور نبوده است و ملاحظه كن كه آنجه از ضرورت حق و 
باطل معلوم نشود به كتاب مستجمع على تاويله يا به سنتى از بيغمبر (ص) كه اختلاف در آن نباشد يا به قياسى كه همه عقول 
آن را بفهمند بايد ثابت شود واكر به يكى از اينها ثابت نشد خاص و عام امت اكر در آن شكك كنند حرجى در آن نيست 
يس جه طور مى توان امر به اين بزركى را به متشابهاتى جند كه حقيقت آنها معلوم نيست فهميد و به آن كرفت واين را هم 
بدان كه ذكر قياس در اين حديث از باب تقيه بوده است زيرا كه رومى سخن با هارون الرشيد بوده و عامه قياس را تجويز مى 
كنند علاوه بر اينكه امام (ع) همين قدر خواسته اند كه او را ساكت كنند و الا وضعى كه بيان فرموده اند آن را معلق بر محال 
فرموده اند و شخص جزئى محال است كه احاطه به همه عقول نمايد و بفهمد كه آيا همه تصديق صحت اين قياس را دارند يا 
ندارند خلا-صه و نيز در كتاب المبين مروى است از حضرت امام حسن (ع) كه در خصوص معويه فرمود كه مردم اجتماع 
كرده اند بر امور بسيارى كه 


اختلا.ف و تنازع ميان ايشان نيست به شهادت به اينكه خدائى جز خدا نيست و اينكه محمد رسول خدا و بنده او است و بر 
نمازهاى ينج كانه بعد جيزهائى جند را شمرد تا اينكه فرمود كه اجماع دارند بر تحرم زنا و سرقت بعد جيزهائى جند را تا 
اينكه فرمود و اختلاف كرده اند در سنتهائى كه مقاتله در آنها كردند و فرقه هاى مختلف شدند كه بعض ايشان بعضى را لعن 
مى كنند تا اينكه فرمود كه كدام يكك از ايشان اولاى به آن هستند مكر فرقه اى كه متابعت كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص) را 
كردند يس هر كس كرفت به آنجه اهل قبله همه بر آنند و اختلاف در آن ندارند و رد كرد علم آنجه را كه در آن مختلف 
شدند به سوى خداوند سالم ماند و نجات يافت به آن از آتش و داخل جنت شد تا اينكه فرمود مردم سه قسمند يس ذكر 
مؤمن و ناصب را فرمود تا اينكه فرمود و مردى است كه كرفته است به آنجه اختلاف در آن نيست و رد كرده است علم آنجه 
مشكل شده است بر او به سوى خدا با ولايت ما و ايتمام به ما نكند و دشمنى با ما نكند و حق ما را نشناسد يس ما اميدواريم 
اينكه خداوند بيامرزد از براى او و او را داخل بهشت كند يس اين مسلم ضعيف است تمام شد حديث شريف ملاحظه كن كه 
در امور مختلف فيها راه نجات اين است كه انسان توقف كند و علم آن رابه سوى خداوند رد كند و تابه حجت واضحه 


يرورد كار ثانت نشود 


طرفى را اختيار نكند يس اين [ صفحه ]١‏ جماعت اككر مدعى اسلامند كه بناى اسلام از صدر اول بر اين بوده است كه 
دانستى و نمى توان تخلف از ضرورت كرد و اككر از اهل اسلام نيستند خود دانند و مذهب خود ما را با ايشان سر كارى نيست 
ولازمهى اسلام مااين است كه از يى اين جماعت نرويم زيرا كه دعاوى ايشان بر خلاف ضروريات اسلام است و بر ما در 
مذهب اسلام حرام است متابعت آنها و از خداوند مسئلت مى نمائيم كه به ما در اسلام قدم راسخى و يقين ثابتى عنايت فرمايد 
كه محتاج به آن نباشيم كه تازه عقب دينى براى خود بككرديم خلا-صه واخبار در باب ضرورت و اجماع متعدد است و به 


همين دو حديث اكتفا مى كنيم. 
عقل حجت باطنى خداوند است 


باب جهارم در دليل عقل است بدانكه عقل را خداوند عالم حجت باطنى قرار داده است در ميانه بندكان و شبهه نيست كه 
عقل كليه حجت است جنانكه اخبار بسيار كواه اين است ولى حرف در اين است كه اكر عقل صرف و خالص شد حجت 
است اما اكر مشوب شد به اعراض و اغراض در جزئيات حجت نيست مثل اينكه جشم را خدا براى ديدن خلقت فرموده است 
و آنجه ببينيد درست مى بيند اما معذلكك جشمى كه مرمود شد و غبار كرفت درست نمى بيند بايد شخص بينائى كه جشم او 
سلامت است ببيند و براى او حكايت بكند و الا به قول خود آن شخص مرمود نمى توان اعتماد كرد و خود او هم اكر اعتماد 


به رؤيت خود كند خطاى او بيش از صواب خواهد بود بلكه 


همه آنجه مى بينيد برغير آن وضعى است كه در واقع خارج است بداهه و رنكك و شكل هر جيزى را درست تميز نمى دهد 
بلكه بعضى جيزها كه از نظر او اندكك دور بشود مطلقا نمى بيند هم جنين است امر عقل ناقص ما زيرا كه همه اش مشوب به 
عادات و طبايع و شهوات است و اكر اينطور نبوديم محتاج به فرستادن ييغمبران نبوديم جنانكه در حديث شريف مى فرمايد در 
رساله كه حضرت صادق (ع) براى اصحاب راى و قياس نوشتند و در فصل الخطاب از بحار نقل شده فرمود كه اكر عمل 
كردن به راى و قياس در نزد خدا جايز بود نمى فرستاد ييغمبران را به آنجه در آن فصل است و نهى از هزل و شوخى نمى 
كرد و عيب نمى كرفت جهل را ولكن مردم جون جاهل شدند حق را و كوجكك شمردند نعمت را او استغنا به جهل خودشان 
و تدابير خودشان از علم خداوند و اكتفا كردند به اين از دون رسل خدا و قوام به امر او و كفتند جيزى نيست مكر هر جه 
عقول ما درك كند و الباب ما بشناسد يس اين است كه خداوند به همان طرف كه رفتند ايشان را بر دو تركك كرد آنها را 
بدون راعى و ترك كرد نصرت ايشان را تا اينكه عبادت نفس خود را كردند من حيث لا يعلمون و اكر خداوند يسنديده بود 
ازايشان اجتهاد و نظر ايشان را و آنجه ادعا كردند از اين نمى فرستاد بسوى ايشان جدا كننده از براى آنجه ميانه ايشان [ 


صفحه 7"| هست و نه نهى كننده از و صف ايشان واين است و جز 


اين نيست كه استدلال كرديم بر اينكه رضاى خدا غير از اين است به فرستادن او رسولان را با مور قيمه صحيحه و ترسانيدن از 
افواز مشكله مقمده نين قراو اد انشات :وا ابواب خووكن وتصراط غودف .زا ادلاء يز خودكن ايه ميت اموؤوق' كه سحونةاسة از 
راوى و قياس تا آخر حديث شريف يس ملاحظه كن ببين كه اكر ما به عقل ناقص خود مى توانستيم زندكى كنيم و بغايت 
اصلى كه معرفت و عبادت يرورد كار است برسيم جه حاجت بود كه ييغمبران خدا را با اين همه بلايا و محن به سوى ما 
بفرستند و ما را دعوت كنند و حال اينكه آنجه انسان به عقل خودش بفهمد به مراتب زودتر و بهتر عمل به مقتضاى آن مى 
كند زيرا كه بر طبع انسان ناكوار است كه تمكين از ديكرى بكند و هر كاه خودش مطلبى را بفهمد با نهايت شوق و ذوق 
عمل خواهد كرد يس اين جه حكايت است كه معذلك راضى نشدند كه ما به عقل خود بكيريم بلكه صريحا نهى از آن 
كردند اين نيست مككر از جهت آنكه عقل در ما كامل نشده است و آنجه مى فهميم مشوب است به طبايع و عادات و ميولات 
نفس اماره بسوء زيرا كه اول كه خداوند طينت انسان رااز خاك مى كيرد جون خاكك دورتر از همه جيز است از مقام عقل 
لهذا شباهت او به عقل از همه جيز كمتر است و روز به روز خداوند او را ترقى مى دهد و نزديك به مقام عقل مى فرمايد تا 
اينكه عقل در او كامل مى شود و آنجا جائى است كه قابل منصب 


نبوت مى شود جنانكه در حديث فرمودند كه خداوند هيج ييغمبرى را مبعوث نفرمود مككر بعد از كمال عقلش يس معلوم 
است كه من و تو كه هميشه در رتبه امت و رعيت هستيم هركز عقل در ما كامل نمى شود بحدى كه خودمان صلاح و فساد 
جيزها را بفهميم واكر مى شد ديككر فرستادن انبياء لغو بود و اككر انصاف بدهى و حيرت و جهالت خود را در امور عالم ببينى 
اين مطالب را علانيه خواهى فهميد و حاجت به تفصيل دادن نيست و جند حديث باز ذكر مى كنيم و مى كذريم در فصل 
الخطاب از على بن الحسين (ع) روايت فرموده است كه فرمود بدرستى كه دين خدا رسيده نمى شود به عقول ناقصه و آراء 
باطله و مقائيس فاسده و رسيده نمى شود مككر به تسليم يس هر كس تسليم از براى ما نمود سالم ماند و هر كس بما هدايت 
يافت هدايت شد و هر كس بقياس و راى دين ورزيد هلاكك شد وهر كس در نفس خود حرجى يافت از آنجه ما مى كوئيم 
يا حكم مى كنيم كافر شده است به آن كسى كه سبع المثانى و قرآن عظيم را نازل فرموده و حال اينكه او نمى داند و روايت 
شده است كه بعد از آنكه سوره اذا جاء نصر الله نازل شد فرمود ييغمبر (ص) كه بدرستى كه خداوند حكم فرموده است به 
جهاد بر مؤمنين در فتنه بعد از من تا اينكه فرمود مجاهده مى كنند بر احداث در دين هر كاه عمل بكنند به راى در دين و حال 


اينكه راى [ صفحه ""] در دين نيست اين است و جز اين نيست كه 


دين از يرورنده است امر آن و نهى آن و حضرت امير (ع) فرمود كه ييغمبر (ص) كه زود باشد كه جدا بشود امت من بر هفتاد 
و سه فرقه يكك فرقه ناجى هستند و باقى هالكك و ناجون آن كسانى هستند كه متمسكك به ولايت شما بشوند و اقتباس از عمل 
براى خود نكنند يس اين جماعت سبيلى بر ايشان نيست و همجنين حضرت امير (ع) فرمود بدرستى كه مؤمن نكرفته است دين 
خود رااز راى خودش ولكن آمده است او رااز جانب يرورنده اش يس كرفته است به آن تمام شد حديث شريف و اخبار 
بسيار در اين باب وارد شده است و حاجت بذكر همه ى آنها نيست يس به عقل نمى توان حكم كرد و اكر احيانا مى بينى 
كاهى مشايخ ما دليل عقلى ذكر مى كنند و مستند آن كتاب و سنت است جنانكه شيخ مرحوم اعلى الله مقامه در شرح فوايد 
بيان مى فرمايد و مستند هر يكك از ادله ثلثه را كه حكمت باشد و موعظه و مجادله از كتاب و سنت مى كيرد و همجنين ساير 
مشايخ در ساير كتب خود بيان فرموده اند يس اكر دليل كتاب و سنت شاهد صدق دليل عقلى هست به آن مى كيريم والا 
اعتماد بر آن نيست و جون سخن به اينجا رسيد شروع مى كنم در اصل مطلب و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم و اكر در 
اين بيانها كه در مقدمه عرض شد ناتمامى باشد و در اثناى سخن ضرور باشد انشاء الله شرح داده مى شود و بدانكه ما اكر 


را ذكر كنيم و جواب بككوئيم موجب اطناب خواهد بود و خواند د كان ملول مى شوند واز آن منتفع نمى شوند اين است كه 
بايد بين بين را اختيار كرد كه نه از مطالب مهمه جيزى فوت شود و نه تطويل بلاطائل لازم آيد. 


كلمات دلائل العرفان و جواباز آنها 
على محمد همان قائم موعود است 
اشاره 


فصل بعد اذ ذ كر خطيه عباراقن شد ذ كر من كتند كه خلاضةى آنها ابن اسث كة خدهت غلما و يز ركان عرض هى كيد كه 
آن قائم موعودى كه همه انتظار او را داشتيد و عجل الله فرجه مى كفتيد اينكك به جميع دلايل و برهان و علايم و آثار اشراق 
فرموده بعد آياتى جند از كتاب را با كلمات خود جزوه كرده ترصيع مى كند و منظورش ذكر فضل اين شخص است بعد مى 
كويد با وجود اين علما تكذيب او را نمودند و تهمت به علما نمى زنم كه طالب حق نيستند ولى اين از دو جهت است كه 
عين عبارت نوشته مى شود يكى تصور ننمودن اينكه شايد آنجه از آيات و آثار و اخبار درباره رجعت و قيامه و ظهور وارد 
شده حقيقت آنها را نفهميده باشند و حال آنكه مجمع عليه است كه آنجه از آيات و اخبار متعلق به قيمت و ساعت و رجعت و 
ظهور و جنت و نار و صور و قيام من فى القبور است متشابه است و ما يعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم و حديثنا صعب 
مستصعب لا يحتمله الا ملكك مقرب او نبى مرسل او مؤمن امتحن الله قلبه للايمان و يوم تاويل بالاجماع يوم رجعت و ظهور 


است و مصاديق آيات ظاهر و مؤمن [ صفحه *”] ممتحن بالأجماع از اصحاب قائم است و ديكر 


آنكه اين حزب را به جميع فسوق و فجور و قبايح و مناهى مرتكب و عامل دانسته و مفسد و شرير اعتقاد كرده اند و نعوذ بالله 
ايشان را منكر الوهيت و ربوبيت و نبوت و رسالت دانسته اند و يا نستغفر الله متوسل و متشبث به ولايت اهل بيت طهارت نيستند 
و علماى اعلام شايد افعال و اقوال بعضى لا مذهبهاى عالم و بى دينهاى از خدا بى خبر را كه به واسطه ى اغراض و امراض 
شان خود را نسبت به اين حزب داده و مى دهند ميزان عقايد و تعليمات اين حزب دانسته اند و اين از انصاف بعيد است ميزان 
بيانات صاحب امر است و حركات مؤمنين و متمسكين به كتاب بعد شرحى از بى غرضى خود و تمجيد اين جماعت و متصف 
بودن شان به اخلاق حميده و عقايد سديده و تقوى و اعمال حسنه و غير اينها مى دهد بعد مى كويد و از فساد وما يتكذر به 
القلوب و عما يكدر العقول به كمال جد و اجتهاد هارب و از اصول ديانت اين حزب است ان تقتلوا خير لكم من ان تقتلوا و 
قوله عز ذكره نصرت در اين ظهور اعظم به اخلاق و اعمال و تقوى و انقطاع مقرر شده و در زير و الواح از قلم اعلى ثبت كشته 
هذه من سنه الله فى هذا الظهور و الاعظم و لن تجد لسنه الله تبديلا و لا تحويلا هذا حكم جعله الله محفوظا من كلمه يمحو الله 
ما يشاء و مزينا بطرازئيت و عنده ام الكتاب انتهى تا آنكه مى كويد آنجه خلاصه اش اين است كه مى كويند كه حضرت 


كشته است و باز شرحى از اسلام خود داده است و خواهش مى كند كه در اين اوراق به دقت نظر نمائيد اكر ديديد كه مطابق 
كتاب و سنت وادله عقليه است به آنها بكيريد واكر ديديد مخالف است بر مردم واضح كنيد و بطلان آنها را برسانيد و 
راهش اين است كه از خاك ياى مبارك شهر يارى استدعا نمايند كه اين جماعت را حاضر كنند و با علماى اسلام مكالمه 


كيد اكر آتها فتقد ود را به ذليل كناب ومنت ثابت كزذتد يه أن بكيرتك واكر تكروتك سدق عذاب باشيد. 
جواب از اين مطلب 


جواب عرض مى كنم و لا حول و لا قوه الا بالله اما مطلب اولى كه نوشته است كه خلاصه آن را ذكر كرديم كه عجاله حاجت 
به جواب ندارد زيرا كه بناى كتاب بر همين است و مفصل انشاء الله تعالى بيان خواهد شد و اما آنجه كفته است كه علماء 
اعلا-م تصور اين را ننموده اند كه شايد اين اخبار و آثار را نفهميده باشند و حال اينكه مجمع عليه است كه آنجه از اخبار و 
آثار متعلق به قيمت و ظهور رجعت هست متشابه است نمى دانم اين جماعت كه براى ايشان محقق شده است از كجاست و 
اهل آن كيست اكر اين علماى اعلا-م اجماع دارند كه همه اين اخبار متشابه است جه حكايت است كه از يكديكر خجالت 
نمى كشند و بالاتفاق در صدد رد و طعن و لعن بر شما بر آمده اند و كيانند آن كسانى [ صفحه 8"] كه ادعاى اين اجماع را 


نموده اند نيست اين مككر محض اينكه تهمتى بر آنها ببنديد و عوام الناس 


بيجاره را فريب بدهيد و الا علماى اعلام در اينكه مسائل دو قسمند بعضى اهل طاهرند و در صدد تحقيق اين مسائل نيستند و 
بصرف تسليم از براى ائمه اطهار (ص) دين خود را حفظ مى كنند ولاو نعمى در اين مورد ندارند و بعضى اهل تحقيق 
اينكونه مسائلند آنها هم بعضى منتحل امر شده اند و اهل آن نبوده اند و مطلب را دست نياورده تاويلات بعيده نموده اند و 
بعضى هستند كه اهل اين مقام هستند و مطلب را هم دست آورده اند و در نزد آنها محكمات در اين اخبار و آثار بسيار است 
ولو اينكه جماعتى نفهمند اين باعث اين نيست كه حديث يا آيه از محكم بودن بيفتد در اخبار ملاحظه كن و ببين آياتى جند 
رااز آيات احكام مثل آياتى كه در حليت و حرمت جيزها وارد شده يا مثل آيه شريفه اذا اقمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و 
ايديكم الى المرافق و انسخوا برؤسكم و ارجلكم الى الكعبين و امثال اينها همه اينها را امام از آيات محكمه كتاب مى شمرد و 
اولا ماسواى عرب و كسانى كه عربيت تحصيل كرده اند مطلقا از آنها بهره ندارند و جيزى نمى فهمند و اين هيج منافات با 
محكم بودن آيات ندارد از عجم كذشته خود عرب كه بودند بسيارى از ايشان از فهميدن معنى اين آيات عاجز مى شدند و 
همان است كه او فرموده و معذلكك آيه از محكم بودن نمى افتد با اينكه جماعت بسيار نفهميده بودند معنى آن رايس محكم 


ان 


نيست كه همه كس بفهمند خواه اهل لسان باشند يا نباشند و خواه اهل علم باشند يا نباشند و متشابه آن نيست كه جاهل نفهمد 
يس بنابراين همه كتب علميه عالم جزو متشابهاتند به جهت اينكه جهال معنى آنها را نمى فهمند اينكه حرفى است خطا و بى 
معنى ان كان و لابد مى خواهى بككوئى بكو كه اين آيات و اخبار براى آنكس كه جاهل به آنها است متشابه است جنانكه 
فرمودند كه المتشابه ما اشتبه على جاهله و اكر بكوئى كه من كفتم كه مؤمن ممتحن تاويل آنها را مى فهمد و او را اصحاب 
قائم است مى كويم صحيح است مؤمن ممتحن مى فهمد و او رااز اصحاب قائم هم هست ولى قائم حقيقى واقعى نه اينكه تو 
او را به غلط اسم بككذارى تو اول مى خواهى كه اين آيات و اخبار را كه مستند همه شيعه است باسم مشابه بودن از درجه 
اعتماد بياندازى آن وقت بككوئى كه مؤمن ممتحن مى فهمد و منم آن مؤمن ممتحن حال از من بشنويد و قائم را هم به قول من 
بشناسيد و هر وصفى كه من به تاويل اين اخبار بر او ثابت مى كنم قبول كنيد اينكه دورى است طاهر و قبول كرده نمى شود 
تو اول اكر راست مى كوئى قائميت او را به دليلى كه نزد علماى شيعه معتمد عليه باشد و[ صفحه #"] تشابهى به اعتقاد خود 
تو و ايشان در آن نباشد ثابت بكن آن وقت باقى مانده اخبار را بكو تاويل آنها را از من بشنويد بارى و باز به دليل عرض مى 
كنم كه همه اين آيات و اخبار جزو متشابهات نيست و آن اين 


است كه شبهه نيست كه اين امور يعنى امر قيمه و رجعت و ظهور جزو امور اعتقاديه است كه ما بايد به آنها اعتقاد ورزيم و بر 
ييغمبر و ائمه اطهار (ص) بوده است كه آنها را به ما ابلاغ فرمايند اكر بنا باشد كه تمام آنجه در اين بابها فرموده اند جزو 
متشابهات باشد كه ما را از آن بهره نيست كه يس ثمر كفتن آنها و تكليف به اعتقاد نمودن به آنها جيست اكر محض صرف 
ايمان است كه به متشابه بايد ايمان آورد جنانكه در اخبار فرموده اند ولو اينكه هيج درجه بهره از معرفت آن نداشته باشيم كه 
يس همين طور بطور كليت ايمان به رسول آوردن و كفتن اينكه قولى فى جميع الاشياء قول آل محمد عليهم السلام فيما اسروا 
و فيما اعلنوا و فيما بلغنى عنهم و فيما لم يبلغنى كفايت مى كرد ديككر جه حاجت به اين بود كه اين همه متشابهات در اين بابها 
بفرمايند كه البته در همه مطالب روى هم رفته بسا بيست هزار حديث متجاوز از آل محمد عليهم السلام رسيده باشد اين همه 
متشابهات را براى جه بيان مى فرمايند اكر محض امتحان و افتتان است آن محكمى كه مؤمن ممتحن در اين ميانه همه را رد به 
آن مى كند و متمسكك به آن مى شود جه جيز است اككر هم جنين محكمات در ميانه آنها هست كه مطلوب ما ثابت است و 
اكر نيست كه يس خداوند اسباب هلاكت را فراهم كرده و راه نجات قرار نداده است و اين ظلمى است بزركك كه نسبت به 
خداوند داده شود و ليس الله بظلام للعبيد انا هديناه السبيل اما شاكرا 


واما كفورا الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا يس آيا در ميانه اين همه متشابهات از صدر اسلام تاكنون سبيل نجات و عروه 
الوثقائى بوده است يا همه اش صرف متشابهات بوده و هم جنانكه او به زبانهاى جرب و شيرين مى خواهد كه دين را از دست 
مسلمانان بكيرد ما هم به فضل و رحمت و حول و قوهى برورد كار آنها را ملتفت مى كنيم كه با خبر باشيد كه شيطان مى 
غوافد اول هر عه شما در ذدسيث 3اريد از دين و اين يغمير (ص) از :ست اهما بكيزد هتين كهاذست شما خالى شد آن وق 
القاء شكوكك و شبهات خود را بكند زيرا كه تا انسان در عقيده خود راسخ است شكوك و شبهات در او كمتر اثر مى كند 
فمين كه غافل "ال غقيدة خود كشت آن توقت'است كه ازّ.نات الغريق يتشيث نكل حشيقن متمسكة به شكوك .و شنبهات م 
شود ودر حديث شريف فرمودند كه آيا مى كذرد بر تو وقتى كه در دل تو نه ايمان باشد و نه كفر راوى عرض كرد بلى 
فرمود آن وقت است كه اككر خداوند بخواهد دو مرتبه ايمان مى دهد واكر نه كفر خلا.صه يس بيرهيزيد از اينكه به اين 
مزخرفات محكمات دين [ صفحه /ا”]| خود را از دست بدهيد و كول شيطان را بخوريد يس در امور اعتقاديه كه بر من و تو 
واجب است اعتقاد به آنها البته محكماتى جند هست كه بايد متمسكك به آنها شد و متشابهات را به آنها رد نمود و اكر محض 
اشكال مسئله مى كوئى كه جون مسائل مشكله همه آنجه در اين بابها فرموده اند از متشابهات 


عرض مى كنم مسائل توحيد هزار مرتبه از اين مسائل مشكلتر و معرفتش صعبتر است يس آنجه در توحيد هم فرموده اند همه 
همه بر متشابهات است يس آن ركن وثيقى كه بايد جنك به آن زد جيست خلاصه و بعد از اين نيز شايد از اين قبيل بيانات 
بيايد و اكر منصف متدين نظر كند همين هم او را كافى است و اما آنجه كفته است كه تاويل متشابهات را نمى داند مكر خدا 
و راسخين در علم صحيح است ولى به من و تو جه كار است و جه سود براى تواست ثبت الآرش ثم انقص و انهم كه اخبار 
است بلكه بعضى از اخبار آل محمد (ص) هست كه اين جماعت متحمل نيستند و مخصوص است بهر كس كه بخواهند يا 
مخصوص است بخود ايشان جنانكه در روايت فرموده اند ولى در اين هم سودى براى تو نيست اول ثابت كن كه توثى مؤمن 
ممتحن آن وقت استدلال به حديث كن واما اينكه يوم تاويل بالأجماع يوم رجعت و ظهور است و مصاديق آيات ظاهر و 
مزخرفات او را بكنند مثل اينكه بدبختان منصب مى دهند و فساق و فجار را به القاب ملئكه 


كبار و ائمه اطهار صلوات الله عليهم ما اختلف الليل و النهار قرين افتخار مى كنند اعاذنا الله من كيد الفجار و مكرهم الكبار 
بارى اينجا هم باز نمى دانم كه يوم تاويل بالاجماع يوم رجعت و ظهور است ماخذ اين اجماع كجاست و از قول كه مى كويد 
اين هم نيست مكر همانكه عرض كردم كه مى خواهد توبى بزند كه ضعفا راز ميدان بيرون كند ولى غافل از اين است كه 
هر كس عنايت يروردكار درباره او هست به اين حرفها از ميدان بيرون نمى رود و هر كس كه اهل ضلاله است كشجره خبيثه 
اجتثت من فوق الا-رض مالها من قرار از اين سخنان بر خود مى لرزد و بسا مائل مى شود به اين طرف يا بطرف ديككر بهر حال 
كه يوم تاويل يوم رجعت و ظهور است از جهتى صحيح است و از جهتى صحيح نيست و اول آنكه اختصاص به آن دوز ندارد 
و تاويل هر آيه يا حديثى در وقتى بروز مى كند ثانى آنكه اين تاويل كه در اين مقام كفته مى شود آن تاويلى كه حضرات 
منظور دارند و هر كلمه را بر خلاف ظاهرش معنى مى كنند مراد آن نيست فقط بلكه در بسيارى از مقامات همان معنى ظاهر 
را اراده مى كنند راست است كه خداوند [ صفحه 8"] فرموده « هل ينظرون الا تاويله يوم ياتى تاويله يقول الذى نسوه من قبل 
قد جائت رسل ربنا بالحق فهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا او نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل قد خسروا انفسهم و ضل عنهم ما كانوا 
يفترون » و سيد هاشم تو بلى رحمه الله در برهان نقل مى كند از على 


بن ابراهيم كه كفته است قوله هل ينظرون الا تاويله يوم ياتى تاويله فهو من الايات التى تاويلها بعد تنزيلها قال قال ذلكك فى 
يوم القائم (ع) و يقول يوم القيمه يقول الذين نسوه من قبل اى تركوه نا آخر قول او كه ماخوذ از حديث شريف است يس 
راست است كه يوم تاويل در اين آيه مباركه يا آياتى كه ييش ازاين هست مثل فاليوم ننساهم كما نسوا القاء يومهم هذا و 
امثال آن يوم قيام قائم است و در اخبار ديكر هم شاهد اين مطلب هست ولى بايد از خود اخبار اهل بيت فهميد كه مراد از 
تاويل جه جيز است و آيا مطلق تاويل مخصوص آن روز است يا هر وقتى تاويل آيه يا حديثى بروز مى كند در بحار از تفسير 
نعمانى نقل مى كند از حضرت صادق (ع) از حضرت امير (ع) كه فرمود آنجه حاصلش اين است كه بعضى از كتاب خدا 
تاويلش در تنزيل آن است و بعضى از آن تاويلش بيش از تنزيل آن است و بعضى تاويلش با تنزيل است و بعضى تاويلش بعد 
از تنزيل است اما آنجه تاويلش در تنزيلش است يس آن هر آيه ى محكمه اى است كه نازل شده در تحريم امرى از امور كه 
متعارف در ميان عرب بوده مثل آيات محرمات نكاح و امثال آنها تا آنكه فرمود و اما آنجه تاويلش يبش از تنزيلش هست 
يس آن مثل امورى است كه در عصر ييغمبر حادث شد كه بيبش از آن خداوند حكم مشروعى در آن باب نازل نفرموده بود و 


در نزد بيغمبر (ص) در آن باب جيزى نبود مثل 


امر يهود بنى قريظه تا اينكه فرمود واما آنجه تاويلش بعد از تنزيل است يس اينها امورى است كه خبر داده است خداوند 
رسولش را (ص) به اينكه اين امور واقع خواهد شد مثل آنجه خبر داد از جنكك جمل و صفين و خوارج و قتل عمار از اين قبيل 
است و اخبار ساعه و رجعت و مثل آن قول خداى تعالى است هل ينظرون الا تاويله الايه و قول او يوم ياتى تاويله يقول الذين 
الايه و قول او و لقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون و آيات ديككر كه دال بر ظهور است مثل و 
نريد ان نمن على الذين الايه و وعد الله الذين امنوا الايه بعد باز فرمود المر قلبت الروم از آياتى است كه تاويلش بعد از تنزيل 
است و مثل آن است قول خداوند و قضينا الى بنى اسرائيل لتفسدن الايه و همه اينها تاويلشان بعد از تنزيل است تا آخر حال 
ملاسحظه كن به انصاف در اين حديث شريف اولا ببين كه معنى تاويل را جه اراده فرموده اند شبهه نيست كه مرا در اين 
مقامات كه در حديث ذكر شده و هم در دو آيه كه شاهد آورده اند جميع اينها مراد از تاويل معنى ظاهر است نه جيز ديكر اما 
[ صفحه 4”] در آنجه تاويلش در تنزليش هست مثل ياتيكه در تحريم و تحليل جيزها وارد شده است كه شبهه نيست كه مراد 
از اين تاويل همان معنى ظاهر است كه عامه مسلمين مى كرفتند و عمل مى نمودند و ييغمبر (ص) و ائمه اطهار (ص) آنها را 


بر آن اعمال تقرير فرمود ند و 


اما آنجه هم كه تاويلش ييش از تنزيلش است از امورى كه واقع مى شد و بعد آيه در آن باب نازل مى شد آنها هم كه شبهه 
نيست كه مراد از تاويل سابق همان است كه با معنى ظاهر موافقت دارد نهايت مثلا از باب ستر و عفو اسم كسى را نبرده اند يا 
برده اند و بعد منافقين برداشته اند اينها منافات با اينكه مراد همان معنى ظاهر باشد ندارد و تاويلى كه حضرات مى خواهند 
اثبات كنند اين مقصودشان نيست هم جنين آنجه تاويلش بعد از تنزيل واقع شده آنها هم به همين نهجست كانه حاصل مطلب 
از تاويل بعد از تنزيل اين است كه خبر بدهند به امرى كه هنوز واقع نشده بعد در وقت واقع شدن بعينه همانطور واقع شود مثلا 
روم بعد از جند سال مغلوب شد قاسطين و مارقين و ناكثين بعد از جند سال بيدا شدند همجنين ظهور امام و رجعت اموات 
ماحضين واقع خواهد شد بدون شبهه ديكر حالا آيه مثلا در ظهور امام باشد ديكرى غير از امام بيايد دعوى امامه بكند قطعا 
مراد اين نيست جنانكه صريح فرمايش ايشان است كه در اينجا و در ساير اخبار فرموده اند كه مثلا غائب منتظر امام يسر امام 
است يا يسر امام حسن عسكرى است يا جهارمى از فرزندان امام رضا (ع) است يا دوازدهمى از ائمه است كه يازدهمى از 
فرزندان على بن ابيطالب باشد و هكذا يس راست است كه آن روز روز يوم تاويل است ولى مراد اين است كه آن روز روزى 
است كه امامى كه خبر از ظهورش داديم ظاهر مى شود نه اينكه مراد تاويل اصطلاحى باشد كه 


لفظ از معنى ظاهرش بياندازند و در عوض معنى بكنند و همجنين باز ازاين حديث شريف ظاهر شد كه يوم تاويل اختصاص 
به آن روز ندارد بلكه روز مغلوب شدن رومهم يوم تاويل بود وقت خروج ناكثين و مارقين و قاسطين هم يوم تاويل بود به 
جهت اينكه بعضى از وقايع كه از بيش خبر داده بودند در آن ايام ظاهر شد و در بحار نقل است از بيغمبر (ص) كه روزى به 
اصحاب فرمودند كه بعضى از شما قتال مى كند بر تاويل قرآن هم جنانكه من بر تنزيل آن قتال كردم ابوبكر عرض كرد كه 
من يا رسول الله فرمود نه عمر عرض كرد كه من فرمود نه بعد فرمود بلكه آن خاصف النعل است و اشاره به على (ع) فرمود 
بارى و تاويل بعضى هم يوم ظهور قائم عجل الله فرجه و يوم رجعت آباء طاهرينش بروز مى كند بلكه از باب اينكه در قرآن 
خبر ماكان و ما يكون همه هست جنانكه فرمود فيه تبيان كل شىء يس هر آن يوم تاويلى است نهايت آنجه بيش بوده تاويل 
قبل التنزيل است و آنجه بعد آمده تاويل بعد التنزيل است نهايت بعضى از تنزيل ها واضح تر است [ صفحه ٠؟]‏ و ماهم 
ملتفت مى شويم كه مطابق با تاويلش هست و بعضى ينهان است در هر صورت كه هست در كتاب به اذله كه حال در صدد 
نيستيم و باز از اين حديث شريف ظاهر مى شود كه محكمات نيز در اين آيات كه تاويل آنها بعد از تنزيل است و همجنين در 
اخبارى كه تاويل آنها بعد از صدور از معصوم است هست جنانكه 


در همين آيات كه امام (ع) مثل زده است هست يس بطور اطلالق كفتن كه همه ى اخبار آينده از متشابهات است صحيح 
نيست خلاصه اكر در اين حديث شريف به عبرت نظرى كنى تلبيسات حضرات براى تو ظاهر مى شود و ما به جهت اختصار 
خلا-صه ترجمه آن نوشتيم اكر خواهى به بحار رجوع كن و اما آنجه در تبرى خود و امثال خود از فسق و فجور مى نويسد در 
حقيقت محتاج به جواب نيست ولى از باب اينكه همجنين كمان نكنند عوام كه ما ازاين حرف از ميدان بيرون رفته ايم كه 
جوابى نكفته ايم مى كوئيم مراد تواز اين تقوى و تقدس و زهد وعقايد صحيحه كه به خود نسبت داده جيست مقصود اين 
است كه تو در عقايد و اعمال وافعال مثل علما و صلحاى مسلمين هستى و در توحيد و نبوت وامامت همانطور كه علماى 
مسلمين و مؤمنين مى كويند و فضايل آل محمد عليهم السلام را قرار دارند و عمل به شريعت مقدسه بيغمبر (ص) مى كنند 
همانطورى بعينه و نزاع فقط در اين است كه تو مى كوئى امام غائب منتظر با آثار و علامات ماثوره ظاهر شده است و آنها 
اعتقاد ندارند كه همجنين جيزى نيست و خود تو هم مى دانى كه دروغ مى كوئى از همه ظاهرتر و بين تر ملا-حظه كن ببين 
جه همه فضائل ييغمبر (ص) و ائمه اطهار را از قبيل معجزات و علوم و غير آنها شما منكر شده ايد محض اينكه بتوانيد ادعاى 
امامت براى هر جاهل عاجز بكنيد و حال اينكه اعتقاد ما اين است كه منكر فضايل آل محمد عليهم السلام كافر است و در 


حديث فرمودند 


والانكار لفضائلهم هو الكفر و همجنين در اعمال شرعيه خودتان مى دانيد و تصريح هم مى كنيد كه احكام شرع را به كلى 
منسوخ كرده ايد و به خيال خودتان شرع جديد آورده ايد يس البته تقوى و تقدس شما بر رسم معمول ميان مسلمين كه نيست 
خيلى كار بكنيد بياسائى كه خود كذارده ايد عمل كنيد و آن طور هم نيست و بر فرض هم كه باشد اين سبب اعتماد و 
اطمينان مسلمين نسبت به شما نيست جه بسيار كه مذاهب باطله داشته اند و در آن راه كه مى رفته اند سعيها و مجاهده ها 
نموده اند و نه ثمرى به خود آنها بخشيده و نه سبب اطمينان اهل حق به آنها شده است يس عبث خود را زحمت دادى و قلم و 
كاغذ را صرف كردى اككر مقصود اضلال بى دينهاى عالم است كه آنها با فسق و فجور خوشتر دارند همان را اظهار بكن 
اتباعت بيشتر مى شوند و اكر مقصود اضلال متدينين است و به اين اظهار زهد و تقدس دلربائى براى [ صفحه ١؟]‏ آنها مى 
كنى كه آنها اين قسم زهد و تقدس را نمى يسندند جنانكه دانستى بعد از اين انشاء الله در اثناى كتاب ظاهرتر خواهد شد كه 
همه اين حرفها ياوه است و حاجت به تفصيل زياده بر اين در مقام نيست و اما آنجه كفته كه اين جماعت از فساد احتراز دارند 
وازاصول ديانت ايشان است كه ان تقتلوا خير من ان تقتلوا تا آخر مزخرفاتى كه كفته خدا رحم كرده كه هنوز زمان بسيارى 


از ابتداى خروج اين مرد نككذشته و هنوز بسا جماعت بسيارى باشند كه آن زمان را ياد مى دهند كه جه فتنه ها 


كه سر يا نكرد و جه خونها كه نريخت ودر صدد قتل جه همه ى خلق از سلطان و علما كه بر نيامد حتى در عريضه كه به 
مولاى بزركوار من اعلى الله مقامه به خط خود نوشته بود مخصوص عرض كرده بود كه قشون بردار و به فارس بيا و اسم مرا 
امر كن كه در اذان قرين اسم ييغمبر (ص) و ائمه اطهار ذكر كنند و كاغذ را به توسط ملا محمد على مازندرانى فرستاده بود و 
در همان كاغذ بيست غلط در عباراتش نوشته بود و مولاى بزركوار من با ادله و براهين نيره او را جواب فرمود و مخذولا و 
منكوبا روانه فرمود بلى امروز كه الحمدلله خداوند دين اسلام را نصرت فرموده و رؤساى آنها را در عكا محصور فرموده و 
دستشان كوتاه شده است اين حرفها را مى زنند و به اصطلاح مستورى از بيجادرى است آن روز كه در ايران بودند همه كس 
ديدند كه جه مردمان شرير مفسدى بودند و الان دست از شرارت خود بر نمى دارند همه اين جانها را مى كنند كه باز بلكه 
جماعتى كرد آنها جمع شوند وفتنه و آشوبى سريا كنند و اككر راست هم بككويند همين دليل بطلاسن ايشان است زيرا كه 
صاحب الامر (ص) به ضرب شمشير زمين را يراز عدل و داد بايد بكنند و اين جوره قتلها كه آنها به تاويل مى كويند همه 


وقت بوده واختصاص به اين زمان ندارد جنانكه بعد بيان خواهد شد. 
علماى اسلام برهانى بر خاتميت رسول اكرم اقامه نكرده اند 
اشاره 


كرده ام و سالها غربت اختيار نموده ام و با علما صحبت بسيار داشته ام و خواسته ام كه برهانى اقامه كنند بر امر خاتم انبياء 
(ص) با ظهور آن حضرت و يا حجت و معجزه آن حضرت را ثابت بكنند بطورى كه شبهات اين حزب داخل نشود و با براهين 
آنها موافقت نكند و شاهد صدق مدعاى ايشان نشود و تا حال نيافته ام مكر آنكه همان برهان صدق دعواى اين حزب بوده به 
طريق اولى و اعظم و اعلى و اقوم و اقوى و جون براى ايضاح مطلب و اطمينان قلب اصرارى نمود متهمش مى كردند كه از اين 
حزب است و بد سلوكى مى كردند من هم ساكت شده ولى باطنا توجه قلب زياده مى شد و نار طلب مشتعل تر مى كرد يد تا 
آنكه كفته وعين عبارتش اين است مجملا مى كويند اكر دليل و برهان نبوت و رسالت سرور كائنات خوارق عادات و 
معجزات است كه مسموع و منقول است و[ صفحه 7؟] معتقدين به اسلام و مذعنين به امر سيد انام معنعن روايت نموده اند و 
اول حاد بوده حال متواتر و ضرورى شده و غيرهم از ملل قبل كه اليوم موجودند منكر و انكار آنها را مناط نمى دانند اين 
حزب هم از صاحب اين امر ديده اند و بدون واسطه روايت مى كنند و خود ديده و دانسته و فهميده و اعتقاد كرده اند و از 
تواتر كذشته نزدشان بديهى شده و انكار و كفتار آخرين را مناط نمى دانند جه كه نرفتند و مجاهده نكردند و دليل بر صدق 


مشاهده خود انفاق و ايثار جان و مال خود را ذكر مى نمايند و آيه ى فتمنوا الموت ان كنتم صادقين را مى خوانند و 


اكر احتمال اشتباه برود همين اشتباه را در قبل زياده از اليوم ذكر مى نمايند جه كه قبل خوف و طمع بود و مشاعر و مداركشان 
بمثل اليوم نبود تا آنكه مى كويد و خلاصه كلامش اين است كه حكم علما بر قتل از عجز ايشان است و دليل كتاب و سنت و 
عقل و اجماع و آفاق و انفس است نه ضرب و حبس جرا در اين مدت ينجاه سال در يكك مجلسى حاضر نشدند و به شرايط 
مجاهده رفتار نكردند و با حضرات مناظرات نكردند و هكذا ازاين قبيل سخنان. 


جواب از اين ادعا 


جواب عرض مى كنم و لا حول و لا قوه الا بالله اما اين مطلب كه مى كويد كه با هر كس از علما سؤال و جواب كرده ام در 
اثبات نبوت حاتم انبياء برهانى نياورده كه شبهات اين حزب داخل نشود و با براهين اين حزب موافقت نكند و شاهد صدق 
بدصاع ايشان قوة اول خوة ابن كلمه را كه عين عباوت او است ملفقة شور كه رراهيق كه غلما أوزقه اند اكر شبهات ايخ 
حزب كه حزب شيطانند داخل آنها شده و آنها رااز حيز اعتماد انداخته است جنين دليلى جكونه شاهد صدق مدعاى خود 
آنها شده معلوم است كه خود اين بيجاره ها در عقيده ى خود متزلزلدد و متمسكك به شبهات جنانكه از فحواى كلام او باز 
مكرر ظاهر مى شود كه بر يقين نيست و معذلكك شيطان او را واداشته كه از اين راه ضلالت برود و البته راست هم مى كويد و 


ادله ايشان همه اش از شبهات فراهم آمده و يقين هم بر مذهب خود ندارند زيرا كه امام (ع) در حديث شريف مى فرمايد 


فرمايشى كه حاصلش اين است كه محال است كه اهل باطل در مذهب خود صاحب يقين بشوند ثانى اينكه اين علمائثى كه 
اشاره به اينها مى كنى كه نتوانستند دليلى اقامه كنند كه شبهه در آن راه بر نشود حتم نيست كه هر طلبه را كه تو ملاقات كرده 
و با او صحبت كرده از عهده ى اثبات اين جور مطالب بر آيد طلاب بعضى هستند كه بيش از فقه و اصولى تحصيل نكرده اند 
بلكه اين منتهى درجه بسيارى از ايشان است و حتم نيست كه هر جه اينجوره علما از عهده اثبات آن بر نيامدند در ميانه 
مسلمين ديكر نباشد كسى كه از عهده بر آيد جنانكه در ميان خود شما هستند جماعتى كه همين قدر مزخرفات كه تو به هم 
بافته اى و آيات و اخبارى جند [ صفحه ”57] را در غير موقع ذكر كرده همين قدر كار را نمى توانند بكنند واين دليل اين 
نيست كه مثل توئى در ميانه آنها نيست همجنين در ميانه مسلمين هم جهال هست و متوسطين هستند و علماى بزركك هم 
هستند و كى شماها در اين زمانها كه خداوند مقهور و مغلوبتان كرده توانسته ايد كه در محضر علماى بزركك با مهارت در اين 
معلوم حاضر شويد و تكلم كنيد همين طور ادعاى بى اصلى مى كنى كه عوام را فريب بدهى و ثالثا مى كُويم كه بر فرض كه 
با اكابر علما هم نشسته و صحبت كرده و دليلى كه شبهه به آن رخنه نكند دست تو نيامده است اين دليل اين نيست كه علما 


همجنين دليلى نياورده اند بلكه اين دليل اين است كه ذهن تو مغشوش است زيرا كه 


شرط بزركك در مقام طلب علم جه مبتلمذ نزد استاد باشد و جه به تفكر كردن باشد اين است كه انسان ذهن خود را صاف 
كند واز قواعدى كه انس به آن ها كرفته است و عقيده ى خود قرار داده و شبهائى كه در ذهن او رسوخ كرده دست بردارد 
آن وقت در محضر استاد بنشيند واز كلام او منتفع شود تو كمان مى كنى همه ى اين اشخاصى كه با يبغمبر (ص) و ائمه 
اطهار و انبياء خدا نشسته اند و مجادله ها كرده اند و آخر ايمان نياورده اند همينطور علانيه مى كفتند كه آخر يقين به حقيقت 
شما كرديم و شبهات از دل ما بيرون رفت و معذلك ايمان نمى آوريم اين حرف را هيج عاقل نمى زند ولو به مقتضاى قول 
خداوند و جحد وابها و استيقنتها انفسهم در واقع همين طور هم باشد ولى معذلكك در ظاهر همه مثل تو مى كفتند و اين دليل 
اين نبود كه برهان حقى بر آنها اقامه نشده بود جنانكه بى غرضان هم نظر مى كردند و مى ديدند كه برهان حق است و شبهه 
در آن راه بر نيست و ايمان مى آوردند تو هم اكر مى خواهى دليلى دست بياورى كه شبهه در آن راه بر نشود اول شبهات را 
ازدل خود بيرون كن آن وقت بى دليل برو جنانكه اككر جيفه در جاه افتاده باشد و تو بخواهى به نزح كردن يا باب خارج كه 
روى آن بريزى اين جاه را تطهير بكنى مادام كه جيفه در جاه است هر جند كه نزح كنى و آب مجدد از زمين بجوشد باز 


ملوث به نجاست جيفه مى شود و مثمر ثمرى نيست اما اكر جيفه 


را بيرون آوردى و دور انداختى آن وقت به جند دول معين جاه تطهير مى شود و آب آن مستعمل مى كردد يس تو اول جيفه 
شبهات را از دل خود بيرون كن آن وقت از يى دليل حق برو تا آنكه از آن منتفع بشوى خلااصه اينكه از آن باب كه كفتى 
دليلى كه شبهات اين حزب داخل بشود اقامه نكردند و اما آنكه مى كوئى كه بعينه همان دليلى بر صدق مدعاى اين حزب 
قائم مى شود جواب ازاين مطلب به اختصار نمى توان داد و در اثناى مطالبى كه ذكر مى كند واقامهى برهنان مى كند 
مفصلا انشاء الله خواهد آمد همين قدر بدان كه براهين صدقى كه از براى نبوت خاتم انبياء (ص) هست هركز بر صدق مدعاى 
اينها دلالت ندارد و خودشان مفر و معترف به اين مطلب هستند جنانكه [ صفحه 55] شواهد آن نخواهد آمد و اينجا به دروغ 
اين حرف را مى زند كه صعفاى مسلمين را كول كند آن همه نصوص انبياى سابق درباره آن حضرت و آن همه معجزات و 
خوارق عادات و علوم و اخلاق حسنه و كتاب و سنت و تسديد و تاييد يروردكار درباره ى آن حضرت كجا درباره اين مرد 
راست آمده است و تفصيل همه اينها ان شاء الله خواهد آمد نصوصى كه از خداوند و انبياء و ائمه اطهار به اسم و رسم درباره 
ى حضرت صاحب الامر هست كجا درباره ى او راست آمده معجزات و خوارق عاداتى كه از آن حضرت ديده شده كجا از 


اين مرد ديده شده آن اخلاق حسنه و علوم و كتاب و سنت كجا ازاين مرد ديده شده مكر مزخرفاتى 


كه به هم بافته كه قاطرجيهاى عرب از اينها فصيح تر و بليغ تر صحبت مى كنند و تسديد و تائيد خداوند كه حجت او را ظاهر 
كند و برهان او را نيز فرمايد و صدق قول او را آشكار فرمايد كجا درباره او هست مككر هر كه ادعائى كرد و جماعتى كرد او 
جمع شدند و بدعت او هم ميانه مردم دوامى كرد اين تسديد خدا است بنابراين بولس ملعون كه مذهب تثليث آورد و تا امروز 
بر جا است و قوت و شوكت دولتشان هم بحدى است كه مى بينى اين از تسديد خدا است نه والله كه خداوند خذلان فرموده و 
حجت آنها را داحض فرموده است نهايه جون خداوند خواسته است كه اهل باطل را هم مهلتى دهد تا هر كس كه از طينت 
آنها است بسوى آنها برود اينقدر مهلت را از باب استدراج داده است خلاصه كه بيان همه اين مطالب به تفصيل خواهد آمد و 
مقصود در اينجا اشاره شده است و اما آنجه عمده مقصود ما است از ذكر عبارت او آن است كه مى كويد اكر دليل و برهان 
نبوت و رسالت سرور كاينات خوارق عادات و معجزات است تا آخر عرض مى كنم اولا خداوند لعنت كند شيطان ملعون را 
كه در اين آخر الزمان جه قدر علم هر جيزى را دست آورده و تا جه درجه درصدد اضلال خلق است جون در علم مجادله 
رسم است كه همين كه مى خواهند با خصم سخن بككويند اول تا يكك اندازه تصديق قول او را مى كنند تا اينكه او را رام كنند 


بعد خورده خورده بنا مى كنند قول او را رد كردن مثل 


اينكه مار كيرها كه مى خواهند مار را از سوراخ بيرون بكشند مار به قوتى كه دارد خود را به در و ديوار سوراخ مى جسباند 
طورى كه بسا هر جه به قوت آن را بكشند بيرون نيايد تا آنكه بسا از كمر دو حصه شود رسم اين است كه دم او را مى كيرند 
و بيرون مى كشند همين كه خود را جسبانيد قدرى دم او را سست مى كنند تا او هم قدرى آسوده شود خود را سست كند آن 
وقت قدرى بيرون مى كشند باز به همين طور تا بيرون آيد رسم مجادله هم به همين منوال است و شيطان هم اين مطلب را 
آموخته است بناى او براين است كه يكك مرتبه تمام باطلى كه در دل دارد عرض نمى كند كه مبادا از ميدان بيرون روند و 
كاري از بيش برد خووذه خورده وزيزه زيزه فى عرضة من كند [اصتفحة 8؟] ابن زا كة شخصن تصلايق كران جين ديكر 
مى كويد و مؤمن بايد هشيار باشد و از همان اول ولو حق بككويد بقول او بككويد اما بقول خداوند بككيرد جنانكه آن ملعون نزد 
يكى از انبياء خدا آمد و عرض كرد بكو لا اله الا الله فرمود كلمه حق لا اقولها بقولكك كلمه ى حقى است اما من بقول تو نمى 
كويم خلا-صه يس ملتفت باش كه اين قدر تصديقى كه كلام او موهم است از معجزات و خوارق عادات دروغ مى كويد و 
ابدا در دل او نيست والله يشهد ان المنافقين لكاذبون و دليل اينكه دروغ مى كويد اول كلام خود بزركك ايشان است كه 


معجزات را انكار مى كند و جزو موهومات مى شمرد و عين عبارت بعد 


ازاين از حكايت خود اين شخص مى آيد ثانى اينكه خود اين مرد در اوراقى جند اثبات مى كند كه معجزى غير از همين 
آيات نيست ثالث اينكه در همين عبارت ملاحظه كن كه جه قسم تضعيف كرده و تشكيكك نموده است كه مى كويد اول 
احاد بوده حال متواتر و ضرورى شده و غيرهم از ملل قبل كه الآن موجودند منكر و انكار آنها را مناط نمى دانند همه اين 
الفاظ را ملا-حظه كن كه محض تشكيكك مى كويد كه خورده خورده تو را از اعتقاد و يقين به آنها بياندازد حال با وجود 
اينكه شبهه در اين باب نيست كه اينها معتقد به معجزات نيستند يس هر جه ادعاى معجز درباره بزركان خود بكنند از ايشان 
مسموع نخواهد بود واينها را محض تسويل مى كويد كه ضعفاى مسلمين را حركت بدهند و آنجا كه رفتند به جاى و يلو و 
يول آنها را اغوا كنند اشهد بالله كه هيج منظورى سواى اين نيست حال در اينجا جند مطلب بايد معلوم شود اول اثبات صحت 
و صدق معجزات نوعا يس مى كوئيم آنجه از روايات و اخبار معتمدين اصحاب ما بر مى آيد اين است كه جندين هزار 
معجزه از ييغمبر و ائمه ى اطهار (ص) و ساير انبياء خدا (ع) صادر شده است و بر فرض احتمال اينكه بعضى از اينها را بعضى 
از داسين و كاذبين دروغ بسته باشند ولى در همه اينها ديكر اين احتمال نمى رود و از ميانه همه اينها اكر يكك معجز صحيح و 
مسلم يقينى معلوم شد ما را كافى است و اكر متعدد باشد كه نعم المطلوب غرض اين است كه ما در صدد 


تصحيح كل اين روايات عجاله نيستيم همين قدر يكى دو معجز كه ثابت شد ما را كافى است يس اكر جه كفتى اول اينها 
آحاد بوده و بعد متواتر شده و مقصود توازاين حرف اين است كه يكك نفرى روز اول از ترس يا خوش آمد مثلا حرفى زده 
است و سايرين از او شنيده اند وو از باب سادكى وقلت مدارك و ضعف مشاعر قبول كرده اند تا آنكه متواتر شده آيا در 
معجزاتى كه كتاب خدا شهادت به وقوع آنها مى دهد و خود تو تصديق مى كنى كه كتاب خدا صحيح است و لا ياتيه الباطل 
من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد دراينها هم شبهه هست كه اول آحاد بوده بعد متواتر شده است فرض مى 
كنم كه اول يكك نفر دو نفر از يبغمبر (ص) شنيده اند و بعد از آنكه شهادت دادند عمر عليه اللعنه [ صفحه 62] در قرآن ثبت 
كرده واين همان است كه تو كفتى ولى بعد از آنكه ائمه ما (ص) همه ازاين قرآن مطلع بودند و تقرير آن را نمودند و 
تحريفى كه در آن شده است آن را بنقيصه و كم و كاست معنى فرمودند و بر آن جيزى زياده نشده مككر حروفى جند كه آنها 
راهم در اخبار خود بيان فرموده اند با اينكه همين قدر را هم تو منكرى جنانكه بعد از اين خواهى كفت و به آيه مباركه انا 
نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون استدلال بر صحت قرآن وعدم تحريف آن مى كنى خلاصه كه شبهه نيست در نزد توودر 


نزد ما 


كه قرآن آنجه شهادت دهد البته صحيح است يس اين همه كه در قرآن از معجزات حضرت ابراهيم و يوسف و داود و سليمان 
و موسى و عيسى و محمد صلى الله عليه و آله هست كه شبهه در آنها نيست و در ملاء دوست و دشمن خوانده شده وو يكك نفر 
ايراد بر آنها نكرده است جيست و حال اينكه در هر مطلبى كه مى توانستند ايرادى بكنند سعى و كوشش خود را كردند بلكه 
آن حضرت را مجاب كنند و نتوانستند تو مى كوئى كه در اين بابها ايرادى شده كه جرا جنين جيزى فرمودى و حال اينكه 
جنين نبود و براى ما نقل نشده است عرض مى كنم بسيار امور ناقابل تر از اين كه سؤال و جواب شده نقل شده است و اين 
جوره مطالب كه عمده بناى اسلام بر همين هاست سؤال و جواب شده و نقل نشده است با اين همه دشمنان كه آن حضرت 
داشته است و با اين همه منافقينى كه در ميانه امت خود او بودند كه عزم داشتند خانواده او را برجينند و منكر توحيد و نبوت او 
وامانت ائمه اطهار يكسره بودند اكر به دروغ همجو روايتى كه باعث وهن اسلام بود دست مى آوردند هر آينه آن را باب 
طلا مى نوشتند جه حكايت است كه يكك نفر نيامد بككويد كه يا محمد كى ابراهيم را به آتش انداختند و براى او برد و سلام 
شد جرا دروغ مى كويى يكك نفر نيامد بككويد يا محمد كى آهن براى داود نرم شد كه با دست آن را حلقه مى كرد و زره مى 
ساخت كى آفتاب را براى سليمان ب ركردانيدند جرا جعل 


مى كنى كى باد بساط او را غدوها شهر و رواحها شهر حركت مى داد كى مرغها همه سايه بر سر او مى افكندند كى موساى 
بيغمبر با عصاى خود جنين و جنان كرد و تسع آيات ظاهر فرمود كى عيسى ابرص و اكمه را شفا داد و خبر از غيب فرمود و 
مائده آورد كى ماه براى تو منشق شد اين همه اخبار غيب را كه مى دهى جرا دروغ مى كوئى انصاف بده كه ممكن هست 
اين همه معجزات در اين كتاب اظهار شود و يكك نفر ايراد نكند كه اى محمد تو كه مى كوئى كتاب من لا ياتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه اين همه اباطيل جيست كه در كتاب خود جمع كرده و آن حضرت را مجاب نكند و اين حكايت براى 
ما نقل نشود خواهى كفت كه اينها همه را تاويلات هست كه آن حضرت فرموده و دروغ هم نيست اما بوضع ظاهر نبوده مى 
كويم تو نككفتى كه يوم تاويل يوم ظهور قائم است و كسى كه آن را بفهمد مؤمن ممتحن است و او از اصحاب قائم است يس 
اولا بقول تو كسى كه اهل تاويل باشد اصلا آن روز [ صفحه 7؟] نبوده بر فرض كه معدودى هم بوده اند عامه مردم نبوده اند 
و خاصه در ميانه ى ملل باطله نبوده است زيرا كه شما مى كوئيد كه ما مدر كمان بالا رفته بواسطه ى متابعت اين مرد و حالا 
اهل تاويل شده ايم ملل باطله كه بودند قطعا به اعتقاد تو و از اين مسلكك بوده اند يس آنها حرفى را مى شنوند كه ابدا با وضع 


ظاهر درست نيست و بالفرض دروغ محض است و 


روحشان برواز مى كند كه يكك همجو ايراد بتوانند بر بيغمبر بككيرند و همين طور صم بكم نشستند و كوش دادند و جزيه و 
ذلت و خوارى را بر خود كذاردند وازيكك نفر فرياد بلند نشد كه يا للناس ييغمبر شما دروغ علانيه مى كويد و از ما توقع 
تمكين دارد يا آنكه اين فرياد را كرده اند و براى ما خبر نياورده اند با اينكه جزئيات محاجه ها نقل شده جرا خود يهود و 
نصارى امروز جنين حرفى نمى زنند كه معجزات انبياء خود رااز وضع ظاهر تاويل كنند يا بكلى منكر شوند و قرآن را تكذيب 
نمايند يس وقتى كه نه روايتى از طرق خود ما است كه كسى تكذيب قول او را كرده باشد نه از طريق يهود و نصارى و حال 
اينكه يقين مى دانى و تصريح مى كنى كه اهل تاويل نبوده اند جرا شيطان تو را به اين راه واداشته كه محض جمع حطام دنيا و 
مرخصى جهار صباح كه توهم كرده منكر معجزات مى شوى تو منتهى مى كوئى كه يهود و نصارى منكر معجزات ييغمبر 
مايند منكر معجزات ييغمبران خود كه نيستند يس معجزه اى است حقيت هست يقينا نهايت تو مى خواهى اسم حق را بر سر 
جاهل نادانى بككذارى انكار كرده و ديكر آنكه تضعيف رواياتى كه در اين باب شده است نمودن و انكار آنها كردن امرى 
است كه در هيج مذهب و ملت روا نبوده بلكه بناى عالم و نظام بنى آدم بر تصديق ثقات و امناء است و خداوند فرموده يؤمن 


بالله و يؤمن للمؤمنين و فرموده است كونوا مع الصادقين و فرموده است فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا 


فى الدين و لينذرو اقومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون و فرموده است و من يتبع غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى و نصله 
جهنم و ساءت مصيرا و هم جنين آيات بسيار مفيد اين معنى است و خاصه حديثى كه از حضرت امام رضا (ع) رسيده است در 
محاجه با راس الجالوت در اين باب ذكر مى كنم كه نزديكك به عين مدعا است در بحار نقل كرده است از آن حضرت كه در 
اثناء محاجه فرمود كه رأس الجالوت سؤال مى كنم تو را از نبى تو موسى بن عمران (ع) يس كفت سؤال كن امام (ع) فرمود 
حجت بر اينكه نبوت موسى ثابت مى شود جه جيز است يهودى عرض كرد بدرستى كه او آورد به آنجه نياورد آن را احدى 
از انبياء قبل از او فرمود مثل جه جيز عرض كرد مثل شكافتن بحر و منقلب نمودن عصا بصورت مارى كه سير مى كرد و زدن 
آنبر.سكك بن جشعمه هاا ان جارق شد و نيزن آوردن او دست ود زا در حالك كهاروشن .يود ازيبراى نظر كتتد كان و 
علاماتى كه خلق قادر بر مثل آنها نيستند حضرت فرمود راست كفتى كه حجت او بر نبوتش اين بود كه آورد به آنجه قادر 
نيستند خلق بر مثل آن آيا[ صفحه 58] نيست كه هر كه ادعاى نبوت كند يس از آن بياورد به آنجه خلق قادر بر مثل آن 
نيستند واجب است از شما تصديق او عرض كرد نه به جهت اينكه موسى (ع) از براى او نظيرى نبود به جهت مكان اواز 


يرونده اش و نزديكى اوازاوو 


واجب نيست بر ما اقرار به نبوت هر كس ادعاى آن را بكند تا اينكه بياورد از علامه ها به مثل آنجه موسى آورد حضرت امام 
رضا (ع) فرمود يس جككونه اقرار كرديد به انبياء آنجنانى كه بيش از موسى (ع) بودند وحال اينكه نه دريا را شكافتند و نه از 
سنكك دوازده جشمه جارى كردند و نه دست خود را مثل موسى بيرون آوردند كه روشن باشد و نه عصا را منقلب به مارى كه 
سعى كند نمودند يهودى كفت كه من خبر دادم تو را كه هر زمان كه آوردند بر نبوت خود از آيات به آنجه خلق قادر بر مثل 
آن نباشد و اكر جه بياورند به آنجه موسى (ع) نياورد يا آنكه بر غير وضع آنجه موسى آورد باشد واجب است تصديق ايشان 
حضرت فرمود يس جه منع مى كند تو را از اقرار به عيسى بن مريم و حال اينكه مردكان را زنده مى كرد و كور و يبس را شفا 
مى داد و خلق مى كرد از كل به هيبت مرغ يس مى دميد در آن يس مرغ مى شد باذن الله رأس الجالوت كفت كفته مى شود 
كه اين كار را كرده و مانديده ايم فرمود خبر بده مرا كه آنجه موسى از آيات آورد تو مشاهده كرده آيا نه اين است كه اخبار 
از ثقهّات اصحاب موسى رسيده است كه او اينكار را كرده عرض كرد بلى فرمود يس همجنين نيز آ مده است شما را اخبار 
متواتره به آنجه عيسى بن مريم كرده است يس جكونه تصديق كرديد به موسى و تصديق نكرديد به عيسى يس يهودى مجاب 


شد و نتوانست جوابى بكويد حضرت فرمؤد 


و همجنين امر محمد (ص) و آنجه آورد به آن وامر هر نبيى كه خداوند فرستاده واز آيات اواين بود كه يتيم بود و فقيرو 
راعى و اجير تعليم نكرفته بود كتابى راو آمد و شد نزد معلمى نكرده بود بعد از آن آورد قرانى كه در آن قصص انبيا بود و 
خبرهاى آنها حرف بحرف واخبار كذشته و آينده تا روز قيامت يس بود كه خبر مى داد ايشان را با سزاواريشان و آنجه در 
خانه هاشان عمل مى كردند و آيات بسيار آورد كه احصا نمى شود راس الجالوت عرض كرد كه صحيح نشده است نزد ما 
خبر عيسى و نه خبر محمد (ص) و جايز نيست از براى ما اينكه اقرار بكنيم از براى ايشان به آنجه صحيح نشده حضرت فرمود 
يس شاهدى كه شهادت داده است از براى عيسى و از براى محمد (ص) شاهد زوراست يس يهودى مجاب شد و جوابى 
نتوانست بككويد تا آخر حديث شريف كه با ديككران سخن فرمود و اكر جه فقره حديث طولانى بود ولى معذلكك نقل كردم تا 
بدانى كه همه ملل تصديق نوع معجز را داشته اند و همجنين در همه ى اديان بنابراين است كه به اخبار موثقين اعتماد مى كنند 
حتى اهل دنياى صرف كه هيج در صدد دينى نيستند اككر بنا باشد به اخبار ثقات اعتماد نكنند اساس زندكى ايشان از هم مى 
ريزد حتى خود شما الآن بناتان بر همين است و الان به ادعاى وثاقت و صداقت دارى براى من روايات مى كنى [ صفحه 8؟] و 


خداوند در كتاب مجيد خود فرموده كه جرا بيرون نمى رود از هر فرقه ى 


از ايشان طايفه تا اينكه تفقه بكنند در دين و بترسانند قوم خود را هر كاه بسوى آنها بر كردند شايد ايشان بترسند و طايفه در 
لغت بر يكك نفر و دو نفر و زياده بر همه استعمال مى شود يس ملاحظه كن كه خداوند بناى ملكش را بر اين كذارده است 
كه به اخبار موثقين بككيرند و بناى دين وايمان و عمل و غير اينها همه بر اين است و ملاحظه كن كه تو مردى هستى تاجر و 
وعولان شوق تؤ ان توفاشر كاء مفكرو فى :ا نقد وى :اروتلدو اخبان م اورتد وبناق تو بارخ اسك كه ملاحظة تحصن ايزا 
مى كنى كه آيا محل وثوق و اعتماد هست يا نيست ديككر نه سؤال از مذهب او مى كنى نه عقيده ى او و اينكه آيا با مذهب تو 
موافقت دارد يا مخالفت و آيا در ميانه شما كليه دوستى است يا دشمنى است ابدا ملاحظه اينها نمى شود بلكه شخص اورا 
ملاحظه مى كنى كه آيا مرد درست قولى است يا بى معنى است حتى در ميانه بجه ها يكك كسى را مى بينى كه انسان طبعا مى 
فهمد كه اين را خاصه راست مى كويد به فلا-ن قرينه و فلا-ن جهت و اين از جهت اين است كه خدا خواسته اين مطلب به 
آسانى از براى خلق معلوم شود تا آنكه نظام امر دنيا و آخرتشان برهم نخورد زيرا كه اكر بنا باشد اعتماد از ميان برداشته شود 
لابد بايد انسان خودش به همه امورش رسيدكى كند و يكك نفر محال از عقل آن است كه بتواند به همه امور دنيا و آخرتش 


وسيد كن كتلس جاه كصيية 


جز اينكه به اخبار بككيرد نهايت اندك سعى مى كند و ثقه امين را از غير او مى شناسد خلاصه كه اين مطلب واضح است و 
حاجت به بسط زياد ندارد و هميشه ايام بناير همين بوده است و ائمه اطهار (ص) به همين امر فرموده اند و نهى از تشكيكك در 
قول ثقات فرموده اند و اينكك ثقاتى امناء مثل علماى ما رضوان الله عليهم كه علاوه بر وثاقت عمومى كه در ميانه ى اهل دنيا و 
آخرت همه يبدا مى شود ايشان صاحب ورع و تقوائى هستند كه محال است اقدام بر كذب نمايند و منتهاى سعى را از ايشان 
مى بينيم كه در كتاب خود جد و جهد مى كنند كه يكك حرف زياده و كم نكنند كه مبادا مشغول ذمه شوند در روايت و 
وضعى كه از مؤلفين و مصنفين سابقهم دست است همين بوده است حتى بناى ايشان بر اين بوده است كه تا بر صدق و امانه 
كسى اعتماد نمى كردند و علم و معرفت و ديانت او را نمى ديدند اجازه روايت اخبار را به او نمى دادند و سلسله اجازات 
ايشان متصل است از الآن تا زمان كلينى عليه الرحمه كه در اوايل زمان غيبت بوده است يس جه محل شبهه است اين مطلب و 
نيست اين امر مثل امر تواريخ و جيزهاى ديكر كه از قديم مانده است كه در آنها تصحيفات بى اندازه شده باشد تا بحدى كه 
از درجه ى اعتماد بيافتد بلكه هميشه حفظه داشته و سعيها و كوششها در حفظ آنها نموده اند تا امروز و اكر كوئى كه تو خود 


كفتى [ صفحه 0] كه دس داسين و تغيير مغيرين در آنها هست كويم 


راست است ولى بر كفتم كه مخصوص به اصحاب سيرده بودند كه همين طور بى يروا به روايات نككيريد بلكه دقت بكنيد و 
صحيح و سقيم رااز هم تميز بدهيد و بناى آنها بر همين بوده جنانكه از روايات يبش دانستى يس بدون شبهه يقين عادى بر 
ايما از اين روايات حاصل مى شود كه جنين معجزات از ييغمير و ائمه ما (ص) سرزده است ولو بر صحت يكى از اينها خاصه 
نتوانيم دليل عملى اقامه كنيم بلكه عاده هم محتمل است كه در اين يكى تصحيف بيدا شده باشد يا آنكه اين يكى مجعول 
باشد ولى در تمام اين اخبار هركز اين احتمال نمى رود و اكر احتمال برود و موجب شكك باشد يس حقيقت خداوند بناى 
ملكش را بر امر بسيار سست بى ثمرى قرار داده است و خلقى ناقص و بى حكمت فرموده است العياذ بالله و اكر تو اعتقادات 
درباره ى خداوند اين است كه خوب است ديكر عقب دين نككردى زيرا كه خدائى جنين لازم نيست كه من متدين به دين او 
بشوم خلا-صه هر جه مى خواهم كلاءم را مختصر كنم هى مطلب شاخ و بركك بيدا مى كند واكر كوئى كه ما هم حرفمان 
همين است و منكر قول ثقات نمى شويم ولى خود ما هم جزو ثقاتيم يا در ميانه ما ثقاتى هستند و داريم براى شما روايت مى 
كنيم كه اين مرد صاحب معجزات و خوارق عادات بوده جرا از ما نمى يذيرد كويم علت شيئا وغابت عنكك اشياء ان ثقه امينى 
كه شنيدى ما كفتيم او آن كسى نيست كه حرف خود او را تكذيب كند بعد از آنكه شما به 


دليل و برهان ثابت مى كنيد كه معجزه سواى آيات كتاب نيست آن وقت در اينجا ادعا مى كنيد كه اين مرد صاحب معجز 
است بيا و برو ببين البته من قول تو را نمى يذيرم بلكه يقين مى دانم كه تو مرد مزور دروغكويى هستى و به كلى از درجه 
امانت و وثاقت در نزد من مى افتى اول كه اختلاف قول تو باعث تمام شدن اعتقاد من است ثانى منكر هم جنان ضرورتى شده 
كه در ميانه مسلمين و يهود و نصارى همه جز بديهيات اوليه است كه همه ى انبياء صاحب معجز بوده اند و هنوز توقع دارى 
كه من به قول تو اطمينان بيدا كنم كه نسبت معجز را به اين مرد داده اين توقع بيجائى است يس با اينكه قول موثقين را ما 
اعتماد داريم معذلكك در ميانه شما بحول الله يكك نفر موثق نيست كه اسباب شبهه عاقل بشود و علاوه بر اينها مى كوئيم كه 
مطالبى جند هست كه بر خود ما مسلم شده واكر كسى بيايد بر خلاف آنها سخنى بككُويد خود اين دليل اين است كه اين 
سخن بى يا است مثلا اكر تو صبح كه آفتاب طالع شده از حجره خود بيرون آثى و ببينى كه آفتاب يهن است و هوا در كمال 
روشنى و بدن تو را هم كرم كرد مثلا بعد از آن داخل حجره شوى و ديكرى بيايد و بككويد الآ_ن نصف شب است وهوا 
تاريكك و در نهايت سردى نه اين است كه تو با كمال عقل و هوشيارى خواهى كفت كه اين شخص يا مجنون شده يا جشمش 


عيب كرده يا خواب است و در خواب 


راه مى رود يا محض هزل و شوخى دروغ [ صفحه ]8١‏ مى كويد و اككر از همه ى اينها ايمن باشى خواهى كفت كه يقين يكك 
معنى از اين حرف غرض او است كه منافات با وضع ظاهر ندارد حال امر امامت براى ما امروز الحمدلله مثل آن آفتاب است 
نسبت به سايه جنانكه امام (ع) فرمود و به اين وضع و اينطور كه حضرات صحبت مى كنند به عينه مثل همان است كه آن 
شخص كفت حال شب است و مسلم در صورتى كه احتمال جنون يا اشتباه يا هزل و امثال اينها بدهم كه سخنش ابدا محل 
اعتنا نيست و اككر از اينها ايمن باشم خواهم كفت كه يقين اين شخص يكك معنى غير از آنجه مقصود ما است قصد كرده و در 
اين صورت هم كه مقصود تو غير از امام ثانى عشر ما باشد كه فرزند امام حسن عسكرى است بر ما حتم نيست متابعت او زيرا 
كه ما بر خود مسلم كرده ايم به همه ادله كه غير از او كسى امروز واجب الاطاعه نيست خلااصه و اما آنجه بعد از ادعاى 
مشاهده معجزات كفته كه دليل بر صدق مشاهده خود انفاق و ايثار جان و مال خود را ذكر مى نمايند و آيه ى فتمنوا الموت 
ان كنتم صادقين را مى خوانند تا آخر نمى دانم اينها جه قدر منجمد و كم شعورند كه نامربوطى را كه مى كويند و ده دفعه 
جواب صحيح مى شنوند باز مى كويند وحيا نمى كنند والله اين نيست مككر از شعور ايشان واين هم نعمتى است از خدا كه 
همين طور اين مزخرفات را بكويند بلكه عقلا بر آنها عبور كنند و 


بطلان ادعاى آنها را بفهمند اولا بكوئيد ببينم كه جان بازى و ايثار و نثار كردن كجا دليل صدق بوده است و مضايقه در جان 
دادن كجا دليل بطلان بوده است مككر نبود كه اميرالمؤمنين (ع) بارها بر منبر صعود مى فرمود و مردم را تحريص بر قتال معويه 
مى فرمود و آنها تقاعد مى ورزيدند تا آنكه آن حضرت را ملول كردند و آن حضرت در دعا عرض كرد اللهم انى مللتهم و 
ملونى و سئمتهم و ستمونى فابدلنى بهم خيرا منهم و ابدلهم بى شرا منى و اين تقاعد اصحاب هيج دليل بطلان دعوى آن 
حضرت نبود و دلالتى براينكه البته معجزه و آيتى از آن حضرت نديده بودند در نزد هيج شيعى نمى كند اين همه ى منافقين 
كه در عهد ييغمبر (ص) از جهاد تقاعد مى ورزيدند و خداوند در كتاب مجيد خود از آنها ياد كرده و مذمت فرموده است 
هيج دلالتى بر ضعف حجت بيغمبر (ص) و عدم بروز آيات مى كند يا نه خوارج نهروان كه دست از نصرت على بن ابيطالب 
(ع) كشيدند دلالتش جيست اصحاب سيدالشهداء عليه الاف التحيه والثناء بعد از آنكه حضرت فرمود من در اين زمين كشته 
مى شوم فوج فوج از كرد او متفرق شدند مككر معدودى دلا-لتش جيست آن همه كه از قشون ابوسفيان در جنككهاى بيغمبر 
(ص) كشته شدند جه دلالت بر حقيت ابوسفيان داشت آن همه كه از اصحاب جمل و اصحاب معويه و خوارج را كه حضرت 
امير (ع) به دركك فرستاد جه دلالت بر حقيت آنها داشت خوارج بدبختان طورى بر مركك خود حريص بودند [ صفحه 87] كه 


در بحار نقل مى كند از ابى عبيده 


كه يكى از اصحاب اميرالمؤمنين (ع) يكى از خوارج را طعن زد ملعون بيش مى آمد و نيزه به جسد او فرو مى رفت تا رسيد به 
صاحب نيزه و او را با شمشير كشت و مى خواند كه عجلت اليكك رب لترضى اين حرص بر كشته شدن جه دلالت بر صدق 
مدعاى خارجى را در اين همه كه در كربلا حاضر شده بودند به جايزه يكك درهم و دو درهم و سيدالشهداء و اصحاب او آنها 
ذا كشتيد جه دلالت تر هيت انياق يزتك واب زنافدواشت كرا ابن حترقت وا از روي اعتقادتمى كتوق اننن عسفدى اخ 
جماعات را كه نصرت باطل كردند اهل حق بدانى و بس است تو را كه محشور با همانها بشوى و اكر محض قولى است كه 
عوام فريبى بكنى باز هم خداوند تو را به جزايت برساند خلاصه كه اينها نه دليل حقيت است نه دليل بطلا-ن مردم اينقدر 
جانشان در نزدشان بى قابليت است كه يكك نزاع جزئى مى كنند سم مى خورند و خود را هلاك مى كنند و مولاى من در 
يكى از رسائل خود كه در رد حضرات مى نويسد حكايت فرموده كه آن سال كه امير توبخانه كرمان آمد و بلوجستان رفت و 
سيصد نفر از بلوجها را روى يكك تلى محصور كرده بود زن و بجه خود را نشانيدند و همه را كردن زدند و بعد از آن نماز به 
جماعة كزذند آن وقك: دن آن دوراق ازاثل سرازير شد تد:وجيكة كزدتد نا دانه آخر كسمه شدائد بسن ابن :ذليل حفيت 


مذهب آنها است و مكرر ديده شده كه سنى را بسا بدهان توب بسته اند 


و كفته اند لعن بكن و نكرده نا توب را آتش داده اند واو را هلاكك كرده اند يس اينها دليل هيج نيست فرنكيان سرباز را 
طورى تربيت مى كنند كه به رود خانه مى رسند و فرمان مى دهند آنقدر از سرباز باب مى ريزد كه رودخانه را سد مى كنند و 
عراده هاى توب رااز روى جسدهاى آنها عبور مى دهند يس اين دليل حقيت مذهب آنها است يا از صاحب منصب يا سلطان 
خود معجزه ديده اند نه والله كه شيطان جنان دشمن است با آدمى زاد كه به هر حيله هست مى خواهد آنها را هلاك كند واو 
را به اين راهها وا مى دارد تا خود را هلاكك كند و اكر اين امرى بود كه آدمى زاد هركز بالطبع اينكار را نمى كرد حاجت 
نبود كه خداوند در كتاب مجيد خود بفرمايد و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه يس معلوم است كه در طبعشان اين حالت هست و 
خداوند نهى از آن فرموده واما آنكه فرموده است فتمنوا الموت ان كنتم صادقين مقصود نه اينجوره هاست بلكه مؤمن بسكه 
از دنيا منزجر است و مشتاق لقاى يرورد كار آرزوى اين مطلب را بسا مى كند همجنانكه از توريه نقل است كه اولياء خدا 
آرزوى مركك مى كنند يعنى مركك را دوست مى دارند واين هم امرى نيست كه حتم باشد بر همه ى مؤمنين بلكه جه بسيار از 
ايشان كه مركك را كراهت دارند جنانكه در دعا است كه اللهم ان الصادق الأمين (ص) قال انكك قلت ما ترددت فى شى ء انا 
فاعل [ صفحه ”8] كثر درى فى قبض روح عبدالمؤمن يكره الموت و اكره مستاءته يس جه بسيار مؤمنين كه مركك را كراهت 


دارند و 


اين دليل بطلان مذهب ايشان نيست و در كتاب المبين از عوالم روايت فرموده است كه داخل شد رسول خدا صلى الله عليه و 
آله بر مردى كه عيادت بكند او را واو شاكى بود يس از روى مركك كرد يس فرمود رسول خحدا (ص) آرزوى مركك مكن 
يس بدرستى كه تو اكر نيك وكار باشى احسانى بر احسان خود زياد مى كنى و اكر بدكار باشى يس تاخير انداخته مى شوى تا 
اينكه طلب رضا بكنى يس آرزوى مركك مكنيد يس ببين كه علاوه بر اينكه دليل حقيت نيست كار خوبى هم نيست و در آيه 
شريفه كه فرموده اند آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوئيد در مقام مباهله است كه صدق و كذب به واسطه آن ظاهر مى 
شود و شاهد اين مطلب و روايتى است كه در برهان نقل مى كنيد از امام حسن عسكر كه از حسن بن على بن ابيطالب نقل 
فرمود كه خداوند فرمود به ييغمبر خود (ص) كه بكو اى محمد به اين جماعت يهود كه اكر در آخرت يعنى جنت و نعيم آن 
خالص است از براى شما از دون مردم يعنى محمد و على و ائمه و ساير اصحاب و مؤمنين امت و اينكه شما به محمد و ذريه او 
ممتحن هستيد و دعاى شما مستجاب است و مردود نمى شود يس آرزوى مركك كنيد از براى كاذبين از خودتان واز 
مخالفيتتان يس بدرستى كه محمد و على و ذريه اند و مى كويند كه ايشانند اولياء الله عزوجل از دون مردمى كه مخالفت 


دارند با آنها در دينشان و ايشان مستجاب الدعوه هستند يس اكر اى كروه يهود شما هم جنانيد كه 


كمان داريد يس آرزوى مركك كنيد از براى كذب از خودتان واز مخالفيتتان اكر راست مى كوئيد كه شما محقيد و 
مستحاب الدعوهايد بر مخالفين خودتان و بككوئيد اللهم امت الكاذب منا و من مخالفينا ليستريح منه الصادقون و لتزداد حجتكك 
وضوحا بعد آن صحت و وجبت بعد از آن بيغمبر (ص) فرمود به ايشان بعد از آنكه اين مطلب را به آنها عرضه فرمود كه 
احدى از شما اين كلمه را نمى كويد مكر اينكه آب دهان او به كلوى او مى كيرد و در همان مكان خود خواهند مرد يبس 
يهود كفتند كه علماى ما دروغ كويند و محمد و على (ع) و مصدقين اند و راستكويانند و جرات نكردند كه آن كلمات را 
كويشد باتجهت:ايتكهداتسشد كه اكر'دعا كردند ايشاق مره كان خواهنتد بوكا بس حتداوشد فرمود و ل ثمنوه ابذا ثا آخخير 
حديث شريف حال ملاحظه كنيد كه جاى شبهه هست كه مراد از سنى موت سواى مباهله جيزى باشد و اكر به غير اين تفسير 
بكنى مصداق فرمايش بيغمبر (ص) خواهى بود كه فرمود من فسر القرآن برأيه فليتبوء مقعده من النار و همجنين فقد كفرو فقد 
اشرك ديكر خود دانى و ادعاى مسلمانى كه مى كنى خلاصه واين را هم ملا-حظه بكن كه اينها روز اول بطمع خامى كه 
شايد اسباب سلطنتى فراهم آيد تا جندى اينطورها بتسويلات [ صفحه 05] شيطان حركت كردند و امروز الحمدلله قسمى شده 
است كه به هر وسيله بتوانند جان خود را به سلامت بيرون ببرند جه به لعن كردن جه به تملقات و رشوه ها دادن و يناه به اين و 


آن بردن حتى 


به دول خارجه از اسلام و تقيه نمودن سعى مى كنند بلكه جند روز آسايش داشته باشند يس حالا به مذهب خودشان ادله 
بطلا.ن خوب واضح شده ديككر براى جه ادعاى بيجا مى كنند واز قرارى كه شنيده ام از عقايد ايشان است كه آنها كه مى 
ميرند يا كشته مى شوند بعد از جهل روز بيش بزركشان زنده مى شوند ديكر نمى دانم كه جه غم از كشته شدن اين روزها 
دارند خلاصه كه بطلان اين دليل كه اعظم دليلهاى ايشان است آنقدر واضح است كه حاجت به تفصيل ندارد و اما آنكه كفته 
است كه آنها كه بيش از اين روايت معجزات كرده اند خوف و طمع داشته اند و مشاعر و مدا ركشان اينقدرها نبوده و امروز بر 
عكس است اين هم مسلم نيست امروز هم جماعتى هم خوف دارند و هم طمع جون رسم شما براين جارى شده كه از صرف 
مال به جهت اضلال جهال جندان مضايقه نمى كنيد حتى مى شنويم كه از بلاد دور براى فقراى خود هدايا و تحف مى فرستيد 
و مردم هم اينقدر طماع هستند كه به جهت طمع مال تملق از يهودى و نصرانى و مجوسى مى كويند شما هم يكى مثل آنها 
همينكه بوئى بردند كه جاى و يلوى ممكن مى شود هر جه بخواهى روايت مى كنند و دروغها مى سازند و همجنين در اوايل 
جماعت بسيار خوف هم داشتند كه مبادا كار شما بالا بكيرد و قوتى يبدا كنيد اين بود كه احتياط كار خود را داشتند تا آنكه 
خداوند همه شما را ذليل و مقهور و مغلوب كرد و بسيارى از مردم آسوده شدند و يى كار خود رفتند و جماعت قليلى كه 


بود كرد شما ماندند و اما بالا رفتن مشاعرشان حاجت با دعا نيست همين بس است كه از كمال جهالت و نادانى دعاوى باطله 
وادله سخيفه شما را قبول مى كنند انشدكم بالله اى مسلمين اين از عقل است و شعور كه امرى كه ميانه ى يهود و نصارى و 
بت يرست بلكه زنان و مردان بى عقل مشتركك است كه بسيارى از ايشان مضايقه از جان دادن و قتل نفس خود عمدا نمى 
كنند اين را انسان دليل حقيت و بطلان بككيرد و برهان صدق بشمرد و انشدكم بالله اين مزخرفاتى كه يكك بجه طلبه خيلى بهتر 
و فصيح تر و بليغ ترامى نويسد اينها را معجز به يندارد و خود را اسير و ذليل دست هم جو احمقى بكند اكر ترقى مشاعر و 
مداركك به اين است ارزانى خود آنها باشد ما را همان ساد كى هاى قديم خوش است كه كفته اند ما شيخ نادان كمتر شناسيم 
يا علم بايد يا قصه كوتاه و اما آنكه آرزو كرده كه كاش علما در يكك مجلس حاضر مى شدند و اين طايفه را هم حاضر مى 
كردند و مجادله مى كردند تا حق به دليل و برهان ظاهر شود نمى دانم اين مصنف كيست و از سنش جه قدر كذشته اكر جه 
بعضى بخود ميرزا [ صفحه 80] حسينعلى نسبت داده اند ولى از وضع دور است كه مال خود او باشد مكر اينكه عمدا اين قسم 
نوشته باشد كه معلوم نشود از خود او است به هرحال كه دور از خواب بيدار شدند اين كارها در همان اول كه خود ميرزا على 


محمد زنده بود و هنوز بناى شرارت نككّذارده بودند مكرر شد و مجالس بسيار بر 


يا شد و بااو صحبتها كردند و جز مزخرفات از او جيزى نشنيدند و بطلا-ن او بزودى العقول همه ظاهر شد حتى دو نفراز 
شاكردان ملالى زيرك خود را نزد مولاى بزركوار من فرستاد كه يكى ملا محمدعلى مازندرانى باشد و يكى ملا صادق 
خراسانى و معلوم است كه كسى را كه اختيار كرده براى دعوت مثل مولاى من در نزد او جه قدر معتمد بوده اند و هشيار و 
زيرك بلكه قطعا از خودش زيرك تر بودند زيرا كه اين مسلم است كه معايب كارها و اقوال و نوشتجات او را همين جند نفر 
طلبه مفسد كه كرد او را كرفته بودند دايم درصدد اصلاح بودند و الا خودش احمق بود و بشركار خود درمانده بود و آنها 
نمى كذاشتند كه دست از فتنه بردارد خلاصه كه اين دو نفر را فرستاده بود و سوره نازل كرده به خط خود هم نوشته بود وبا 
ملا محمد على فرستاده بود و امر كرده بود كه قشون بردارند و به فارس بروند و حكم بفرمايند كه اسم او را در اذان قرين اسم 
خدا و رسول كنند و در همان يكك سوره بيست غلط بود و مولاى من همان را عنوان كتابى فرمود و شرح نمود و غلطهاى او را 
واضح كرد و ملا محمد على را مخذولا منكوبا روانه فرمود و هم جنين ملا صادق خراسانى را كه فرستاده بود با جند سوره بر 
سبكك قرآن و جند دعا بر سبك صحيفه سجاديه و جند خطبه بر سبكك نهج البلاغه و اينها را اسباب معجز خود قرار داده و 
مولاى من اعلى الله مقامه در مجلسى 


عام او را حاضر كرده و امر فرمود كه كلام طرفين را بنويسند تا صورت مجلس رساله شود و نوشته شده و الآن موجود است و 
بطلان آنها در آن مجلس بر عوام و خواص ظاهر شد و او هم از كرمان رفت خلاصه كه مصنف كتاب دلايل العرفان يا دور از 
خواب بيدار شده خبر از جائى ندارد يا آنكه عمدا تجاهل مى كند شايد اسباب يبش رفتى براى كارشان باشد و غافل از اين 
است كه يريدون ليطفؤا نور الله بافواهم و يابى الله الا ان يتم نوره و لو كره الكافرون و لله الحجه البالغه فلو شاء لهداكم اجمعين 
ديكر شما هر جه زبردست باشيد در مجلس عام در حضور مسلمين خاصه با حضور حضرت شهريارى بهتر و ياكيزه تر از آنجه 
در كتابهاى خود در كوشه امنى با حواس جمع مى نويسيد نمى توانيد سخن بككوئيد و اكر مى توانيد جرا دست نكاهداشته و از 
ثبت كردن در كتاب مضايقه مى كنيد كه نفعش هزار مرتبه بيش از صحبت مجلسى است معذلك الحمالله على الاثه و له 
الشكر على نعمائه هر يكك كتاب كه از شما بيرون آمد جوابى مقرون به صواب مشمون به ادله كتاب و اخبار آل الله اطياب 
(ص) نوشته مى شود [ صفحه 88] كه همه اولى الالباب از آن بهره مى برند ولو خود شما منتفع نشويد ان فى ذلك لذكرى 
لمن كان له قلب اذ القى السمع و هو شهيد و انما يتذكر اولوالالباب و ان الله يسمع من يشاء و ما انت بمسمع من فى القبور و 
امثال اينها از آيات بينات و لو شما ايمان نياوريد حكمه بالغه فى اتغنى النذر 


از اعجاز اين كروه جان دادن بر سر ادعايشان است 
اشاره 


فصل كفته است بارى مى كويند اكر برهان خوارق عادات سماعى از هزار و سيصد و ده سنه قبل است حال از اين حزب كه 
جان بر صدق مشاهده خود مى دهند بشنوند وقبول كنند و اككر جنانجه خوارق عادات معجز كافيه بالغه باقيه نيست و علت 
بقين واطمينان وى ترقى مشاغر و هداركة .و تقرب الى الله تكواهل يود كهسمكن نست متك ررزه كد جواهر شداو يا سوستماز 
كه تكلم نمود به اطراف عالم فرستاد و نشان داد جه كه هميشه اين زنده و ناطق نخواهد ماند و آن در تغيير و تبديل و اكر به 
خلا.ف عادت زنده و ناطق بماند از كجا همان سوسمار است و از جه راه اين نطق تربيت و تعليم نيست و هم جنين آن اكر 
ستكك ويزة باشد معجزه اش حيست و اكر جواهر اعجازش از جه زاه و اكر متضل در تغيير و تبديل اسث افساته و ملعبه و 
جمعيت اطفال و حوضه ى درويشان لازم آيد وآنككهى خلق عالم كه به طلب دنيا از خدا دور مانده وبه مجيت ذهب از مذهب 
مهجور شده اند اكر مشاهده كنند سنكك ريزه جواهر شد و سوسمار نطق نمود فورا تصديق و اذعان كنند و بجان طواف نمايند 
جنانجه ديده و شنيده ايم كه به طمع كيميا جه اغنيا كه فقير شدند و جه نفوس كه از ما يملكك بخيال و هم كذشته و بااين 
همه ممتنعات همه اينها حكايات و مسموعات است حال هم استماع نمايند و قبول كنند. 


جواب 


جواب عرض كردم كول ادعاى اعجاز او را نخوريد كه اينها منكر همه ى اينها هستند مكر آآيات كتاب 


را كه به خيال خود اثبات مى كنند و آيات هم كه رفتن و آمدنى حاجت ندارد همه جا از اين مزخرفات يهن است و همه كس 
كنند علاوه براينكه خود را تسفيه كرده اند و آنها براى خود اسباب رياستى مى جينند و مطلبى در نظر دارند كه بلكه به 
آرزوى خود برسند عجب از ساير مردم است كه عبث كرد آنها بر مى جهند و عيش از سخنان مزخرفات آنها مى كنند اى مرد 
تو كه در هر حال بايد مطلع باشى جرا مطيع نكس كه اهل طاعت است نمى شوى كه خود را افسار كرده دست اينجوره 
اشخاص از خدا بى خبر مى دهى و حال اينكه در اين ميان سودى به تو نمى رسد جز دو ندكى وزحمت خلاصه اما كلمات 
اولش كه اجمالا سابق بر اين جواب داده شد و اما عيوبى كه براى معجزات شمرهه اما آنكه كفته است كه اينها معجزه كافيه 
بالغه باقيه نيست و باعث ترقى نفوس نمى شود و نمى توان آنها را به اطراف عالم فرستاد و براى زمانهاى بعد هم مفيد نيست 
زيرا كه هميشه زنده نمى ماند مى كوئيم اولا كه ما منكر اعجاز قرآن نيستيم جنانكه سابق كذشت و بعد از[ صفحه 87] اين 
هم خواهد آمد حال اكر با وجود اينكه خداوند معجزى مثل قرآن به ييغمبر خود (ص) عطا فرمايد كه بمرور ايام كهنه نشود و 


هميشه باقى باشد و در هر مكان نيز ميسر باشد بردن آن و اقامه حجت يروردكار در همه جا 


بشود و معذلك كله علاوه بر قرآن معجزاتى جند مثل انطاق حصى و سوسمار و غير اينها به او عطا فرمايد آيا در اين نقصى 
است بر ييغمبر (ص) كه نبايد بيغمبر خدا متصف به اين صفات و آراسته به اين كلمات باشد يا آنكه نقصى نيست نهايت 
خبال واهى' تق حاجت نست: و همان قرآن كافئى اسث اكر شق ثاتى زا اعثار فى كتى و مى كوثى كه احايدت تبسح و ماانه 
همان قرآن قناعت داريم مى كوئيم كه يس عيبى هم در اين نيست كه يبغمبر صاحب معجزات ديككر هم باشد نهايت تو مدعى 
هستى كه حاجت نيست واز نفس خود خبر دارى از ديكران كه خبر ندارى شايد ديكران باشند كه اكتفا به قرآن نكنند و 
معتذر به اين شوند كه ما عنادى با حق نداريم نهايت قرآن را نمى فهميم و حجت خدا بر ما به واسطه قرآن تنها تمام نمى شود 
وما محتاجيم به اينكه مثل انطاق حصى معجزى ببينيم والحق كه راست هم مى كويند زيرا كه فهميدن اعجاز قرآن امرى 
نيست كه به محض سماع براى هر كس ممكن شود بلكه علوم بسيار مى خواهد تا اينكه انسان اين مطلب را بفهمد حتى به 
عربى دانستن اين مطلب معلوم نمى شود بلكه به صرف و نحو و معانى بيان و منطق اين مطلب معلوم نمى شود بلكه به فقه و 
اصول و كلام و حكمت ظاهرى اين مطلب معلوم نمى شود آخر انصاف بده اينقدر احاطه به عبارات و علوم و حكمتها كه در 


انها خلق معروك "هيك من شواهن كد اسان تفهسد كدان اذهمة الكت اسك احدى مكل اين واتباوردهنا 


نمى خواهد عبرت بككير از اين مطلب كه علماى بزركك و صاحبان تصنيف و تاليف و فصح و بلغا خواسته اند كه بيان اعجاز 
قرآن را بكنند بسيارى از ايشان نتوانستند بيانى بكنند كه محل ايراد نباشد جنانكه مجملى در مقدمه اشاره كرديم يس وقتى كه 
علما به آن بزركى حيران شوند كه اعجاز اين جه حكايت است عوام و جهال جككونه اين مطلب بزركك را به اين آسانى مى 
فهمند و به آن قناعت مى كند واكر كوئى كه يس بنابر اعتقاد تو قرآن كافى نيست مى كوئيم كه قرآن كافى هست و معجزه 
بالغه است ولى معذلك نيست امرى كه هر جاهل نادان به محض شنيدن اعجاز آن را بفهمد انصاف بده كه اكّر كسى در 
حضور جمعى از علماء و غير ايشان كه قرآن را من البدو الى الختم ضبط نداشته باشند مثل غالب مردم زيرا كه آحاد مردم بيدا 
مى شوند كه اينقدر حافظه دارند كه همه ى آن را حفظ كنند ولى عامه مردم امرشان اينطور نيست در حضور ايشان كسى آيه 
ى قرآن را تلاوت كند وعمدا يا سهوا و نسيانا آيه را غلط بخواند نه هم جنان غلط فاحشى كه هر صاحب عربيتى بفهمد بلكه 
لفظى را به لفظ صحيح ديكر تبديل كند آيا اين جماعت كه نشسته ايد همه ملتفت مى شوند كه غلط خواند [ صفحه 88] يا نه 
و حال آنكه قطعا آنكه خوانده است عبارت را از حد اعجاز خارج كرده است جه اكر آنهم معجز باشد يس مثل قرآن آوردن 


كارى سهل است و يقينا آنكه او خوانده معجز نيست و بيجاره ادعاى نبوتى هم ندارد حال اكر فهميدن اعجاز قرآن 


افر اسبت كته اين سهولت و زودئ ممكن مى شوة "جر ابن جمناغت غلما غلط آبةاواءهلتفت تمن :شود بلكه | كز دو قرانئ 
كه بيش روى خود مى كذارند و مى خوانند غلطها باشد به اين آسانى يقين به غلط بودن آن نمى كنند تا رجوع به قرآنهاى 
صحيح بكنند يس فهميدن اين مطلب به اين آسانيها كه تو خيال كردى نيست مدتها بايد زحمت كشيد تا يكك جيزى ملتفت 
شد آن وقت كه شنيده همه عاجز شدند و اقرار به عجز كردند در آن زمان موافق حديث شريف سخن ورى در ميان ايشان 
شهرت تامه داشت و اسباب افتخار بود و هر يكك قصيده كه مى ساختند مى آوردند و به ديوار خانه كعبه مى آويختند كه 
مردم بيايند و ببينند و تعجب كنند و جماعت بسيار دايم سعيشان در اين باب بود آن حضرت كه قرآن را آورد فورا اهل 
فصاحت و بلاغت آنها ديدند كه مثل اين نمى توان آورد و ديكر آن هم كه اهل علم نبودند به عجز آنها با وجود عناد و لجاج 
و تاييد و تسديد خدا يكك وقتى ملتفت شدند كه معجز است نه اينكه هر بدوى جاهل نادان كه بيجاره از يشت سر كوسفند يا 
شترش آمذه غبوؤكن نه منديتة بااخاى :ديك ر كه أن حضرت تغريق:داشته افتاذة اانه مسحضن كه ايه قزان فى شتوة اال اين 
مى فهمد كه اين معجزه است نه والله به اين آسانيها فهميده نمى شود بلكه اككر از غالب اهل علم سؤال كنى طورى كه ملتفت 
مسثله نباشد كه عبارت قرآن فصاحت و بلاغت اش بيشتر است يا عبارت نهج البلاغه قطعا عبارت نهج البلاغه را ترجيح مى 
دهد زيرا كه نمى فهمند كيفيت 


راو حال اينكه آن حضرت به اين خطبى كه قرائت فرموده تحدى نفرموده و ادعاى اعجازى نكرده است و قطعا درجه كلام 
حضرت امير (ع) به مرتبه قرآن نيست بلكه ساير كلمات خود بيغمبر (ص) هم كه على الرسم سخنى مى فرمود به مرتبه قرآن 
نيست و آنها را جزو معجزات خود نشمرهه اند و عامى نادان بلكه متوسطين بلكه علماى خيلى ماهر اكر بنا باشد بصرف علم و 
حدت مشعر خود تميز اين مطلب را بدهند نخواهند داد مكر به همان وجه كه اشاره به آن كرده ايم كه بعد از آنكه ما ديديم 
بيغمبر تحدى فرموده و احدى از فصحا و بلغا كه همه دشمن او بوده اند مدعى اين نشده اند كه ما مثل آن را مى آوريم واكر 
آورده بودند و جهار نفر اهل خبره تصديق آنها را كرده بودند البته خبر آن به ما مى رسيد زيرا كه امرى بسيار بزركك است و 
مكتوم نمى ماند علاوه كه در صورت امكان يس نعوذ بالله كذب بيغمبر ظاهر مى شود و خداوند كذب كاذب را ينهان نمى 
كذارد يس همين كه بما خبر نرسيد معلوم است كه همجنين جيزى نشده و اين قسم فهميدن و[ صفحه 89] دانستن امرى 
نيست كه به محض شنيدن آيه ميسر شود حال آيا مى كُويى كه بيغمبر (ص) در همجو موردى بايد به اين مرد بدوى بفرمايد 
كه برو بككرد نا عجز كل را بفهمى يا آنكه معجزى فورا اظهار بكند اولى است هيج عاقل شبهه نمى كند كه اكر فورا معجزى 
اظهار بكند كه فهميدن عجز كل از آوردن مثل آن سهل باشد اولى است يس مثل انطاق حصى و ضب يا ناقه يا 


غير آنها در مثل موقع از كمال حكمت است و البته رسولى كه مظهر كمال يرورد كار است مثل آن را بايد داشته باشد واكر 
بككوئى كه جرا براى آن كسان كه بعد مى آيند نبايد اينكونه معجزات بروز كند و حال آنكه در ميانه آنها هم هستند جماعتى 
كه از قرآن به سهولت نمى فهمند جواب مى كوثئيم كه تو كه مى كوئى و ما هم مى كوئيم كه قرآن معجزى است كه براى 
اهل هر زمان مفيد است به جه نحو مى كوئى آيا مى كوئى كه همه ى قرآن را به ظاهر از زبان بيغمبر مى شنويم كه جنين 
جيزى نيست يا از زبان امام به حق مى شنويم كه اين هم نيست يا ملئكه يرورد كار بر هر يكك يكك ما نازل مى شود و قرآن مى 
آورد كه اين هم نيست و بر فرض محال جرا معجز ييغمبر است معجز خود آن شخص باشد كه ملكك بر او نازل شده جنانكه 
بيغمبرانى كه معجزات شبيه به هم داشته اند هر يكك براى اثبات نبوت خود داشته اند و شبهه هم نيست كه اين طور نيست يس 
قرآن كه به ماو تو مى رسد و نبوت خاتم را ثابت مى كند به جه نحو است نه اين است كه جون مردمان ثقه امين دست 
بدست اين قرآن را آورده اند و به ما رسانيده اند فهميده ايم امر ساير معجزات هم به همين منوال آنها را هم مردمان ثقه امين 
به ما خبر مى دهند واز آنها مى فهميم حقيت بيغمبر را منتهى حرفى كه تو در اين مقام ادعا كنى اين است كه بككوئى قرآن را 


بعد از آنكه آوردند از خود اين در عصر خودم مى فهمم كه مثل و 


مانند ندارد مى كويم عقلا مانعى از اين هست كه كسى شبهه كند كه امروز به واسطه اختلاط عرب و عجم و رومى و فرنكّى 
و هندى و غير اينها عرب از فصاحت و بلاغت قديم محروم مانده اند جنانكه محسوس است كه در عراق عرب زبانى سخن مى 
كويند كه مى توان كفت كه در ده كلمه آنها يكك كلمه صحيحه كه لغت و صرف و نحوش درست باشد باقى نمانده باز 
بالنسبه اهل حجاز جون قدرى دورتر بوده اند كمتر مغشوش شده آنهم اكر درست ملاحظه كنى مى بينى كه بيشتر كلماتشان 
رومى است باز بالنسبه اهل باديه آنها كه كمتر معاشرت دارند بهتر سخن مى كويند و اينها هم كه معلوم است از قديم جزو 
فصحا و بلغا نبوده اند جه جاى حالا كه هر جه باشد باز مختلط شده و به اين جهت امروز در ميانه خلق نيست كسى كه عربى 
فصيح بليغ كه هيج شائبه عجمه در آن نباشد سخن بككويد جنانكه خود ديده ايم كه علماى عرب امروز وضعى سخن مى 
كويند كه ابدا موافقت يا قواعد عربيت ندارد جه جاى جهال ايشان و جه جاى ساير مردم يس اين است كه امروزه نيست كسى 
كه به فصاحت قرآن سخن [ صفحه ]*٠‏ بككويد اما در آن زمان كه همه سعيشان در تكميل اين علم بوده و ابدا اختلاط نداشته 
اند شايد كه جماعت بسيار بوده اند كه مثل قرآن سخن مى كفته اند و خبر آنها به من نرسيده تو بكو ببينم كه به كدام دليل 
عقلى به اين مطلب كه بيش هم نبوده كسى كه مثل آن را بياورد يقين مى كنى و بر فرض كه كسى باشد كه دليل عقلى بتواند 


اقامه بر اين مطلب بكند عامه كه بهره از دليل عقل ندارند و جميع آنجه مى فهمند بايد از راه سمع و نطق باشد آنها از كجا بى 
به اين مطلب مى بريد كه سابق بر اين هم كسى مثل قرآن نياورده است انشدكم بالله اى مسلمين غير از اين است كه جون 
مردمان ثقه امين كه ايمن از كذب ايشان هستيم بما خبر داده اند كه از آن زمان كه ييغمبر (ص) قرآن را آورده تاكنون احدى 
از آحاد با كمال سعى و كوشش نتوانست مثل آن را بياورد و جون اين مطلب را دانستيم و يقين كرديم فهميديم كه قرآن 
معجز است و ايمان آورديم اينكك همان مردمان ثقه امين كه آن روايت را كرده اند و روايت معجزات را هم كرده اند اكر اين 
مطلب قبول نمى شود آن مطلب هم قبول نبايد بشود بلكه روايت نياوردن مثل قرآن شهادت نفى است و روايت معجزات 
شهادت اثبات واين به مراتب اقوى از اولى است جنانجه واضح است يس عامه مردم اعجاز قرآن را از كجا بفهمند واكر 
بككوئى جنانكه مى كوئيد كه جون مردمان ساده و كم شعورى هستند روايتشان در باب معجزات مسموع نيست كويم معجزات 
محسوسه كه از قبيل مبصرات يا مسموعات است فهميدن آنها مشكاتر است يا امور معقوله عالم و امر قرآن در حقيقت 
معقولات است و اكر كوئى كه صرف روايت اينكه نشنيديم كسى مثل آنرا آورده باشد از مسموعات است مى كويم آن ساده 
لوحى كه كول بخورد در روايت معجزه در اين باب هم ممكن است كه كول بخورد جهار نفر زيرك كرد او را بكي رند و 


و احدى مثلش را نياورده فورا كول مى خورد جنانكه بلا تشبيه الأن بناى خودتان براين است كه عوام خود را كول مى كنيد 
كه هيج كس مثل اينها نككفته و حال اينكه هزار مرتبه بهتر از اينها كفته اند و عار دارند از اينكه عبارت خود را يهلوى عبارت 
شما بككذارند خلاصه مطلب اين است كه شبهه در معجز بودن قرآن نيست ولى وقتى كه درست ملاحظه كنى مى بينى كه راه 
فهميدن اعجاز آن از براى عامه بر حسب عادت از طريق اخبار متماتست لا غير بلكه همين امروز هم از همين راه مى فهميم و 
الا يكنفر از تمام روى زمين به جه منوال خبردار مى شود يس اكر آخر مال همه به اين است يس هر جه در باب قرآن مى 
كوئى در باب ساير معجزات هم بكو و عوام بيجاره را به شبهه ميانداز و اككر كمال فهم و ادراكك تو اينقدر است كه اصل اين 
معجزات را بر بيغمبران عيب مى كيرى در حقيقت شكلى از اين سخن مى خندد و حاجتى بجوابهم ندارد الا اينكه از باب 
اينكه هر كلا-مى را جوابى است مى كوئيم كه اكر منظور اين است كه خود اين اعمال اعمال قبيحه اى است كه از ييغمبران 
خدا شايسته نيست سر بزند بعينه مثل [ صفحه ]2١‏ همين اعمال يا نظير آنها در افعال خداوند موجود است خداوند حصى را 
منقلب به جواهر فرموده است و همه جواهر است كه در عالم هست از همين خاكها از نوع حصى است مكون شده است و 
همجنين خاك را خداوند انطاق فرموده زيرا كه انسان را از خاكك آفريده و او را انطاق نموده است يس 


اين نوع اعمال افعال خدائى است و اكر بر خدائى كه منزه از جميع عيوب است اينها عيب نيست اكر بندهى را هم مفتخر 
فرمايد و صفت خود را به او عنايت كند و قدرت خود را در او بككذارد البته عيب بر بنده نيست بلكه كمال حسن است و تواى 
نادان نظر مى كنى به اعمال شعبده باز آن كه در عملشان واقعيت نيست و همه اش به ترد دستى يا جشم بندى است و مى بينى 
كه اين اعمال را عقلا جندان مستحسن نمى شمرند كمان مى كنى كه اعمال انبيا و اوليا هم از همين قبيل است و هيهات كه از 
اين قبيل باشد بلكه تمام آنها در واقع نفس الا-مر همان قسم است كه اظهار مى كنند و شان آنها اجل از اين است كه مثل 
ساحر كارى بكنند و حال آنكه خداوند مى فرمايد و لا يفلح الساحر حيث اتى و تواين مطلب را انكار نمى توانى بكنى كه 
ايشان ساحر نبوده اند نهايت از كمى ادراكت همجون كمان كرده كه راهى براى اين جوره اعمال سواى سحر و شعبده نيست 
وحال اينكه قدرت خداوند را كم شمرده و عظمت او را كوجكك كرده واز حوصله خود افزون تر جيزى فرض نكرده و ما 
قدروا الله حق قدره و الأرض جميعا قبضته يوم القيمه والسموات مطويات بيمينه سبحانه و تعالى عما يشركون و در اخبار اهل 
بيت (ع) شاهد اين معنى بسيار است كه آل محمد (ع) دست خداوند هستند و در كتاب مجيد است كه ان الذين يبايعونكك 


انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم و همجنين و مارميت اذ رميت و لكن الله رمى و خدا 


رابا ييغمبر (ص) تعارفات و سميه به يواقعيت نيست و واقعا و حقيقت دست ايشان دست خداست كه بالاى دستهاست و مغلول 
هم نيست قالت اليهود يدالله مغلوله غلت ايديهم و لعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان نيفق كيف يشاء يس آيا تو مى كوئى كه 
قدرت يرورد كار عاجز از اين است كه مثل سوسمار را به سخن در آورد يا سنكك ريزه را جواهر كند يا انطاق نمايد اكر 
قدرت خدا را اينقدر مى دانى كه اول برو تحصيل معرفت خدا را بكن و آن وقت در صدد اين مطلب برآى و تمام اين مطلب 
بعد انشاء الله خواهد امد عجاله مقصود اين است كه بلا شبهه اين عيب نيست بر بيغمبران خدا كه جنين كارى بتوانند بكنند 
بوجهى كه واقعيت هم داشته باشد و از قبيل سحر و شعبده هم نباشد بلكه كمالى است و تو در اثناى كلامت مدح اهل زمان را 
مى كنى كه صنايع را تكميل كرده اند و كارهاى غريب از ايشان سر مى زند و حال اينكه همه اينها به اسباب ظاهرى است و 
جيزهائى كه تجربه ها دست آورده اند از طبايع جيزها كه خداوند اين طبايع را[ صفحه 27] در اشياء كذارده است و خلق 
بطول تجربه خورده خورده دست مى آورند و قدرت ظاهريه برابر از صنايع حاصل مى كنند يس جه نقصى است بر بيغمبران 
خدا كه بدون معونت اسباب ظاهريه از اين قبيل اعمال از ايشان سر بزند و حال اينكه ملائكه خداوند كه جميع امور ملكك بر 


جميع امور عالم بر دست او جارى مى شود و خداوند بطور اطلاق خطاب به او فرموده كه به توامر مى كنم و به تو نهى مى 
كنم و به توعطا مى كنم اين روح القدس مؤيد ايشان است بلكه طوع فرمان ايشان و در هر شب قدر بر ايشان نازل مى شود و 
آنجه خداوند خواسته باشد اول و با خطاب مى فرمايد بعد او منجوم و ساير ملكك مى رساند كه همه اينها مضامين اخبار است 
يس اكر به فرمان همين روح جميع امور طبيعيه عالم جارى مى شود جه ضرر دارد كه همين روح از زبان ظاهرى ييغمبر (ص) 
سخنى بككويد به امر يرورد كار و هر جه خواسته باشد جارى بكند و جه نقصى است بر آن حضرت در اينكار والله كه در اين 
آخر الزمان خلق به واسطه مهلت و استدراج يروردكار جرى شده اند و هر مزخرفى را به هر خيال كه بخواهند مى كويند اين 
جماعت بعد از آنكه خواستند كه ادعاى امامه و نبوت بكنند و ديدند كه هيج كمال از براى ايشان نيست و نتوانستند خود را از 
آن درجه كه هستند بالا ببرند اين است كه سعى دارند بلكه آل محمد عليهم السلام از مقام خودشان يائين بياورند بلكه بتوانند 
اسم ايشان را بر سر خود بككذارند و هيهات كه دستشان به دامان جلال و كبرياى آل محمد (ع) برسد يا بتوانند ايشان را از حد 
خود بائين بياورند و مثل آنها شده است مثل آن كل خورى كه كل رااز ترازوى شكر فروش مى ربائيد و مى خورد هر جه 
كل منجورد از شكرى كه براى او مى كشيد كم مى شد و هيج ضرر بر شكر 


فروش وارد نمى آمد اين جماعت هم به اين سخنان مى خواهند آل محمد رااز درجه خود يائين بياورند و خود را به ايشان 
بجسبانند هى به آن دركك اينها يائين تر مى رود و دامان جلال آل محمد عليهم السلام از ايشان دورتر مى شود و هيج نقص بر 
ايشان وارد نمى آيد كر جمله ى كاينات كافر كردند بر دامن كبرياش ننشيند كرد بارى عرض اين است كه اين نقصى نيست 
بر ايشان كه مصدر افعال الهيه باشند و اكر كوئى كه اين عمل فى حد نفسه نقص نيست ولى در مقام اعجاز شايسته نيبست 
جنانكه ظاهر بعضى از كلماتش اين است كه مى كويد ممكن نيست سنكك ريزه كه جواهر شد يا سوسمار كه به تكلم در آمد 
به اطراف عالم فرستاد و نشان داد جه كه هميشه اين زنده و ناطق نخواهد ماند و آن در تغيير و تبديل تا آخر آنجه كفته و اين 
كلمات قدرى بى ترتيب است و شباهتى به كلمات مرشدش مى دهد زيرا كه صرف اطراف عالم فرستادن محتاج بحيواه ابدى 
نيست بلكه ماندن و ديدن اهل هر زمان حيوه ابدى مى خواهد [ صفحه ”27] و تو ذكرى از آن در اينجا نكردى خلاا-صه كه 
جون مطلب معلوم است در صدد اين بيانها نيستم مقصودش اين است كه جون هميشه اين سوسمار مثلا- زنده نيست ممكن 
نيست كه اهل هر مكان و زمان او را ببينند و ازاين مطلب ما را جوابهاست اول آنكه مسلم است كه قرآن معجزه بزركك آن 
حضرت است و او باقى و دايم و به اهل هر مكان هم مى رسد ثانى همانكه عرض كرديم كه اكر درست ملاحظه كنى فهميدن 


اعجاز قرآن هم براى عامه مردم ممكن نيست مككر به روايات كه از قول روات ثقه امين انسان بفهمد كه در هيج جا و در هيج 
عصر مثل آن را نياورده اند و وقتى كه اينطور شد امر قرآن با ساير معجزات براى جهال و عوام على السوى مى شود و همانطور 
كه براى من خبر آوردند كه مثل قرآن كسى نياورد خبر مى آورند كه انطاق حصى و ضب هم فرمود ثالث اينكه سلمنا كه 
سوسمار ناطق را نشود بهر جا برد و براى هر زمان نككاهداشت ولى معذلكك اين عيبى نيست براى ييغمبر كه هم جنين آيتى هم 
علاوه بر آيات كامله داشته باشد و اين مخصوص باشد به همان كسى كه خدمت او رسيده و آيت را مشاهده نموده است و 
حتم نيست كه ييغمبر (ص) كه مبعوث مى شود نسبت به همه ى اهل دوى زمين و اهل همه زمانها بحسب ظاهر يكك قسم رفتار 
فرمايد و به همه به يكك قسم ابلاغ نمايد و ترقى مشاعر و مداركك خلق به يكك قسم حاصل شود جنانكه در عبارت بعد از اين 
انشاء الله جواب از اين مطلب خواهد آمد و دراين مقام همين قدر را مى كوئيم كه بدون شبهه امر آن كسان كه شرفياب از 
خدمت ايشان مى شوند با ساير مردم فرق مى كند حتى آن آنى كه خدمت او مى رسيدند تا آن آن كه دور مى شدند و به 
خانه هاى خود مى رفتند فرق مى كرد و مكرر عرض مى كردند كه يا رسول الله ما همين كه خدمت شما مى رسيم علايق ما 


از دنيا قطع مى شود و زاهد در دنيا و راغب به آخرت مى شويم و همينكه به 


خانه هاى خود مى رويم و استشمام اهل و عيال و اولاند را مى كنيم باز قلوب ما قسمى مى شود و مى فرمود كه اككر شما 
هميشه به آن حال باشيد كه بيش من هستيد هر آينه ملائكه با شما مصافحه مى كنند خلاصه سخن اين كه قطعا امر حاضرين و 
غائبين از جهات بسيار فرق مى كند و يكك علتش همين است كه آنها اين قسم آيات و علامات را هم مى ديدند و ما ازاين 
فيض محروم مانده ايم و به محض شنيدن بايد ايمان بياوريم واز همين باب است كه آن كس از ما كه سعادت ايمان را 
دريافت فضل او از آنكس كه در درجه ى خود اوست از سابقين بيشتر خواهد شد جنانكه حضرت بيغمبر (ص) فرمودند يا 
على و اعلم ان اعظم الناس يقينا قوم يكونون فى آخر الزمان لم يلحقوا النبى (ص) و حجب عنهم الحجه فامنوا بسواد فى بياض 
زيرا كه اثر شنيدن بقدر ديدن نيست جنانكه در حديث اين مطلب را فرمودند و شاهد از عمل موساى بيغمبر آوردند كه 
خداوند در طور به او وحى فرمود كه بنى اسرائيل بعد از بيرون آمدن تو به واسطه ى سامرى كمراه شدند و كوساله يرستيدند 
و موسى يقين داشت [ صفحه 28] كه وحى خداوند صدق است و معذلكك جندان متغير نشد همين كه آمد و ديد كه جه كرده 
متغير شد فالقى الالواح و اخذ برأس اخيه يجره اليه خلاصه يس اثر ديدن از شنيدن به مراتب بيشتر است و اهل آخر الزمان كه 


به شنيدن اين طور متاثر مى شوند به ديدن البته بيشتر متاثر مى شوند خلاصه مطلب آن بود كه جه بسيار فيوض و 


خيرات براى حاضرين ميسر است كه غائبين از آنها محرومند و اين از جهت اين است كه امر ابلاغ رسل هم امر طبيعى است و 
بر وضع عادت روزكار است اككر جه ايشان صاحب خارق عادت هستند ولى از خوارق عادات همين قدر ابراز مى دهند كه 
احقاق حق خود را بفرمايند از اينكه كذشت ساير امور بر وضع عادى روزكار است و حتم نيست كه نسبت به همه خلق يكسان 
باشد جنانكه بيغمبر (ص) كه تشريف آورد اول اظهار امر خود را در مكه فرمود و در شار بلاد خبرى از آن حضرت نداشتند و 
معجزى هم كه اظهار فرمود كه بقول تو منحصر به قران است فقط براى اهل مكه قرائت فرمود و شار مردم خبرى از آن هم 
نداشتند بعد خورده خورده خبر او به اطراف مكه رفت و ذكر معجز او مثلا در آنجاها شد خورده خورده به ساير بلاد خبر رفت 
و آيه نازل شد كه از هر قومى طايفه بيايند و تفقه در دين بكنند و برككردند و قوم خود را انذاز بكنند شايد بترسند يس همه 
اين امور بر وضع عادت بود من جمله امر معجزاتهم بر وضع عادت بوده است به اين معنى كه خود معجز اككر جه خارق عادت 
است ولى رسيدن آن به هر قومى بر وضع عادت است نه بر خلاءف عادت يس از اين قبيل معجزات مثل انطاق حصى و 
سوسمار رسيدنش به غايبين به همين نهج است كه ملاحظه مى كنى بما رسيده و اككر يبغمبر خدا بنا باشد كه بر غير وضع معتاد 
به تبليغ بفرمايد و هدايت خلق و تكميل مشاعر ايشان 


را بنمايد يس همين طور يكمرتبه خلق را منقلب كند و بر صراط مستقيم وا دارد جه حاجت به اين است كه مقاسات انذال 
داشته باشد يس بنابر معتاد است و معتاد همين است كه جارى شده و توقع غير از اينها بى جاست و باز تتمه اين بيان در محل 
خود خواهد آمد غرض اين است كه ميسر نبودن بردن ضب به اطراف عالم ضررى بر نبوت آن حضرت نمى رساند و بنابر 
همين هست و حاضرين هم سرافراز برؤيت اين معجز مى شوند و ساير هم محروم مى مانند بلا تشبيه و استغفر الله خود تو مى 
كُوئى در دعوى خودت كه مردم بروند و ببينند اكر حال حاضر با غائب فرق نمى كند جه حاجت به رفتن است خلاصه و اما 
آنكه كفته است و اككر به خلااف عادت زنده و ناطق بماند از كجا همان سوسمار است و از جه راه اين نطق تربيت و تعليم 
نيست كويم اى مرد از خحدا بترس و مزخرف مكو و شايد يكك علت اينكه اينكونه معجزات را عمومى قرار نداده اند همين 
شبهات توو"امثال تو است'اما نووز اول كه اعرابى سوسمان زااز سانات صيد مى كتد ونور استين خود ينهان :من كندا كة از 
براى خود او و ديكران شبهه نيست كه اين سوسمار ناطق نيست و تعليمى هم نكرفته لهذا بيغمبر خدا ابا نفرمود [ صفحه 28] از 
اينكه آن را به نطق در آورد زيرا كه محل شبهه نيست اما بعد از آن زمان كه بيغمبر خدا مى داند مثل تو موسوسى بيدا مى 


شود كه بككويد اين آن سوسمار نيست واز هزار و سيصد سال 


تاكنون جه طور مى ماند و ممكن است اين را به تعليم اينطور ناطق كرده باشند لهذا از اين قبيل معجزات را باقى و دايم قرار 
نداد يس ببين كه حجه خداوند جه طور تمام است و كامل كه بر زبان خود تو جواب تو را مى فرمايد كه حكمت يرورد كار 
منكر نشوى و دأب بيغمبر و ائمه اطهار (ص) اين بوده است كه معجزى كه ممكن باشد كسى در آن شبهه بكند و محل 
احتمال باشد نمى فرمودند جنانكه شخصى به حضرت امير (ع) عرض كرد كه من در مقام خود مى ايستم و عزم مى كنم بر 
اينكه از جاى خود حركت نكنم شما مرا به قوت اعجاز از جاى خود حركت داده بيش بخوانيد فرمود اينكار براى من سهل 
است ولى محتمل است كه كسى بككُويد تو در باطن با من موافقت كرده در آمدن واين از قوت من نيست ولى تو از من بخواه 
كه من اين درخت رااز جاى خودش حركت دهم تا محل شبهه نباشد او هم ملتفت شد و قبول كرد و حضرت درخت را بيش 
خواند و آمد خلااصه كه بناى ايشان در معجزات بر اين نيست كه جيزى كه محل شبهه است قبول كنند اين است كه باقى 
كذاردن مثل سوسمار ناطق اكرجه بر ايشان سهل و آسان است اما به جهت همين اشتباهات باقى نمى كذارند با اينكه همين 
شبهه هم از عين مكر و حيله است سوسمار طوطى نيست كه بتوان به تعليم آن را ناطق كرد و طوطى هم كه ناطق مى شود 


آن نيست اما سوسمار به آن وضع كه سخن مى كويد مثل كسى است كه نفس ناطقه به او تعلق كرفته باشد يس بسيار فرق 
باشد از انديشه تا وصول علاوه بر اينها كه اكر حكمت خدا بر اين جارى بشود كه مثل سوسمار ناطق را باقى بككذارد ممكن 
فنت كه اتقدزاز آثانئ غلامات اذاو كذازد كه احدى شديه نكتد كذ اخ همان اث كة.رسؤول ذا نه اعجار ناطق فرموذه 
است و همجنين است امر در باب سنكك ريزه و جواهر حال كه حكمت براين جارى نشذه كه مثل اينها باقى باشد كه مادر 
صدد رفع شبهه تو برآئيم ولى اككر خداوند بخواهد كه آنها را باقى بككذارد با آثار و علاماتى كه هر ذى شعور به قصد كه 
وضع اينها از عادات خارج است و البته معجز است براى رسول خدا صلى الله عليه و آله ممكن هست مكر همان سنكك ريزه كه 
ناطق باشد در هر مجلس و محفل كه همه كس علانيه ببينند و بشنوند معجز نيست و محل شبهه است خلاصه كه كلمات ياوه 
يشت سر هم مى كويند وعوام بيجاره را كول مى زنند و من سبقت له من الله الحسنى ازاين سخنان كول نمى خورد و اما 
آنكه كفته اكر متصل در تغيير و تبديل است تا آخر در حقيقت محتاج به جواب نيست و لا تسبوا الذين يدعون من دون الله 
فيسبوا الله عدوا بغير علم كسى كه ادعاى اسلام مى كند [ صفحه 28] اينكونه سخنان زشت نسبت به ييغمبران خدا نمى كويد 


نيست والله مكر عداوتى كه در دلهاى خود با آن بزركواران دارند 


كه اينكونة استهراء مى كنند و غافل ازقول خداوند كةامى فزمانك انا كفيناكك المسعيركين بس حجوات :انح كلمة را داورد 
خود بر دست ملئكه غلاظ شداد خواهد داد مثل همه كلماتش ولى مسلمانان بدانند كه كارهاى ييغمبران حقه بازى نيست كه 
واقعيتى نداشته باشد و جميعش به تائيد روح القدس است و بعينه مثل اينكه ساير امور عاديه عالم واقعيت دارد آنها هم همه 
واقعى است نهايت واقعيت هر جيزى بوضع خاصى است كه ما آ كاه نيستيم بارى و اما آنجه كفته كه خلق عالم بطلب دنيا از 
عدا دوو ويه ميت ذفن ازمذافت مهيخ وز شذؤ انك كر مشاهذه كد :سك وارزه جواهر شد نا اعرد تهرفات اق مر اكد 
واقعا طالب هدايتى كه مجاهده در راه خدا بكن تا خداوند تو را هدايت كند و اكر طالب نيستى كه اين همه جان كندن براى 
جه جيز همين طور هيج دينى را بخود مكير مثل همه بى دينهاى عالم خلاصه اما انطاق حصى و سوسمار را كه جه دخل به اين 
مطلب دارد كه مردم طالب دنيا هستند و به اين سبب شيفته دنيا مى شود نهايت يكك مرتبه اين عمل را ديده اند و دانسته اند كه 
بيغمبر بر حق است و هر كه خواسته ايمان آورده وهر كه نخواسته نياورد و اما سنكك ريزه كه جواهر شد اين الاف الوفى نبوده 
است كه همه خلق عالم به اين واسطه غنى و صاحب مال بشوند نهايت خواسته اند به يكك نفرى عطائى فرموده اند و جه ضرر 


در اين است كه بيغمبر خدا (ص) كه به همه ى قسم خلق را هدايت فرموده جمعى را به زور بخشش و 


عطا رو به خود كند علاوه براينكه اين وضع بخشش خاصه بيغمبران است كه از جانب خداوند مبعوث مى شوند و قطعا آن 
كسى كه حقيقت اهل سعادت است بعد از آنكه اين وضع را مشاهده كرد جنان مقبل به ايشان و معرض از ما سوى مى شود 
كه يكك سره دنيا را تركك مى كنند جنانكه مروى است كه فضه كنيز حضرت فاطمه زهرا (ع) قدرى اكسير با خود داشت 

در مقام حاجت بكار برد وقتى ملاحظه كرد كه موالى او به سخنى كذران مى كنند با خود خيال كرد كه جه بهتر از اين كه 
اين اكسير را بر قطعه مسى طرح كنم و صرف معيشت موالى خود كنم و جنان كرد و قطعه طلائى خدمت ايشان آورد وهر 
يكك از موالى و عيبى بر آن طلا كرفتند تا اينكه دانست كه همه ى آن علم را دارا هستند بعد از آن حضرت امير (ع) ياى 
مقدس خود را به زمين زد و زمين شكافت و سبيكه هاى طلا ظاهر شد كه روى هم ريخته فرمود تو هم اككر مى خواهى با ما 
باشى طلاى خود را بيانداز روى اينها او هم انداخت و از دنيا اعراض نمود جنانكه فضلش معلوم است خلاصه كه آن كسى كه 
اهل سعادت است بعد از آنكه جنين معجزات ديد از دنيا معرض مى شود و همه خطام آن در نظرش خار مى شود نه اينكه 
بطلب دنيا مى افتد و آنكه اهل سعادت نيست كه حاجت به اين معجزات ندارد به همان سلطنت ظاهر و اوضاع دنيوى و غنايم 


هم مغرور | صفحه ]| مى شود و به همين سبب بسيارى از خلق به 


نفاق ايمان آوردند بلكه عمدا رسول خدا (ص) به بسيارى كرامتها مى فرمود تا آنكه اقبال كنند و خداوند اسم اين جماعت را 
در كتاب مجيد خود مؤلف قلوبهم فرموده و آنها جماعتى بودند كه توحيد را قبول كردند ولى معرفه ائمه را حاصل نكردند و 
مخصوصا سهمى از صدقات براى ايشان قرار داده كه تاليف قلوب ايشان بشود و ييغمبر (ص) در يكى از غزوات كه غنايم 
بسيار دست آمده بود به همين جماعت مؤلفه قلوبهم مثل ابوسفيان بن حرب و امثال آن آنقدر عطا فرمود كه از حوصله ها 
بيرون است و بعضى از مؤمنين ضعيف حسرت مى خوردند و آن حضرت به ايشان فرمود كه ميل داريد به شما هم بدهم و 
شما هم مثل آنها باشيد قبول نكردند و به همان عطاى كم خورسند شدند و بعضى از اغنيا هم بودند كه باز طمع دامن كير 
آنها بود و مى كفتند جنككها را ما مى كنيم و ييغمبر (ص) صدقات را به ديكران مى دهد و آيه درباره آنها نازل شد و منهم 
من يلمزكك فى الصدقات فان اعطوا منها رضوا و ان لم يعطوا اذا هم يسخطون خلاصه و فوايد اين مطلب و حكمتهاى آن بسيار 
است يكى اينكه مثل اين جماعت اككر خودشان ايمان حقيقى بيدا نكنند شايد اولاد ايشان كه در حوزه اسلام نشو و نما مى 
كنند مؤمن شوند و فايده ديكر اينكه از اين قبيل مردم لازم است كه كرد اهل حق جمع شوند و به طمع مال نصرت كنند حق 
راو اكر كشته هم بشوند فداى سر مؤمنين كه هستند جنانكه خداوند در كتاب مجيد خود فرموده جاهد الكفار و المنافقين و 


در حديث شريف فرمودند كه نزول آيه اينطور بوده كه جاهد الكفار بالمنافقين يعنى به منافقين با كفار جنكك كنيد و آنها را 
اسير و ستككر بلاى خود قرار دهيد خلاصه كه اين مرد با اين همه ادعا از حكمتهاى يرورد كار بسى غافل است و اين است كه 
عيب مى كيرد بر بيغمبران و بى خبر است كه امر به اين آسانى كه كمان كرده نيست آه اكر از يس امروز بود فردائى و البته 
هست [ صفحه 88] شمرده اند و مولاى بزركوار من روحى فداه جواب از اين مطلب به تفصيل فرموده است و با دليل و برهان 
ثابت فرموده كه اينها جزو محالات نيست و همه ممكن است و بعد از بيانات ايشان در حقيقت شايسته نيست كه اين ناجيز در 
صدد بيان بر آيد ولى جند كلمه به جهت اينكه اشكال در اين مقامهم بى جواب نمانده باشد عرض مى كنم كه در مثل داخل 
كردن دنيا در بيضه با حفظ صورت هر يكك كه فرموده است اين نشدنى است راست است و نقصى هم به اين واسطه بر قدرت 
خداوند وارد نمى آيد وعلت آن آنست كه مانع نفوذ قدرت يرورد كار اككر جيزى است كه از جانب غير او است و در حيطه 
تصرف او نيست و نمى تواند آن را بر طرف كند اين نقص قدرت خداست ولى اكر اين امرى است كه خداوند خود قرار داده 
واز كمال قدرت و حكمت اوست كه اينطور است و الانهم كه اينطور قرار داده باز در حيطه تصرف او است و بمحضى كه 


خواسته باشد او را منقلب مى كند وهر جه را در 


هر جا بخواهد قرار مى دهد جنانكه حضرت امير (ع) مى فرمايد ليس لشى منه امتناع و لا له بطاعه شى انتفاع يس جه نقصى بر 
قدرت او است و اشاره به اين مطلب هست فرمايش حضرت عيسى (ع) آن وقتى كه شيطان از آن حضرت يرسيد كه آيا 
يرورنده تو قادر هست بر اينكه زمين را داخل در بيضه كند و زمين را كوجكك نكند و بيضه را بز ركك نكند حضرت عيسى 
(ع) فرمود واى بر تو بدرستى كه خداى تعالى وصف كرده نمى شود بعجز و كيست قادرتر از كسى كه لطيف كند زمين راو 
بزركك كند بيضه را خلاصه سخن اين است كه خود خداوند به حكمت بالغه خود قرار داده است كه آسمان با وجود بزركى 
داخل بيضه با وجود كوجكى نشود نه اينكه اين يكك امرى باشد و خود قدرت يرورد كار سبب آن نشده باشد مثل اينكه 
ذاو نك خود مان سرقى و كرمق :و ترى و خشكن غين انها مضاده قران داده اننت محتانكه رمد بنشنادتد دين الأشياء عرق أن 
لاضد له و فرمود ضاد النور بالظلمه والضياء بالبهم حال اكر عين نور با عين ظلمت جمع نمى شود اين از نقص قدرت خداوند 
نيست بلكه همين به قدرت او است و خداست كه بعضى را حد بعضى قرار مى دهد و بعضى را به بعضى منع و دفع مى نمايد 
ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع خلا.صه سخن اين است كه اين مطلب سبب نقص قدرت نيست 
جنانكه تو اكر به يكك دست دست ديككرت رااز كار معينى منع بكنى يس آن دست كه ممنوع شده سبب 


سلب قدرت از تو نشده است بلكه خود توثى مانع و خود توئى معطى بارى يس آنجه را كه خداوند خود بحكمت بالغه خود 
ضد و نقيض قرار داده با يكك ديكر جمع نمى شوند حال بايد ملا-حظه كرد كه در اين جوره امور كه مذكور مى شود جه 
ضديتى هست كه سبب عدم تعلق قدرت شده است و جه كمان مى كنى از اينكونه اخبار كه مى شنوى مثلا سنكك ريزه را كه 
جواهر كرده اند آيا با حفظ صورت حجريت غاسق آن را جواهر صافى شفاف قرار داده اند كه جنين جيزى كسى نككفته ولى 
بعد از آنكه صورت حجريت را از او دور كردند و ماده او كه ضديتى با صورت جواهر [ صفحه 24] ندارد آن را مصور به آن 
صورت كردند مانعى از آن نيست و مى شود واما در مثل انطاق حصى و سوسمار اكرجه صورت آنها از آنها بكلى كرفته 
نشده بلكه همان صورتهاى اول است ولى تغيبر جزئى را به جه دليل مى توان منع كرد مثلا دهان سوسمار را اندكك تغيير كه 
قابل تكلم بشود بقوت اعجاز بدهند جه مانع از براى ايشان است و همجنين در حصى ممكن است كه حركتى بقوت اعجاز در 
آنها احداث كنند كه از آنها اصواتى شبيه بكلمات خارج شود يا آنكه مثلا يكى از ارواح ملئكه را امر كنند كه تعلق به آنها 
بكي رند و نطق كنند خلاصه سخن اين است كه قطعا اين جور امور كه واقع مى شود از آن وجه مضاده كه فرمود هذا مما لا 


يكون از آن وجه البته نيست ولى از وجهى است كه امكان دارد خواه امكان حقيقى يا امكان 


نسبى كه يعنى امكانيتى كه در ماده هست بدون صورت يا در صورتها است بالنسبه بظهورات نازله خودشان مثلا صورت كوزه 
راز كل فى كرتتو ا كر محواهشدآن وا:متقلك كشد. و كاسة كنك بابد آن زاابه كلق ير كزةانجد آن "وفع بضووت كاس.ه 
بسازند ولى اككر كوزه سفيد را بخواهند منقلب كنند و سبز كنند ديكر بر كرداندن بكل لازم نيست و خود اين كوزه امكان هر 
دوى اينهاست خلاصه مطلب اين است كه كسى نككفته كه ايشان مثلا با حفظ صورت حجر غاسق آن را جواهر قرار مى دهند 
كه تو مخال مئ كوف يلكة از انوحهئ ات كهشدتئ'اسست وابرائ كسئ كه درت روود كان دن اواجلوه كزدة اث همه 
اينها بسى سهل است جه شده است كه در ساير ملكك مكرر مى بينى حيواناتى كه خلق الساعه هستند مثل جعل و امثال آن يا 
تغييراتى كه در حيوانات مثلا به اختلافات جزئى كه در هوا حادث مى شود فورى حادث مى شود مثلا مكرر ديده شده است 
كه به محض اينكه هوا منقلب مى شود و اندك باران و رطوبتى بيدا مى شود خاصه در صورتى كه هوا كرم باشد و بخارات 
متصاعد شود مكرر ديده شده است كه فورا مورجه ها از سوراخ خود بيرون مى آيند و هر يكك دو بال بسيار بزركك دارند كه 
دو همسر خود آنها است از حيث طول و عرض و بناى يرواز راهى كذارند ساعتى مى كذرد هوا آرام مى كيرد همه اينها 
بالهاشان مى ريزد و همان كه بوده اند مى شوند يس از اين قبيل تغييرات فورى در خلق خداوند بسيار است ودر حديث 
شريف آنجا كه بيان خلقت و 


مدت آن را فرموده اند امام (ع) مى فرمايد آنجه حاصلش اين است كه خداوند قادر بود كه خلق را بى مهلت خلقت فرمايد 
ولى جون خواسته كه خلق عبرت بككيرند و معرفت حاصل كنند اينطور خلقت فرموده خلاصه و تو كفتى قدرت تعلق به محال 
نمى كيرد و خدا و خلق همه بايد بككوئى زيرا كه حديث خاصه در قدرت خداست و خلقهم كه به طريق اولى از عهده امر 
مال يتم نايسن اكر دن افعال جذامنب كه جكولة امون فوزيه :زا دوق اسعات ظاهزية شار فى كند بس اكز 
يبيغمبر خدا هم از اين قبيل امور جارى بكند نقلى نيست [ صفحه ]١‏ و اكر ملتفت حكمت باشى مى بينى كه اكر در امور 
جزئيه جايز باشد در امور كليه هم جايز است يس اككر در قدرت خدا محال نيست كه مورجه در يكك ساعه بال بيرون بياورد و 
طائر بشود البته محال نيست كه آدمى هم بال بيرون بياورد و طيران نمايد زيرا كه وجه اشكال كه به نظر تو آمده همه از يكك 
باب است و همجنين ساير تغييرات و عجب است كه مردم در امور طبيعيه خودشان و جيزهائى كه خداوند قوه آن را در 
خودشان كذارده منكر نمى شوند همينكه امر به انبياء و اولياء مى رسد منكر فضل ايشان مى شوند مثلا اثر جشم عيان را 
ملا-حظه مى كنى كه جه قسم آثار عجيبه و غريبه علامنيه ديده مى شود و خداوند در كتاب مجيد خود ذكر آن را فرموده و 


بيغمبر (ص) و اهل بيت در اخبار خود فرموده اند حتى به اين لفظ كه اكر بنا بود جيزى بر قدر سبقت بككيرد هر آينه اثر 


جشم سبقت مى كرفت و اين مطلب هيج محل اشتباه نزد هيج عاقل نيست و ديده شده است كه در يكك ساعت زنده را مى 
ميراند و شتر را بديكك مى رساند حال اكر كفته بشود كه بيغمبر خدا را همجو قدرتى است كه مرده را زنده مى كند تعجب 
مى كنند و ديده شده است در عيانين اعاذنا الله من شرهم كه مثل اينكه صياد آهو را به تير مى زند او به جشم مى اندازد حتى 
ديده شده كه مى كويد كدام يكك از آهوان را مى خواهيد همين كه نشان داده اند كفت بدويد كه حرام مى شود و ديده شده 
كه سنكك بسيار بزركك را به يكك نظر ريز ريز كرده واينها در نزد مردم غريب نيست و اكر از ييغمبر خدا امر غريبى نقل كردند 
انكار مى كنند و اين از حكمت خداست واز تماميت حجت او كه اينجوره امور را نشان مردم داده كه انكار فضل انبيا و اوليا 
نكنند ولى اين مردم تا جائى كه دخل به دين و ايمان ندارد هر جه بككوئى مى يذيرند همين كه اسم دين ميان آمد شبهات و 
شكوكك شان بسيار مى شود همه از اين است كه در امور طبيعيه شيطان در صدد نيست كه القاء شبهه كند ولى دين را مى 
خواهد از دست ايشان بككيرد اين است كه از اين قبيل مزخرفات مى كويد بارى و جون در هر مقام از اين قبيل سخنان واهى 
دارند و اميد از يرونده خود داريم كه در مقام القاء حق را بفرمايد و جوابى شافى از شبهات داده شود حاجت نيست كه در 


يك مقام بيش از اين يا بيفشريم در خانه كس است يكك حرف 


بس است همين قدر ملا-حظه كن كه ما بعون الله هر جه مى كوئيم از مدلول فرمايشات اهل بيت سلام الله عليهم بيرون نمى 
رويم واو براى خود هر مزخرفى كه مى خواهد مى كويد و حال اينكه فرمودند كه لا رأى فى الدين انما الدين من الرب امره 
و نهيه والسلام على من اتبع الهدى فصل كفته است و جون خدا عالم و قادر و هادى است بايد معجزه كه به صاحب امرش 
عنايت مى فرمايد ما بين اعلم علما را جهل [ صفحه ]7١‏ جهلا و نزديكك و دور مشرف و مهجور و بينا و كور اكر طالب شوند 
و به شرايط مجاهده قيام نمايند يكسان باشد و كل بتوانند تميز دهند و عارف شوند و يقين كنند و خلاف ذلك معجزه تمام 
بالغ كامل نخواهد بود و حال آنكه نبى نبى است بر عالم و جاهل و مشرف بحضور و دور از مظهر ظهور و بايد حجت و ما بين 
كل مساوى باشد و كذلكك اكر نفسى طلب ديدن خارق عادتى نمود و ايتان شد بايد از براى كل اتيان شود زيرا كه ترجيح بلا 
مرجح باطل است ايمان او را مى خواست و ايمان ديكرى را نمى خواست يا اينكه ديكرى را از اين فضل محروم نمود براى 
اهل مكه معظمه و مدينه منوره آورد بايد براى اهل ساير مدن و قرى و ممالكك اخرى هم بياورد بلكه بايد براى بعد زمان خود 
بكذارد واين هم محال است و اكر اهل عالم بتوانند مجتمع شوند و در طلب معجزه متفق كردند و در اين وقت تعيين معجزه با 


خلق است و اين هم ممتنع يس تعيين 


معجزه با خداست و اين من حيث الا تميت و اكمليت و اعظميت و اشرفيت منحصر است به آيات و كتاب تا آخر كه بعد انشاء 
الله ذكر مى شود جواب اولا در اين مقام بيانى لازم است از باب مقدمه كه اكر حقيقت آن را ملتفت بشوى جواب از همه اين 
مزخرفات داده مى شود و آن اين است كه خداوند عالم جل شانه ذاتى است يككانه بى همتا كه ابدا اقتضاى امرى در ذات او 
نيست زيرا كه اقتضا جنانكه اهل عربيت مى دانند فعل قبول است يعنى قبول قضا كردن و كيست آنكس كه بر خداوند قضائى 
جارى كند واو قبول فرمايد و به عبارت ديكر اقتضا كردن امرى از امور از لوازم صورت است جنانكه محسوست كه بعد از 
آنكه خداوند آتش را صاحب اينصورت خاص فرمود اقتضاى سوختن نمود و آب را بعدداز آنكه صاحب صورت آبى كرد 
اقتضاى رفع عطش كرد و همجنين هر صاحب صورتى در ملك اقتضاى امرى مناسب همان صورت مى كند كه غير از آن از 
او بر نمى آيد و اككر در عامه خلق اين مطلب را ملتفت نمى شوى در آلات صنايع ملاحظه كن كه نجار مثلا اره را براى بريدن 
تحصيل مى كند و متكك را براى سوراخ كردن و تيشه را براى تراشيدن و رنده را به جهت صاف كردن ملاحظه كن كه اكر 
هر يكك از اين آلات را بجاى ديكرى استعمال كنند انكار مخصوص كه از او مى خواهند از او بر نمى آيد با اينكه ماده همه 
اين آلات را كه ملاحظه كنى همان فولاد است و همان است كه بصورتها در آمده اما با 


وجود اين از يكك جامى برد و از يكك جا مى تراشد واز يكى سوراخ مى كند وازيكى صاف مى كند واين از جهت اين 
است كه اين خاصيتها همه متفرع بر صورتها است و اقتضاى بريدن و تراشيدن و غير آنها از صورتها است و صورت جنانكه 
علانيه مى بينى امرى است كه بدون ماده نمى ايستد و اكر بخواهى اره داشته باشى بدون اينكه صورت اره را روى ماده مثل 
فولاد يا شبيه به آن كذاشته باشى امرى است محال و نخواهد شد يس هر جا كه اقنضاى امرى بيدا شد البته صورتى منشاء اين 
اقتضا شده است و هر جا كه صورتى بيدا [ صفحه 1ل] شد البته بر روى ماده كذارده شده حال اكر ذات يككانه خداوند صاحب 
اقتضا شد البته صاحب صورت خواهد بود واكر صاحب صورت شد ماده هم خواهد داشت و اكر جنين شد مثل خلق مركب 
مى شود و حادث مى كردد و محتاج مى شود به كسى كه اجزاء او را فراهم بياورد و اينكه فرمودند خلق الله آدم على صورته 
از براى اين معنيها است كه منافات با توحيد ندارد از همه آنها واضح تر آن است كه مرجع ضمير آدم (ع) است كه شخصى به 
كسى كفت قبح الله وجهكك و وجه من يشبهكك و يبغمبر (ص) شنيدند و به او فرمودند كه جنين مكو كه خلق الله آدم على 
صورته يعنى اين شخص كه به او و شبه او فحش كفتى به صورت آدم است و آدم است شبيه او و فحش تو به آدم مى رسد و 
مغتئ 'دريكران:است كد'در تحدايث د يكن فرمود كهد ابن 


صورتى است مخلوق كه خداوند او را محض تشريف به خو نسبت داده مثل اينكه كعبه را خانه خود خوانده به هر حال كه در 
نزد هيج موحد شبهه نيست كه ذات خدا را صورتى نيست زيرا كه صورت از لوازم تركيب است و با احديت يرورد كار درست 
نمى آيد و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده كه قل هو الله احد و فرموده است كه ليس كمثله شى ء و اككر او را صورتى 
باشد يس همه اشياء از اين جهت مثل او خواهند بود خلاصه و فعل يرورد كار و مشيت او جون اول جيزى است كه خداوند او 
رادر عرصه مخلوقات آيت تعريف خود قرار داده است جنانكه فرمود كنت كنزا مخفيا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق لكى 
اعرف و اول جيزى است كه خداوند او را به خود او خلقت فرموده و ساير خلق همه را به او خلقت فرموده جنانكه فرمود خلق 
لله المشيه بنفسها ثم خلق الاشياء بالمشيه يس اول آيتى است كه در ميانه موجودات به جهت شناسائى خود قرار داده است و 
البته بايد در ميانه مخلوقات آيت بساطت و صورت نداشتن يرورد كار باشد اكر جه هيج خلقى بدون صورت نيست اما مشيت 
زور كاوق ضووت اود :ضورق أست علق صورت كن مبهسن انانراق أوااست كة خصوضية اذا دن اوانست ابن است كه 
در حديث فرمودند كه لا كيف لفعله كما لا كيف له يس اين است كه از براى او كيف مخصوص يا كم مخصوص يا جهت يا 


رتبه يا مكان يا زمان يا ساير اعراض هيج يكك بطور خصوصيت نيست و به دليل ديككران 


جيزى كه مصدر سوختن است فقط صورتى مانند صورت آتش دارد و آن جيزى كه مصدر سرد كردن است فقط صورتى 
مانند آب مى خواهد و هكذا اما آن جيزى كه مصدر سردى و كرمى و ترى و خشكى است صورتى مى خواهد كه 
خصوصيت هيج يكك از عناصر از براى او نباشد هم جنين فصل يرورد كار كه مصدر جميع خلق هزار هزار عالم است ابدا 
خصوصيت در او نيست حتى خصوصيت عطا يا منع از براى او نيست كه يكك جلوه او عطا است و يكى منع يس اككر خاصه او 
صورت عطا بود منع ازاو سر نمى زد و اككر خاصه او منع بود عطا ازاو سر نمى زد ولى اواست فعل مطلق يرورد كار كه بر 
حسب سؤال هر كسى با او رفتار [ صفحه ”97] مى نمايد جنانكه خداوند مى فرمايد ادعونى استجب لكم و مى فرمايد اجيب 
دعوه الداع اذا دعان و مى فرمايد قل ما يعثبوبكم ربى لولا دعاؤكم خداوند هيج اعتنا به شما ندارد اكر دعاى شما نباشد يس 
هر امرى را كه قابليت خلق اقتضا نمود خداوند عطا مى فرمايد و هر جه طلب نكرد نمى دهد واز همين جا بفهم حقيقت 
جواب آن اشكال را كه در فصل بيش داشتى كه امر محال صورت نمى كيرد يس از عجز خداوند نيست كه امر محال موجود 
نمى شود ولى محال خودش مسألت وجود از خداوند نمى كند و بيضه مرغ به جهت كمى ظرفيت سؤال اينكه آسمان و زمين 
در شكم او جا بككيرد نمى كند و هر ظرفى جا دو عالم به اندازه كنجايش خود از عطاى يرورد كار مى كيرد جنانكه فرمود ٠و‏ 
الولف الا ماد 


فسالت اوديه بقدرها » خلا-صه و جون بيغمبر خدا در مقام حقيقت مظهر امر يرورد كار است جنانكه فرمودند كه ما اكمام 
مشيت واراده خدا هستيم بلكه تبطرى در مرتبه ديككر خود ايشان امر يروردكارند جنانكه فرمود امام (ع) كه اما المعانى فنحن 
معانيه و نحن جنبه و يده و لسانه و امره و حكمه و همجنين در صفه ائمه فرمود امام (ع) كه هم قدره الرب و مشيته و در همه 
اين صفات بيغمبر (ص) اول همه ايشان است و اولاى به همه ايشان جنانكه فرمود النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم يس بيغمبر 
(ص) مشيت يروردكار است و دليل اين مطلب را اكر از كتاب بخواهى از اين آيه بفهم كه فرمود ما اتاكم الرسول فخذوه و ما 
نهاكم عنه فانتهوا اكر فعل خداوند از غير بيغمبر ظهورى داشت لازم نبود كه در صورتى نهى بكلى منتهى شوند بلكه ممكن 
بود از وسايط ديكر بككيرند و اينككونه ادله از فهم عوام بالا-تر است و همان صريح فرمايش ائمه (ع) كافى است و ايشانند امر 
بروردكار يس سلوك ايشان با عامه امت بر حسب خودشان باشد و ادله اين مطلب از كتاب و اخبار اهل بيت سلام الله عليهم 
بسيار است خداوند در كتاب مجيد خود فرموده است لا يكلف الله نفسا الا وسعها و حضرت صادق (ع) فرمود كه تكلم نفرمود 
رسول خدا (ص) با بند كان بكنه عقل خودش هركز و فرمود كه فرمود ييغمبر (ص) ما معاسر انبياء مامور شده ايم كه با مردم 


بقدر عقولشان تكلم بكنيم و نيز همين مضمون از حضرت جواد (ع) نقل شده است و بناى ييغمبر (ص) بر 


اين بوده است حتى آنكه اصحاب ييغمبر (ص) آرزو مى كردند كه بدوى بيايد واز آن حضرت سؤالى بكند و آن حضرت 
بزبان او سخن بفرمايد و مفهوم آنها بشود جنانكه حضرت امير (ع) مى فرمايد و همجنين تكليف هر كسى بر حسب عقل او 
است و معرفت او و حضرت باقر (ع) فرمود كه اين است و جز اين نيست كه خداوند مداقه مى كند با بند كان در حساب در 
روز قيامه بقدر آنجه آورده است ايشان را از عقول در دنيا و حضرت عسكرى (ع) فرمود كه اعتنائى نيست از اهل اين دين به 
كسى كه عقل از براى او نيست و حضرت صادق (ع) فرمود بعبد العزيز قراطيسى كه اى عبدالعزيز از براى ايمان ده درجه است 
به منزله سلم كه بالا مى روند يله بعد از يله يبس صاحب يله دويم به صاحب [ صفحه 7] اول نككويد كه تو بر جيزى نيستى يا 
آنكه منتهى بدهم مى شود يس از نظر مى انداز كسى كه دون درجه تواست كه آن كسى كه فوق تواست تو را از نظر مى 
اندازد و هر كاه ديدى كسى يائين تراز تواست يس او را برفق بالا بياور و تار مككن بر او كه او را بشكنى كه هر كس بشكند 
مؤمنى را يس بر او است جبر او و اخبار به اين مضمون متعدد است و همجنين باز جهات ديكر در تكليفات ملاحظه مى شود 
كه باعث اختلاف است جنانكه ابن اشيم مى كويد كه داخل شد بر حضرت صادق (ع) و سؤال كردم و جوابى فرمود و دو نفر 
ديكر از عقب يكديكر وارد شدند واز همان 


مسئله سؤال كردند و حضرت بهر يكى جوابى علا حده فرمود همينكه قوم بيرون رفتند رو به من فرمود و فرمود اى ابن اشيم 
كُويا جزع كردى عرض كردم جزع كردم از سه قول مختلف دو مسئله واحده فرمود اى ابن اشيم خداوند تفويض فرمود بدو 
امر ملكش را يس فرمود هذا عطاؤنا فامنن او امسكك بغير حساب و تفويض فرمود به سوى محمد امر دينش را يس فرمود ما 
اتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا يبس بدرستى كه خداى تباركك و تعالى تفويض فرموده است به سوى ائمه از ما و 
به سوى ما است آنجه تفويض فرمود به سوى محمد (ص) يس جزع مكن و نوشت آن حضرت به زواره كه تنكك نشود سينه 
تواز آنجه امر كرده است تو را يدرم عليه السلام و من به آن امر كردم و ابوبصير بخلاف آن آورده يس به حق خدا امر نكرده 
ايم تو را و امر نكرديم او را مككر به امرى كه ما را وسعت دارد و شما را وسعت دارد كرفتن به آن و از براى هر يكك از آنها در 
نزد ما تصاريفى است و معانى كه موافق با حق است و اككر اذن داده بشود بما هر آينه مى دانيد كه حق در همان است كه شما 
را به آن امر كرديم يس رو بكنيد به سوى ما و تسليم بكنيد از براى ما و صبر بكنيد بر احكام ما و راضى به آنها بشويد و آنكه 
ميانه شما را تفريق كرده او راعى شماست كه خدا او را راعى خلقش قرار داده و او به مصلحت كوسفند خود داناتر است 


در فساد امرش يس اكر بخواهد ميانه آنها تفريق مى كند كه سالم بمانند يس جمع مى كند ميانه آنها تا اينكه ايمن بشود از 
فساد آنها تا آخر حديث شريف و اختلاف احكام در اين دو حديث و غير اينها حتم نيست كه همه از جهت تقيه باشد بلكه 
جهات اختلااف بسيار است و حضرت امير (ع) فرمود در حديثى كه خداوند حلال و حرام را براى مصلحت خلق فرمود و 
فرمودند كه بندكان خدا مثل مرضايند و يرورنده عالميان مثل طبيب يس البته طبيب ملاحظه صلاح هر مريضى را مى كند و 
همين بس است كه اطفال را كاهى مطلقا تكليف نيست و كاهى تكليفات موسعه و جون بحد بلوغ و رشد برسند بحدود تامه 
كرفته مى شوند و عالم را تكليفى وراى جاهل است و در قيامت هفتاد كناه از جاهل آمرزيده مى شود ييش از آنكه از عالم 
يكك كاه آمرزيده شود و نيز مضطر را تكليفى غير از غير مضطر است و مكره را تكليفى سواى غير آن و مسافر را تكليفى 
سواى حاضر و بدوى را غير شهرى و مريض را غير صحيح و تكليفى سواى مرد و غير اينها از آنجه از اخبار اهل بيت سلام الله 
عليه [ صفحه 5/] معلوم است و نيست همه اينها مكر از جهت اختلاف مصاح عباد كه هر كسى بر حسب قابليت خود مسألتى 
دارد و خداوند با او به همان قسم راه مى رود و ان الله لا يفعل بعباده الا الاصلح اى جه بسيار مردم كه صلاح ايشان در عبادت 


بسيار نيست جنانكه فرمودند من تزهد بغير علم جن فى اخر عمره واى جه بسيار 


كه اككر از مراتب معرفت بر ايشان فوق استعداد قابليت عرضه شود از دين خارج شوند جنانكه فرمود لو علم ابوذر ما فى قلب 
سلمان لكفره و بدون شبهه خداوند هر كسى را آنطور كه صلاح او هست تكليف مى كند مككر اينكه مردم خودشان بلند يرواز 
مى كنند يا جيزى كم بككذارند يا راى و هوانى از خود داخل كنند وامر خود را فاسد كنند و الا خداوند هر جه كه اصلح براى 
ايشان است به همان تكليف مى فرمايد واز هر قبيل جيزى به ايشان عطا مى كند و با اين همه اختلاف قوابل كه محل شبهه و 
انكار نيست اكر كسى قائل شود كه بايد با همه به يكك قسم سلوكك كرد و به يكك اندازه امر را بر آنها ظاهر كرد هر آينه رأيى 
سفيهانه و قولى عليل را اختيار كرده و از قلت معرفت او است كه مى كويد اختلاف سلوك با هر كسى ترجيح بلا مرجح است 
و اصل اين لفظ خطائى است معروف مرجح خداست و هميشه هست ولى بر حسب استعداد قابليت يس صحيح آن است كه 
كفته شود ترجيح بلا ترجح يا رجحان به هر حال كه رجحان از طرف قابليتها است و اختلاف طبايع و قوابل امرى مشهود است 
و كاه هم مى شود كه اصل قابليت مقتضى امرى است و صلاح او در تكليف مخصوصى ولى بر حسب سؤال زبانى خود بر 
خلاف لسان حال مسالتى مى كند و حكيم على الاطلاق در اين وقت لسان حال را ترجيح مى دهد جنانكه مريض هر كاه 


غذائى رااز طبيب بخواهد كه مصلحت مزاج او در آن نيست به او نمى دهد 


و طبيب نوكر مرضى نيست كه مطيع امر آنها باشد بلكه مداوى و معالج است و بر حسب صلاح آنها كار خود را مى كند 
خلاصه سخن در اين مطلب كه بيان شد شبهه نيست و همه را ديدى كه با منطوق كتاب و سنت مطابق است و ماخوذ از آنجا 
است حال در اين مسثئله كه مصنف كتاب دلايل جسارت كرده و احكام بر خدا جارى كرده و تامر بر انبياء خدا جسته مى 
كوئيم كه اى جاهل نادان آنها مطيع امر تو نيستند كه هر جه را تو نيكو شمردى نيكو شمارند و هرجه را كه تو زشت داشتى 
آنها زشت دارند بلكه ملاحظه صلاح خلق را مى كنند البته يلوى برنج صدرى اعلى و جوجه فربه لطيف و روغن بسيار خوب 
وقند وآب ليمو بسيار غذاى خوبى است اما يكى از بيماران غير از فلوس و شورباى بركك جغندر صلاح او نيست هر جند 
بطبع تو اى نادان خوش نيامده باشد اما طبيبى كه بهتر از يدر مهربان با مردم راه مى رود مطيع امر تو نيست يس اظهار امر و 
اقامه آيات براى هر كسى البته مناسب حال او خواهد بود بلكه به حسب زمانها و مكانها اين امر متفاوت مى شود به اين معنى 
كه مكان و زمان و ساير اعراض اثر در قابليت اشخاص مى كنند و اختلاف قابليت [ صفحه #ل"] باعث اختلاف اشياء مى شود و 
از همين باب است كه بيغمبران خدا در يكك محل مخصوص مبعوث مى شود و بعد صيت ايشان از آنجا بجاى ديكر مى رود و 


خورده خورده مردم خبردار مى شوند نه اين است كه همجنين به يندارى كه 


اين امر به اتفاق بوده هيج امرى از امور دنيا ولو هر قدر جزئى باشد به اتفاق نيست بلكه همه به تقدير خاصى است از 
برورد كار كه بر حسب صلاح خلق فرموده است واينكه روايت مى كنند از امام (ع) كه فرمود الدنيا بالاتفاق والادخره 
بالاستحقاق الحمدلله نسخه صحيح حديث شريف را دست آورديم ودر آن نسخه اينطور بود كه الدنيا بالاتفاق و اتفاق به آن 
معنى كه حكماى قائل به بخت و اتفاق مى كويند مطلقا در ملكك خداوند نيست و الا لازم آيد كه فاعلى ديككر غير از خداوند 
در بدون هيج حكمتى سر بزند يا مفعولى بدون فاعل موجود شود و اين هر سه خطاست يس اينكه مخصوص مثلا خحداوند 
مكه را براى ظهور آن حضرت اختيار مى كند البته وجه حكمتى در آن منظور نظر هست و قابليت جيزها در آن وجه حكمت 
دخيل است و هر كس اختلاف طبايع اقاليم و اهل آنها را بداند در اين مطلب شبهه نمى كند يس البته مصلحتى در اين بوده 
كه بايد اول بروز اين امر از آنجا بشود و بعد خورده خورده بساير ملك سرايت بكند و به همين قسم معلوم به تدريج ييش 
برود وحجت خدا برهر كسى بوجهى و در وقتى تمام شود و اكر غير از اين كمان كنى خداوند را مغلوب فرض كرده يا سفيه 
نعوذ بالله من غضب الله باظالم و جابر زيرا كه در اين شبهه نيست كه امر باختلاف اوقات و كم و كيف به همه اهل روى زمين 


مى رسد حال آيا خداوند ترجيح بلا رجحان داده يا ايمان بعضى را خواسته و ايمان بعضى 


را نخواسته همه اينها مزخرفات است و حرفهاى ياره در يك مجلس طفلى جهار ينج ساله است و طفلى ده دوازده ساله و طفلى 
بالغ عاقل ببين كه ييغمبر خدا با هر كدامى وضع سلوكى دارد و طور تكليفى حال آيا بيغمبر ترجيح بلا رجحان داده يا ايمان 
بالغ عاقل را خواسته و ايمان طفل را نخواسته و جه غرض نفسانى از براى او با اين دو بوده است همه اينها خطا است و او 
مبعوث بر كافه ناس است و همه را هدايت مى كند اما معذلك كله طفل صغير قابل هدايت نيست و كبير بالغ را بايد هدايت 
كرد و آنكه عقلش كم است البنه تكليفش بقدر آنكه عقلش زياده است نيست همجنين آن كسى كه در مملكت جين يا 
اروب يا هندوستان افتاده البته به حسب اقتضاى خودش مسئلت هدايت و ابلاغ حجت رااز يرورنده خود بر حسب حال خود 
مى كند و دليلش همين است كه خداوند هم باختلااف رسانيده وهر كه مدعى بشود كه مردم اهل هر جا وهر زبان وهر 
درجه از علم و عقل و معرفت يا جهالت و نادانى امرشان در فهم كتاب خدا مثلا على السواست به اين معنى كه هر كس كه 
آمد نشست و حواس خود را جمع كرد و سعى خود را نمود مثل ديكرى مى فهمد بيجا ادعا كرده و در واقع اكر كسى جنين 
جيزى بككُويد منكر بديهيات است و جواب او جز با دم شمشير صاحب الامر نيست بلى [ صفحه //ا] حضرات در بياناتشان 


هميشه بناشان بر اين است كه يكك جيزى مى كويند از روى بى انصافى و 


بهتان و مكابره كه جواب دادن آنها براى ما مشكل است مثلا در اين موقع مى كويد كه من كفته ام بشرايط مجاهده عمل 
نمايد آن وقت مى فهمد واينكه تو مى كوئى نفهميده مجاهده نكرده ولى معذلك ما جواب مى دهيم كه مرادت از مجاهده 
جيست آيا مقصود اين است كه فى المثل هر شخصى بايد برود ده روز زحمت اينكار را بكشد به ترتيب و وضع معينى كه تو 
مى كوئى و بعد ازده روز آن وقت صاحب معرفت اعجاز قرآن مى شود كه همجنين حرفى هيج عاقل نمى زند سطح ظاهر 
قرآن را كه درس مى خوانند يكى ششماه مى خواند يكى يكسال يكى دو سال يكى آخر ياد نمى كيرد ونه اينهم كه سعى 
خود را نكنند بلكه سعى مى كنند ولى بيش از اين قابليت ايشان نيست و اكر بكوئى كه مقصودم مجاهده به اين ترتيب و به 
اين حدود معينه نيست بلكه هر كسى تبسمى و به اندازه بايد مجاهده نمايد مى كويم يس همان شد كه ما كفتيم كه هر كسى 
را حدى معين است و تكليفى مخصوص دارد و ابلاغ حجت به سوى او بطور مناسب خود او مى شود در ظاهر ملا-حظه كن 
بايد قرآن را تمام بخواند مثلا تا حجت بر او تمام شود يكى ششماه مى خواند و حجت بر او تمام مى شود يكى يكسال و بعد 
حجت بر او تمام مى شود و مقصود از اين مطالب مثل است و مطلب اين است كه اككر انسان بخواهد مجاهده نمايد تا بفهم 
خود بفهمد قرآن معجز است يكى جهل روز بسا مجاهده بكند مطلب دست او بيايد يكى اكر جهل سال هم زحمت بكشد به 


درجه او نمى رسد 


واين از جهت اختلا-ف مبادى طينتها است و لا يزالون مختلفين الا-من رحم ربكك خلاصه و همجنين است امر نسبت بساير 
معجزات و اتيان آنها يكى را صلاح هست و خداوند بر حسب مصلحت امر را جارى مى كند و نمى توان مزخرف كفت و بر 
خدا ايراد كرد كه ترجيح بلا مرجح دادى يا ايمان فلان را مى خواستى ايمان مرا نمى خواستى اين حرفهاى سفيهانه جاهلانه 
است خداوند از جانب خود محتاج به طاعت هيج كس و خائف از معصيت هيج كس نيست و من كفر فان الله غنى عن 
العالمين و حضرت امير (ع) فرمود ولا له بطاعه شى انتفاع ولى خلق همه محتاج به او هستند و بايد ايمان به او بياورند كه بنعم 
او منعم شوند اما معذلكك طبايعشان مختلف است و هر كسى در طلب ايمان به وجهى است و خداوند از همان وجه به او مى 
رساند يس حال تا اينجا كه آمدى بعضى قوابل هست كه به علم بيغمبر (ص) و كتاب او و شريعت او مثلا معرفت او را حاصل 
مى كنند و مى دانند كه حق است و من عندالله بعضى اينقدر استعداد و ادراكك و شعور در ايشان نيست و از قرآن منتفع نمى 
شوند بلكه اينقدر شعور ندارند كه اكر سالها زحمت بكشى سطح ظاهر قرآن را هم ياد نمى كيرند جه جاى معنى و بواطن آن 
خلاصه كه اعجاز آن بر ايشان بكلى مكتوم مى ماند خيلى ترقى بكنند از راه اخبار مخبرين جيزى بفهمند و الا كه جه بسيار كه 


قوه اينقدر ادراكك را هم ندارند و اين منافات ندارد با اينكه قرآن آيت كامله يرورد كار باشد خداوند 


آفتاب [ صفحه 78] و ماه را هم آيت روز و شب قرار داده و نقصى از جانب فضل خدا ابدا نيست اما كوران و كسانى كه 
جشمشان ضعيف است آنطور كه اشخاص سالم منتفع مى شوند ابدا نمى شوند و همجنين است امر قرآن يس منتفع نشدن 
بعضى دليل نقص آيت يرورد كار نيست بلكه دليل نقص قوابل خلقيه است يس مثل اين جماعت به معجزات محسوسه كه 
عصان اذو كفيو عق كامر تن خر اه نه «العاناق طن :و لز همان كدير قلسل الادرا كن من توي طن حبصي زا 
سوسمار طبيعى و عادى نيست و آن به قوت صاحب معجز است كه به سخن آمده يس قبول نبوت او را اكر بخواهد مى كند و 
در بحار روايت كرده است از حضرت صادق كه فرمود بعضى از مردم هستند كه ايمان نمى آورند مكر به معاينه و بعضى 
هستند كه ايمان مى آورند به غير معاينه بدرستى كه مردى خدمت بيغمبر (ص) آمد و عرض كرد آيتى به من بنمايان يس 
اشاره فرمود به دست خو به سوى نخل يس به جانب راست رفت باز اشاره فرمود به جانب جب رفت يس آن مرد ايمان آورد 
انتهى يس معلوم است كه بعضى از مردم را جاره نيست جز اينكه از اين قبيل آيات ببينند بلى اكر سؤال آيتى نمودند كه 
صلااح در آن نيست اجابت كرده نمى شوند و من در اينجا يك فقره عرض مى كنم از حديث شريفى كه از حضرت امام 
حسن عسكرى (ع) منقول است كه در تفسير خود از ييغمبر (ص) نقل فرموده كه آن حضرت در جواب رؤساى قريش فرمود 
فووود قن اها قر لقو وامفظ 


السماء كما زعمت علينا كسفا يس بدرستى كه تو كفتى و ان يروا كسفا من السماء ساقطا يقولوا سحاب مركوم يس بدرستى 
كه در سقوط آسمان بر شما هلاكك شما است و مركك شما يس تو جز اين نيست كه اراده كرده به اين از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله اينكه هلاكك بكند تو را و رسول يرورنده عالميان رحيم تراست به توازاين و هلاكك نمى كند تو را ولكن او اقامه 
مى كند بر تواحج خدا راو نيست حجج خدا از براى ييغمبرش تنها بر حسب اقتراح بندكانش به جهت اينكه عباد جهالند به 
آنجه جايز است از صلاح و به آنجه جايز نيست از او و به فساد جاهلند و كاه باشد كه اقتراحات ايشان مختلف شود و ضد 
يكك ديكر شود تا اينكه محال شود واقع شدن آن زيرا كه اكر به اقتراح آنها بود جايز بود كه تو اقتراح بكنى اينكه آسمان 
ساقط بشود بر شما و ديكر اقتراح كند كه ساقط نشود بلكه زمين بسوى آسمان بالا رود و واقع شود آسمان بر زمين يس متضاد 
و متنافى و مستحيل الوقوع است و خدا جارى نمى كند تدبيرش را بر آنجه محال از او لازم آيد بعد فرمود رسول خدا (ص) 
كة انا دندهائ بندة ذا طبييق زا كه "ذواق:او بزاى مرضى :يرحس اقتراحات آنها باد و ابى اسث و حجر ابن 'نيست كدان 
ايشان مى كند آنجه صلاح مى داند خواه عليل دوست بدارد يا كراهت داشته باشد يس شما مريضيد و خدا طبيب شماست تا 


آخر حديث شريف يس ملاحظه كن كه معجزات را 


بر حسب صلاح خلق جارى مى كنند و صلاح خلق البته مختلف است واين از اقتراحات صاحب دلايل است كه تحكم نموده 
كه بايد خداوند اقتضا بر آيات نمايد و معجز ديكر بر دست انبيا جارى نكند با اينكه مصالح عباد مختلف [ صفحه 4/] است و 
از بعضى فقرات حديث شبهه بر تو وارد نشود كه معلوم است كه امر محال معجز نمى شود همانطور كه حضرات مى كويند 
زيرا كه مى بينى كه آن بزركوار ساقط كردن آسمان را به زمين تنهائى محال نشمرده بلكه ساقط كردن و ساقط نكردن را با 
هم محال شمرده و شبهه در اين نيست اما هر يكك به تنهائى ممكن الوقوع است نهايت اكر صلاح باشد جارى مى كنند نباشد 
نتن كةو ارج رعو دان 46 بك موف اقر ةفو شعو يه قراب عاق لمع سه زراك ين أمظاةا رمع مععاز :بسر ضاق 
ابراز داده نمى شود و حال اينكه بسا هزار حديث متجاوز داشته باشيم كه معجز مخصوص خواسته اند و ييغمبر (ص) ظاهر 
فرموده ولى مراد اين است كه بعد از آنكه سؤال مى كنند اكر صلاح باشد اتيان مى شود و اكر نباشد نمى شود و رسول خدا 
محكوم به حكم كسى نيست مثل اينكه مريض ممكن است كه يكك وقتى سؤال غذاى مخصوص بكند و طبيب هم مصلحت 
ديد و اجازه بدهد بلكه غالب اين است كه مريض اول كه يكى از اخلاط مى رود زيادتى بكند و هنوز حكم ساير اخلاط را 
باطل نكرده آنها بر حسب طبع خود مايل به ضد خلط غالب مى شوند و صلاح مريض در همان است و اكر در اين حال سؤال 
ضد را از طبيب بكنند 


اجازه مى دهد و بعد از استعمال نفع هم مى بخشد ولى آن وقت كه خلط آنقدر غلبه كرد كه حكم باقى را باطل كرد خلط 
غالب ميل به مثل خود مى كند واكر استعمال بكد طغيان او زياده مى شود و به هلاكت مى رساند و اككر در اين حال طلب 
مثل خود رااز طبيب بكند قطعا اجازه نمى دهد زيرا كه مورث هلاكت است يس جه بسيار مى شود كه يكى از خلق سؤال 
معجزى از نبى بكنند و صلاح آنها هم در او باشد واوهم بر حسب صلاح اتيان بفرمايد و كاه هم مى شود كه به سبب 
انحراف طبع سوال غير صالح مى كنند و نبى اجابت نمى كند يس نه اينكه كليه سوال امت منافى باشد به اينكه اختيار دست 
آنها نيست بلكه اقتراح در لغت به معنى سوال از روى تحكم است وايشان را بر نبى تحكمى نيست مثل اينكه مصنف دلا-يل 
جون در حقيقت از اسلام خارج شده و ازامت حقيقى ييغمبر (ص) نيست اقتراح مى كند و تحكم مى نمايد كه ييغمبر ماذون 
نيست غير از آيات معجزى بياورد واين از جهل او است و اقتراح او را ثمرى جز هلاكك نفس خود نيست وما ظلمونا و لكن 
ظلموا انفسهم. 


بهترين معجزه كتاب است كه اين شخص (على محمد) آورده 
اشاره 


"كلق انك مسن قي عدر باحو انع مع تنيت الاسية و اكملية و اعظمية كاش فت تحضير اسكديه ا اعدو كتات ارا 
كد زولا باقى است ثانا فرعان:قرمان الهى انك #الثا عر تفسى بخزاهد فهمد عن تواتك وابعاراة ترقى تشاعر وشداركك اسة 
خامسا علت تقرب الى الله است مى توان فصل نمود و به هر ديار فرستاد و سابعا 


دلايل حق و صدق يكك وهزار و بيست الطرق الى الله بعد در انفس الخلايق وهر نفسى بقدر شعور و ادراكك خود مى تواند و 
از كتاب و آيات بهره برد و بفهمد و ثامنا داراى اوامر و نواهى و علت تهذيب و تربيت است و تاسعا جميع خوارق عادات و ما 


صفحه ١6]اتيان‏ است. 
جواب 


اين كلمات اكرجه نقصان آنها بسيار است و اكر بيان كامل بالغ در فضل قرآن مى خواهى رجوع كن به كتاب مباركك ارشاد 
العوام در فارسى و به كتاب مباركك فطره السليمه از عربى و طريق النجاه و غير آنها از كتب مولاى من اعلى الله مقامه و كتب 
ساير مشايخ ما اعلى الله مقامهم و فريفته تحقيقات اين جاهل نادان مشو كه مثل اينكه شياطين استراق سمع مى كنند و اكاذيبى 
از خود جزو آنها كرده به كاهنين خبر مى دهند و كاهن به مردم مى رساند اينهم به همين طور استراق سمعى كرده و حشو 
ورثى از براى خود داخل آنها كرده و به خود نسبت داده است به هر حال كه محتاج به جواب نيست و شبهه هم در اين نيست 
كه قرآن اشرف معجزات ييغمبر (ص) است و فضل آن بسيار است بلكه فضل آن بر ساير كلمات خلق مثل فضل بيغمبر (ص) 
است بر همه امت بلكه مثل فضل خدا است بر خلق زيرا كه همان بعينه فضل خداست كه به هر كس خواسته عطا فرموده ذلكك 
فضل الله يؤتيه 


من يشاء والله اعلم حيث يجعل رسالته اما بياناتى كه اين مرد كرده ناقص است مثل اينكه مى كويد كه هر نفسى بخواهد بفهمد 
مى فهمد و عجب است كه علماى كامل بالغ كه تمام عمر خود را تدبر در قرآن دارند اقرار به عجز خود از فهم قرآن دارند و 
اين مرد لاعن شعور مى كويد كه هر كس بخواهد بفهمد مى فهمد اكر مى توانند بفهمند يس جرا جن و انس عاجز از اتيان 
مثل آن هستند و حال آنكه مسلم است كه هر كس كه علمى را آموخت و حقيقت آن را دست آورد بر مى دارد كتابى مثل 
همان كتاب كه از آن تحصيل اين علم را كرده مى نويسد بلكه بسا به وضع و ترتيبى حكيمانه تراز اول به مقتضاى آنكه كفته 
اند كه كم تركك الاسول للأخر حال اكر فهميدن قرآن به اين آسانى است كه تو كفتى يس همه كس بايد بتوانند مثل آن را 
بياورند و ما مى بينيم كه خداوند علم آن را مخصوص به خود و راسخين در علم فرموده بلكه موافق يكك معنى كه از حديث 
شريف ظاهر مى شود علم آن مخصوص خداست و راسخين در علم شانشان تسليم است زيرا كه فرموده و الراسخون فى العلم 
يقولون امنا يس ايمان و تسليم را خداوند رسوخ در علم خوانده وامين بدبختان از آنجا كه مى خواهند مدعى شوند كه 
مزخرفات ميرزا على محمد نظير قرآن است بلكه نعوذ بالله اشرف از قرآن جنانكه بعد از همين عبارت تصريح به آن كرده 


است اين است كه مدعى علم قرآن هستند و لازمه اين اين است كه جندين آيه از قرآن را كه فرموده 


مثل آن را نمى توان آورد به كلى منكر شوند و عجب اين است كه معذلكك تلبيس مى كند كه قرآن حق و صدق است و 
معجزى است كه مثل آن را نمى توان آورد آيا در كدام آيه ازقرآن است يا كدام حديث كه اينكه كفته ايم كه مثل قرآن 
نمى توان آورد تا زمان معينى است و بعد از آن مى توان آورد يكنفر از ميان آن جماعت منصف نيست كه بككويد بيائيد حال 
ديككر دست از اين تلبيسها برداريم و خلق خدا را بككذاريم بحال خود باقى باشند خلا-صه كه در اين مورد بناى كفتكوئى 
نداشتم و لكن سخنان اين مرد شخص منصف را بى تاب [ صفحه ]8١‏ مى كند و ما را در فضل قرآن سجيى نيست بلكه بيش 
از حد احصا و شماره است و ممكن نيست كه اين همه فضيلت در كتاب ديكر براى احدى از آحاد جمع شود. 


هر دينى براى اثبات خودش به كتب بيامبران قبل استناد مى كند 

اشاره 

كفته است صاحب اين امر امنع از يد و افصح و اعلى و اظهر دارد و اين شجره همان شجره محمديه است كه از قبل قرآن بر او 
نازل شد و حال بيان و تبيان و اكر بككويند آن شجره مباركه نيست ملل قبل هم از بيش همين قول را كفتند و قالوا ما انتم الا 
بشرا مثلنا و ما انزل الرحمن من شى ان انتم الا فى ضلال مبين و اكر بكوئيد عجز كل ثابت نيست از قبل هم كفتند لو نشاء لقلنا 


مثل هذان هذا الا اساطير الاولين نعوذ بالله آيا در عالم تا حال احدى از جانب خدا كتابى اظهار داشته و خلق را به خدا دعوت 
كرده و استقامت و 


نفوذ كلمه از او ظاهر شده و تربيت فرموده و باطل بوده است و اككر برهان اخبار كتب قبل است جنانكه نصارى به اخبار توريه 
و مسلمين به اخبار انجيل استدلال مى نمايند اين خربهم به آيات قرآن بلكه به انجيل و توريه مستدلند و اكر بكويند مقصود 
اين نيست نصارى و يهود هم از قبل كفتند و اذا قيل لهم امنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل علينا و يكفرون بما ورائه و هو 
الحق مصدقا لما معهم قل فلم تقتلون انبياء الله من قبل ان كنتم مؤمنين. 


جواب 


تذايخ كلعة كهاول.عى كريد اذعا عى كند كه مرعرفات هر زا على محيد اشترف ازقر آن اسث وعوش. بروود كان اناي 
كلمات به لرزه در مى آورد و بعد باز صريح ترازاين مى كويد وما هم به حول و قوه يرورد كار و بركت صاحب كار (ص) 
بيانى مى كنم تا شايد اهل انصاف از آن عبرتى بككيرند و مى كوئيم كه اكر جه ما خود اقرار به جهل خود و عجز از فهميدن 
قرآن كرده ايم و ادعاى آن را نمى كنيم ولى معذلك خداوند به فضل تعليم ائمه اطهار (ص) و رشحات فيوضات ايشان بعضى 
امور ظاهريه حالى ما كرده است از فضل قرآن و ما به همين ها اكتفا مى كنيم و حسب الوعده يروردكار اميدواريم كه هدايت 
بيابيم جنانكه فرمود الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا يس مى كوئيم كه يكك راه ظاهر بسيار سهل در فهميدن اعجاز قرآن 
براى ما اين بوده است كه اككر جه از فهم قرآن عاجز بوديم ولى بيغمبر (ص) به آيات و معجزات بينات ديككر صدق و حقيقت 


خود را ظاهر فرموده بلكه 


به معجزاتى كه در همين قرآن ذكر آنها هست و اخبار به غيبى كه داده است فهميده ايم كه ييغمبر راستكو و بر حق است و 
بعد از معرفت صدق او در همين قرآن مدعى شده است كه جن و انس مثل او را يا مثل يكك سوره او را نمى آورند واكر مثل 
او را نمى آورند بهتر از او را بطريق اولى نمى آورند مفهوم اولويت در همجو موردى كه ضرورى باشد كه غير منطوق اولى 
باشد به حكم منطوق البته حجت است جنانكه فرمودند در آيه ى شريفه ولا تقل لهما اف كه اككر خداوند جيزى را خوارتر از 
كلمه اف يافته بود آن را ذكر مى كرد يس آن را ذكر كرده [ صفحه ؟87] كه مثل ضرب و شتم بطريق اولى ممنوع باشد حال 
در اين آيات اكر از مثل قرآن كمترى يافته بود آن را ذكر مى كرد زيرا كه در مثل اين مقام نبايد كفت يست تراز اين را نمى 
توانند بياورند زيرا كه همه كلام بشر يست تراست جه اينكه يست تر از اين كه نزديكك به اين باشد باز مشكل است بلكه 
مخصوص مى شود به كلام ييغمبر و اهل بيت ولى باز به آن طور تحدى نفرموده و فرموده است كه مثل آن را نمى آورند يس 
بهتر از آن بطريق اولى منتفى مى شود و حال آنكه كسى كه توانست بهتر بياورد مثل را بطريق اولى مى آورد خلاصه يس 
بنص قرآنى كه لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد مثلف قرآن نمى توان آورد وهر كه مدعى 


اين امر بشود مكذب محمد بن عبدالله (ص) است و 


منكر قرآن او و فرض مى كنم كه حديث متشابهى در اين مقام دست آورده باشى و كتاب جديد به خيال خود شنيده باشى 
اولا كه معنى آنها سواى اين وضعى است كه تو كمان كرده ثانى اينكه بر فرض اينكه هيج احتمالى سواى همين معنى كه تو 
خيال كردى در آن نرود ما همجو حديثى را دروغ و مجعول مى دانيم هر جند در كتب معتبره نقل شده باشد زيرا كه مسلم 
است كه ييغمبر و ائمه اطهار (ص) فرموده اند كه اخبارى كه از ما روايت مى كنند عرضه بر كتاب خدا كنيد اكر موافق است 
ما كفته ايم و اككر مخالف است ما نككفته ايم و از ما نيست و دروغ كويان بر ما بسته اند يس اين حديث كه تو فرض مى كنى 
كة ذلالت كند بر اينكه ممكن است كتابى ديكر سواى قرآن در آخر الزمان از جانب يرورد كار نازل شود به كلى دروغ و 
مجعول است و هيج حجتى در آن نيست و صريح محكمات كتاب منع ازاين مطلب مى كند يس قرآن به نص ييغمبر صادق 
مصدق مثل و مانند از براى آن نيست و نخواهد آمد جنانكه بعد از آنكه امر به اتيان سوره فرموده فرموده است فان لم تفعلوا و 
لن تفعلوا ما تقوا النار الا-يه و لن نفى ابد مى كند يعنى نخواهيد آورد هركز خلاصه كه هر كه جنين ادعائى كند از اسلام 
خارج شده و نيز يكك راه ظاهر ديكر اين است كه بيغمبر (ص) ما را تكليفى به غير آنجه به ما فهمانيده است نفرموده و در 
كتاب مجيد خداوند فرموده است لا يكلف الله نفسا الا ما اتيها و معصوم 


فرمود نداى ما عرفها يعنى تكليف نمى فرمايد خداوند نفسى را مككر آنجه را كه به او شناسانيده و بديهى است كه شتاسانيدن 
به ما از راه همان قواعد و رسومى است كه دست داريم نه جيز ديكر مثلا اكر امرى اظهار مى شود كه جزو مرئيات است بايد 
به جشم ببينيم واكر جزو مسموعات بايد بككوش خود بشنويم وامر تكليف شرعى بازيجه اطفال نيست كه مى خواهند مثلا 
آنها را بترسانند به اسم لولو در تاريكى نشان دادن او را بترسانند يا 5نكه دواى تلخ را در دهان او مى ريزند و به به ويه يه مى 
كنند كه بجه راز تلخ آن غافل كنند و مثل وضع سلوك بانبكيان و جرسيان هم نيست كه يكدفعه به آنها بككويند ببين جه 
هواى سردى است و برف مى آيد بيجاره بناى لرزيدن مى كذارد يا ببين جه هواى كرمى است فورا عرق مى كند يا بيين جه 
سبزه و بستانى [ صفحه ”8] است فورا لذت از آن مى برد بكه همه آنجه مى فرمايند از واقعيات عالم است كه همه ملكك 
شهادت بصدق آن مى دهد و به همان قواعد و رسوم كه داريم حقيقت آن بر ما معلوم مى شود يس اكر ييغمبر (ص) مثلا 
كتاب مى آورد و مى فرمايد كه از حيث فصاحت و بلاغت ظاهره مثلا مثل آن را كسى نمى آورد بايد فصحا و بلغا تصديق 
اين مطلب را بنمايند و مثل آن را نتواندد بياورند ولو مباهت مكابر بككويد كه لو نشاء لقلنا مثل هذا ولى از اين قبيل دعاوى 


مزخرف بسى كرده مى شود كنجشكك هم به ماده اش مى كفت كه من اككر بخواهم تخت سليمان را به منقار خود 


بر مى دارم ولى اينها صحبتهاى ياوه است آنكه مى توانست مثل آن را بياورد طورى كه همه ى فصحا و بلغا تصديق كنند براى 
كدام روز دست نككاهداشت شمشير و ذلت و صغار و جزيه را بر خود كذارد و مثل آن را دست نككاهداشت از دست او بر آمد 
ذو تزائر مير انشدتاة واو زر ااشدكة اران كردو مشاتئ و دنداة مقدسكن را مكية وكعل زاوم ناسيك دبا ورددو تناورة 
والله كه اينها سخنانى است كه مككر مثل خودت بى دينى قبول كند خلا-صه مطلب آن بود كه بايد من و تواز همان راه كه 
فصاحت و بلا-خغت ساير كلمات عرب را فهميده ايم از همان راه بفهميم كه واقعا يبغمبر راست فرموده همان طور كه مثلا 
تصديق كردند همه كه از امرء القيس كسى بهتر شعر نككفته همانطور تصديق كنند كه فصاحت قرآن فوق اين حرفهاست و تو 
ملاحظه كن كه كلامى كه هنوز صرف و نحوش درست نيست ودر يكك صفحه بيست غلط اين شخص مى نويسد كدام يكك 
از فصحاى اولين و آخرين تصديق فصاحت و بلاغت اين كلام را مى نمايند مككر در اخبار نديده كه بعضى از جهالت مى 
آمدند وايرادى بر قرآن داشتند ييغمير خدا (ص) به همان قواعد عربيت و تصديق اهل خبره جواب آنها را مى دادند و شاهد 
از قول آنها مى آوردند جنانكه مروى است كه جماعتى ايراد كردند بر ييغمبر (ص) كه تو مدعى فصاحت قرآنى لفظ استهزاء 
و كبار به تشديد باء و عجاب فصيح نيست فرمود كه از تصديق كه را در اين باب قبول داريد عرض كردند فلان ييرمرد عرب 
فصاحت او 


معروف است اكر تصديق كرد ما قبول داريم فرمود او را حاضر كنند همينكه حاضر شد حضرت او را رخصت نثستن داد در 
جائى نشست فرمود از اين جا برخيز جاى ديكر بنشين همين كه نشست فرمود از اينجا هم برخيز و جاى ديكّر بنشين همين كه 
جند مرتبه او را جابجا فرمود ييرمرد متغير شد و عرض كرد اتستهزؤنى و انا من كبار العرب ان هذا الشئى عجاب يس همه 
تصديق كردند كه اين كلمات فصيحه است و اصل اين روايت را سماعا روايت كردم ولى در كتب معتبره موجود است كه 
جماعتى خدمت بيغمبر (ص) آمدند و عرض كردند آيا تو رسول از جانب خدا نيستى فرمود جرا عرض كردند جيست اين 
قرآنى كه آورده كلام خداست فرمود بلى عرض كردند يس خبر ده ما رااز قول خداى تعالى انكم و ما تعبدون من دون الله 
حصب جهنم انتم لها واردون هركاه معبود ايشان با ايشان در آتش است يس به تحقيق كه عيسى را عبادت كردند آيا مى 
كوئى در آتش است فرمود ييغمبر (ص) كه خداوند قرآن را نازل فرموده است بر من به كلام عرب و متعارف [ صفحه 65] در 
لفك عرب ابن شك كما اووزاق ان حيزئ ات كنافقل سن كمداو من ان يرائ ان كت .امت كدتعقل فى كد والدى 
صالح از براى هر دو است يس اككر شما از عرب هستيد يس شما مى دانيد خدا فرموده انكم و ما تعبدون اراده فرموده است 
اصنامى را كه عبادت كردند و آنها تعقل نمى كنند و مسيح داخل در جمله آنها نيست به جهت اينكه او 


تعقل مى كرد و اكر فرموده بود انكم و ما تعبدون وهر آينه مسيح داخل مى شد در جمله يس آن جماعت عرض كردند كه 
راست فرمودى يا رسول الله امام عليه السلام در حديثى فرمود آنجه حاصلش اين است كه شما عرب هستيد جه طور مى 
خوانيد كه معقبات از بيش رو يعنى جه و حفظ كردن از امر خدا جه معنى دارد بعد فرمود كه اين آيه را آنها جمع كردند 
تحريف كردند واصل آن اينطور بود له معقبات من خلفه و رقيب من بين يديه يحفظونه به امر الله و همجنين از اين قبيل اخبار 
بسيار است و همه شاهد اين است كه قرآن به سبكك كلام عرب و مطابق با قواعد عربيت بوده حال شما اكر مدعى هستيد كه 
اين مرد به زبان عربى حرف زده تو رابه حق خدا كدام قاطرجى عرب اينطور سخن كفته است و كلادم به اين ركاكت و 
استهجان و مغلوطى ادا كرده و اكر مى كوئيد كه زبان ديكرى است كه اولا جه زبان است و قواعد و رسوم آن جيست ثانى 
اينكه اين كلام غربى است كه تو بككوئى من زبان جديدى آورده ام واين معجز من است كه شما نمى توانيد مثل من تكلم 
بكنيد اينكه خطائى است ظاهر زيرا كه معجز آن است كه نوع آن در نزد نبى نوع معجز باشد و زبانى غير زبان عرب براى 
عرب معجز نمى شود يس بنابراين همه عجم و تركك و هندى براى عرب معجز دارند و عرب هم براى همه آنها معجز دارد 
يس بايد هر يكك قائل به نبوت ديكرى بشوند اينكه كلامى است خطا و 


بى معنى و هر كه بخواهد زبان مستحدث مى تواند بياورد و آن معجز نيست جه بسيار كه زبان مستحدث آورده اند و معجز 
شمرده نشده مثل اينكه ميرزا مهدى خان وزير نادر آن زمان كه هندوستان رفت در اندكك وقتى زبان اردوى را تركيب كرد و 
به آنها موخت كه الان زبان عمومى هندوستان همين زبان است و معجز هم شمره نمى شود و حال اينكه خود شما مى دانيد 
كه منظور اين مرد زبان جديد نبوده بلكه منظورش عربى كفتن بوده واين قدر مستهجن حرف زده است بارى و اكر به زبان 
عربى مبين طورى حرف زده شد كه عرب عاجز شدند اين مى شود صحيح و خود شما اقرار داريد كه حرفهاى مزخرف اين 
مرد با قواعد عربيت درست نمى آيد واكر بككويند جنانكه مى كوئيد كه در قرآن هم بعضى كلمات هست كه با قواعد عربيت 
راست نمى آيد جواب مى كوئيم كه اولا جون در قرآن بنص اخبار اهل بيت بعضى تحريفات واقع شده ممكن است كه 
بعضى از اين قبيل ايرادات كه داريد اكر درست فهميده باشيد به واسطه تحريفات باشد و شاهد اين اخبار اهل بيت است كه 
در بعضى آيات تصريح فرموده اند كه اينكه مخالف عربيت است به علت تحريف است و اشاره به بعضى از آنها در سابق شده 
و ثانى اينكه هر كس نحو مى داند اين مطلب را ملتفت [ صفحه 80] است كه رسوم و قواعد عربيت در نزد عرب مختلف بوده 
است حجاز و صغبى سخن مى كفته اند و قريش خاصه وضع ديكر اهل يمن طور ديكّر عراق عرب به نهج ديكر بلكه بصرئين 
و كوفيين مختلف بوده اند و كوفيين در قواعد 


متابعت حضرت امير (ع) را مى كردند و بصريين مخالفت مى نمودند و مخالف بودن آيه ى با آنجه تواز قاعده ى بعضى از 
نحويين ببينى دليل اينكه با هيج قاعد راست نمى آيد نيست و اما كلمات اين مرد بر اديب متدرب ظاهر است كه با هيج يكك 
از قواعد عربيت درست نيست كه ادعا كند من به اصطلاح فلان طايفه سخن كفته ام بلكه كلماتى است بى معنى كه او جهالت 
به هم يافته است و جون در اين موقع او را سخنى ازاين باب نيست حاجت بشرح و بسط را يدى نيست و وجوه ظاهريه ديكر 
باز هست ولى جون در هر جائى او اعاده مزخرفات خود را مى كند ما هم هر جائى جوابى انشاء الله تعالى خواهيم كفت ان 
عادت العقرب عدنا لها و كانت النعل لها حاضره و اما آنجه كفته است كه اين شجره همان شجره محمديه است كه از قبل 
قرآن براو نازل شد و حال بيان و تبيان تا آخر در حديث شريف منع شديد فرموده اند از اينكه كسى حسب و نسب خود را 
تزديكك به حسب و نسب بيغمبر (ص) شمرد جنانكه حضرت صادق (ع) فرمود در حديئى كه حاصلش اين است كه عبدالعزيز 
بن عمر از من سؤال كرد كه جيست حد كسى كه ادعا كند كه ييغمبر را فضلى بر بنى اميه در حسب نيست فرمود كه كفتم بار 
كه حد او قتل است واينكه او را زنده نككذرند ودر اخبار فرمودند كه نزديكك نمى شود بحسب و نسب او حسب و نسب 


احدى واكر بككوئى كه من مى كويم اين همان شجره ى محمديه است كويم بلى 


اين را هم حضرت صادق (ع) فرمود در حديثى در بغداد انواع منكرين قائم (ع) كه قائلى معصيت خداوند را مى كند بقولى 
خودش اينكه روح قائم (ع) در هيكل غير خود نطق مى كند جنانكه در كتاب المبين از عوالم نقل است و آن حضرت از 
التفات به اينكونه دعاوى زار زار كريه مى كرد و اشكك از جشم هاى مباركك او مى ريخت و ندبه هاى جان كداز مى فرمود و 
شايد در مقام ديكر عين عبارات را نقل نمائيم و نيز در كتاب المبين است از حسين بن على (ع) در حديث انطاق ضب كه 
اعرابى بعد از آنكه اسلام آورد عرض كرد يا رسول الله آيا بعد از تو ييغمبرى هست فرمود نه من خاتم النبيين هستم و لكن 
بعد از من ائمه هستند از ذريه ى من كه قوامون بقسط هستند مثل عدد نقباء بنى اسرائيل حال از تو سؤال مى كنم كه اين كه 
فرموده تعد از مخ وتغمبر لبت :ؤاائمه معد مقصود: ازاين جه بوده أشنت نلتفك نكته راش 5ا نز تو مشعيه نشوذ | كر ينا ياشد كه 
بعد از او كسى برخيزد و ادعاى نبوت بكند و كتاب و شرع جديد بياورد و لو اينكه اين شجره همان شجره محمديه باشد باز 
نبى بعد از او آمده است زيرا كه اين بعد كه فرموده بعد و رتبى منظور نبوده كه تو بككُوئى اين بعد نيست اين خود او است زيرا 
كه بعد رتبى اكر منظور نظر بود لازمه اش اين بود [ صفحه 88] كه احدى از انبياء خدا كه سابق بودند بيغمبر نباشند و حال 


اينكة همه بيكمبر بوده :اندو اكر تؤدند حرا آن سرؤر 


را خاتم النبيين كفتند يس يقينا بعد رتبى منظور نيست و منظور بعد زمانى است و اعرابى سائل بيش از همين دركك نمى كرده 
و همجنين حضرت امام رضا (ع) با مأمون همين فرمايش را فرموده است قطعا و مأمونهم غير از همين بعد زمانى جيزى دركك 
نمى كرده و اكر بكوئى كه محض همين كفتم كه اين همان شجرهى محمديه است مى كويم بر فرض محال كه جنين باشد 
اتحاد شجره باعث اينكه تعدد ظاهرى و اسم آن از ميان برداشته شود نيست قطعا اتحاد شجره محمديه در جهارده نفس مقدس 
محل شبهه نيست و فرمودند اولنا محمد و اوسطنا محمد و آخرنا محمد و كلنا محمد و معذلكك ائمه را از ميان برنداشت و 
فرمود بعد از من ائمه هستند با اينكه شجره يكى است و در آنجا فرمود نبيى بعد از من نيست و اكر اهل حكمت باشى علت 
اين را عرض مى كنم كه از براى آن شجره مباركه زيتونه در ظهور است ظهورى به نبوت و ظهورى به ولا-يت و ظهور به 
ولا-يت منقسم مى شود باز به دوازده صورت و در هر مقام به هر ظهور كه جلوه فرمودند مسمى به همان اسم مى شوند ولو 
حقيقه شجره يكى باشد اما آن دخلى به عرصه ى ظاهر ندارد يس در اين مقام اكر ممكن بود كه در دنيا ظهورى به نبوت و 
وحى جديد و كتاب و شرع جديد داشته باشند نمى فرمود ييغمبر (ص) بعد از من بيغمبر نمى آيد واكر اتحاد شجره مجوز اين 


است كه بفرمايد نبى بعد از من نيست يس مى بايست وجود امام و نبى همه را نفى كند زيرا كه 


شجره در همه ايشان بدون شبهه يكى است ملتفت نكته بيان باش كه خالى از اشكال نيست و جون مشكل است به درد عوام 
نمى خورد بايد جواب ظاهرى كفت يس مى كوئيم كه اكر صاحب شجره باشى مثل نخل كه از آن امر معيشت تو بككذرد و 
وقتى اجل آن شجره برسد و خشكك بشود تو كه در معيشت خود محتاج به شجره هستى آيا از بى شجره اولى بهر شجره كه 
آوردى قناعت مى كنى ولو شجره باشد بدون ثمر يا شجره حنظل باشد و همينكه آن را يافتى مى كوئى شجره خود را يافتم و 
كوا امن جيزى فوت نشد يا آنكه مبى كوئى باز دست من خالى امنث:و تانخل دمت من تيابد امر من تمدق كذرد يا اقلا 
شجره مثمرى ديكر مثل انار و انكور و امثال آنها اكر جه هيج يكك به دوام نخل نيست و اعتدال آن از همه بيشتر است ولى باز 
اشجار مثمره ديكر بئس البدلى از آن هست اما شجره حنظل را به هيج قاعده نمى توان به جاى نخل كرفت و به آن اكتفا كرد 
حال همجنين است امر اين جماعت شجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فى السماء تؤتى اكلها كل حين باذن ربها را از دست داده 
اند و شجره خبيئه اجتثت من فوق الا-رض مالها من قرار را بجاى آن كرفته و به اسم آن مى خوانند و خوشحالند و عيش مى 
كمسل غيحة :اسك والله آز ابن جماعت وققى دن متيز مثلى .ارال ابن جماعت ير زبان ابن تاجيز جارى شد وبحة قذن شينه است 
به حال اين جماعت البته ديده ايد اطفال را كه در انواع 


بازى خود وقتى يكديكر را ضيافت مى كنند و سفره مى جينند شخص عاقل كه نظر مى كند مى بيند قطعه سفالى است و 
ذغالى و قطعه سنككى و امثال اينها اما اطفال هر يكك از آنها را به اسم غذاى طيبى مى خوانند و به يكديكر تعارفات دارند و 
لقمه در دهان يكديكر مى كذارند [ صفحه 87] و عيش از سفره خود مى كنند اما معذلكك شكمها كرسنه و لبها داغ بسته و 
يدر و مادر بيجاره بايد بروند تحصيل غذاى طيبى بكنند و حاضر كرده به خورد اطفال خود بدهند كه از كرستككى تلف نشوند 
بعينه حالت اين جماعت يكنفر فاسق فاجر را ظهور يروردكار اسم مى كذارند و يكى را مظهر خاتم انبياء و يكى را مظهر خاتم 
اوصياء و يكى را جبرئيل و تمام اينها ان هى الا-اسماء سميتموها انتم و آباءكم ما انزل الله بها من سلطان خلاصه شجره ى 
محمديه شجره اى است كه تا آدم صفى كه ملاحظه كنى همه اجداد و آباء اواز كفر و شركك برى و لم تنجسكك الجاهليه 
بانجاسها و لم تلبسكك من مدلهمات ثيابها و كنتم نورا فى الاصلاب الشامخه و الارحام المطهره و كيست كه اين صفت در او 
موجود باشد ايشان در همه طبقات ياكند از حين وقوع نطفه در رحم معصوم و مطهر هستند اين شخصى را كه هنوز اشخاصى 
هستند كه فسق و فجورهاى او را در طهران فراموش نكرده اند و از اشخاص معتبر شنيده ايم كه در جوانى ما از فسق و فجور 


ميرزا حسين على در تعب و عجب بوديم يكدفعه از ميان در آمده العياذ بالله و استغفر الله ظهور يرورد كار و جلوه سيدالشهداء 


عليه الصلوه والسلام مى شود عبرت بككير كه درباره ييغمبر و ائمه اطهار (ص) يكنفر به تهمت نتوانسته است نسبت معصيتى در 
طفوليت يا در كبر بدهد با آن همه اعداء كه در صدد هر كونه اذيتى بودند واز هيج قسم تهمت مضايقه نداشتند و درباره اين 
مرد روات معتبر شهادت به فسق و فجور او مى دهند واين جماعت از خدا شرم نكرده و از روى ييغمبر حيا ننموده اين اسماء و 
القاب شريفه را بر سر آنها مى كذارند و خوشحالند كه جلوه خاتم و سيدالشهداء و امام عصر دست آورديم و اينكك كتاب 
جديد است و شرع جديد كه باز آورده اند آن وقت مزخرفاتى بى سر و ته بهم مى بافند كه اينهاست كتاب و شرع جديد كه 
با هيج ميزانى صحت و استقامه آنها درست نمى آيد اينهمه حكمتها و علوم كه از ايشان در عالم منتشر شده است كه جميع 
صاحبان علوم سلسله سند خود را به حضرت اميرالمؤمنين (ع) منتهى مى كنند و افتخارها به اين مى كنند و حال اينكه هر يكك 
از درياى علوم ايشان قطره بيش دست نياورده اند و خود ايشان حلال همه مشكلات و رموز عالم بوده اند و هنوز روز به روز 
از يرتو علوم ايشان علمها بيرون مى آيد كه هوش از سر شخص عاقل عالم مى يرد همه اينها كنار كذارده و به جهار كلمه 
حرف ياوه مزخرفى كه بهم مى بافند ناز مى كنند اعظم علوم ايشان كه به آن افتخار مى كنند كلماتى است كه در توحيد از 


هر جا دزديده و ادعا مى كنند كه جنين توحيدى تاكنون در عالم نبوده و غافلند از نجه خداوند در قرآن به آن اشاره 


فرموده و ييغمبر و ائمه اطهار (ص) آن را شرح و بسط داده اند آنقدر كه بهتر و بالاتراز آن تصور كرده نمى شود وهر كه 
قائل بشود كه مزخرفاتى كه اينها به هم بافته اند در اين باب از آنجه از ائمه سلم الله عليهم فرموده اند بالاتر است بايد ملتزم 
شود به اينكه آن بزركواران مردم را العياذ بالله دعوت به شرك فرموده اند و خداوند در قرآن مجيد توحيد ناقصى آورده 
هيهات هيهات قرآن مشتمل بر توحيدى [ صفحه 88] است كه خاتم انبياء (ص) به آن خدا را توحيد كرده جككونه فرض مى 
شود كه بالاتر از آن توحيدى آورد ملاحظه كن كه على بن الحسين در حديث شريف مى فرمايد كه خداوند دانست كه در 
آخر الزمان جماعتى متعق خواهند آمد يس سوره توحيد و آيات سوره حديد را تا عليم بذات الصدور نازل فرمود يس هر 
كس وراء آن را قصد كند هلاك مى شود يس ملاحظه كن كه اين توحيد است كه خداوند اهل آخرالزمان را به آن تكليف 
فرموده است و هر كس وراء آن را قصد كند هلاكك شده است يس آنجه اينها مى كويند اكر بالفرض صحيح و درست كفته 
اند بالا-تر از آنجه در كتاب است نيست و اككر درست نككفته اند جنانكه نمى كويند هلاك شده اند يس اينكه اعظم علمى 
است كه به خيال خود آورده اند جنانكه بعد از اينها اين ادعا را مى كنند از اين كه كذشتى از ساير علوم نمى دانم جه آورده 
اند اكر همينهاست كه ظاهر مى كنند كه نيست جز مزخرفاتى كه به هم بافته اند سؤال با جواب مربوط نيست عنوان باب با 


آنجه در اثناء مى كويد هيج ربط به هم 


ندارد و جون بعد ازاينها بايد افشاء الله تفصيل اين مطالب بايد اينجا در صدد نيستيم قرآن و اخبار اهل بيت سلام الله عليهم 
آنقدر مشتمل بر اخبار عيب است كه از حد احصا و شماره بيرون است آن اخبار غيبى كه از اين جماعت ديده شده جه جيز 
است جز بعضى جيزها كه كفتند و علانيه كذبشان معلوم شد و متعذر شدند كه بدا شد و كمان مى كنند كه آنجه در اخبار 
انبياء بدا مى شله است به اين وضعهاى ير و يوجى است كه حضرت ادعا مى كنند بلكه هر جه بدا مى شد مخصوص آثار 
صدق قول خود را نشان مى دادند كه اسباب كمراهى خلق نشود مثل اينكه حضرت عيسى (ع) خبر داد از خانه كه امشب در 
اين خانه عروسى است و فردا شب عزاست همين كه فردا شب شد اثر عزائى بروز نكرد اصحاب عرض كردند كه جه حكايت 
شد فرمود برويم ببينيم جه حكايت است تشريف آورد و نشست تا آنكه سؤال فرمود كه شب كذشته جه خيرى از تو سر زده 
عرض كرد خيرى نكرده ام سواى اينكه سائلى بود كه هر هفته در مثل اين شب مى آمد و سوال مى كرد و جيزى مى كرفت 
شب كذشته به عبادت مهود آمد و سوال كرد اهل خانه ما جون كرفتار بودند كسى جواب او را نككفت من خود برخواستم و 
جيزى به او دادم فرمود كه همين صدقه تو است كه رفع بلا نموده حال فراش خود را بلند كن همينكه بلند كرد مارى عظيم 


يافت فرمود مقدر شده بود كه اين مار تو را هلاكك كند جون صدقه دادى رفع اين بلا 


شد يس به اين طور صدق خود را بر اصحاب ظاهر فرمود و شبيه به اين از بيغمبر خاتم نيز ديده شد و از حكمتهاى ايشان دور 
نيست كه مخصوص اينطور خبر داده اند تااثر صدقه را علانيه نشان دهند خلاصه كه خداوند اجل از اين است كه بيغمبران و 
حجتهاى خود را دروغكو كند و صدق ايشان را ظاهر نكند حال دليل صدقى كه از اين مرد ظاهر شد در اخبار به غيبى كه داد 
كه مثلا مكه مى روم و جنين و جنان مى كنم كدام يكك ظاهر شد واز قرارى كه بعضى اتباع نقل مى كنند بعضى اخبار به 
غيب داده كه فلان عالم [ صفحه 84] يا فلان سلطان را عما قريب مى كيرم و او بعد از جندى مرده است و والله بسيار عجيب 
است از اين احمقان كه كول مى خورند اكر راست مى كويد از امرى كه مسلم نيست خبر بدهد و الا اينكه عما قريب فلان 
كس خواهد مرد هر ذيشعور مى فهمد كه همه كس عما قريب خواهد مرد اكر طولى هم كشيد و بر مخبر اعتراض كردند 
جواب مى كويد كه يرونه بعيدا و نراه قريبا اكر راست مى كويد خبر دهد كه هر كسى جه خورده و در خانه خود جه ذخيره 
كرده جنانكه حضرت عيسى (ع) فرمود انبئكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم و الا عما قريب فلان كس مى ميرد علمى 
نيست كه مخصوص به تو باشد همه مرده شوهاى عالم اين علم را دارند و انتظار مركك هر كس را مى كشند خلاصه كه همه 


دعاو قاف :ىمع افك وهر كسق كه ادق عور ؤافنه رشك مطلاق امبر 


آنها رامى فهمد منافقينى كه در عهد بيغمبر بودند بسكه بيغمير (ص) اخبار به غيب داده بود و آيات در شان هر كس نازل 
شده بود يكديكر را ساكت مى كردند كه آرام بككيريد كه خحداى محمد به او خبر مى دهد حالا اين مرد كه خبر از خودش 
ندارد و مال امر خود را نمى داند نعوذ بالله همان شجره محمديه است كه از قبل قرآن آورده و حال بيان و تبيان بسيار عجب 
است به حق خدا از كسى كه هزار يكك بلكه صد هزار يكك فضل بيغمبر را شنيده و فهميده و به خيال خود اعتقاد كرده است 
اينكه اين شجرهى خبيثه را به آن شجره طيبه نسبت بدهد و آن را براين تفصيل دهد جه جاى تسويه وجه جاى اينكه اين را 
نعوذ بالله افضل شمرد خلاصه كه مشت بر سندان زدن بيحاصل است اين دلها كه مثل سنك بلكه از سنكك سخت تر شده است 
و به كلمات خدا و رسول و ائمه (ص) و علماى بالغ منفعل و متأثر نشد از صحبتهاى ما هم متاثر نمى شود انكك لا تهدى من 
اجيت:و لكن الله يهدى من نشاء و تماميت اين بيانات بعد از أينها انشاء الله خجواهد آمد و اما آنكه كفته است كه اكر بكويئد 
آن شجره مباركه نيست تا آنكه آيه نقل كرده اولا قرائت آيات در هر موردى ممكن است و دليل حقيت و بطلان كسى نيست 
بايد موضوع آيه را شناخت آن وقت آيه را خواند و الا هر عامى نادان كه دعوى بكند آيه مى تواند بخواند ثانيا آيه را غلط 
نقل كرده و نمى دانم اككر اعجاز 


قرآن را به ادراكك خود مى فهمد جه حكايت است كه غلط نقل كرده و نفهميده كه از حد اعجاز بيرون رفت اولا بشر 
منصوب نيست و مرفوع است آخر آيه هم الا فى ضلال مبين نيست الا تكذبون است و صحيحش اين است قالوا ما انتم الا بشر 
مثلنا و ما انزل الرحمن من شى ان انتم الا تكذبون ثالث اينكه از اين قبيل جند آيه ديكر هم هست آنها را هم بخوان و جواب 
انبيا را بشنو اكر راست مى كوئى تو هم آن قسم جواب بككُو قوم صالح (ع) به او عرض كردند ما انت الا بشر مثلنا فات بايه ان 
كنت من الصادقين صالح (ع) فرمود هذه ناقه لها شرب و لكم شرب يوم معلوم و لا تمسوها بسوء فياخذكم عذاب يوم عظيم 
فعقروها فاصبحوا نادمين فاخذهم العذاب ان فى ذلك لا-يه و ما كان اكثرهم مؤمنين و بعد از جند آيه ديكر است كه قوم 
شعيب (ع) به او عرض كردند و ما انت الا بشر [ صفحه 4] مثلنا وان نظنكك لمن الكاذبين تا اينكه مى فرمايد فكذبوه فاخذهم 
عذاب يوم الظله انه كان عذاب يوم عظيم ان فى ذلكك لايه و ما كان اكثرهم مؤمنين اى مسلمان ملاحظه كن اين آيات از قبيل 
ناقه و عذابها كه ذكر فرموده اككر اينها عين واقع است به همين وضع ظاهر كه يس هر ييغمبرى از اين قبيل بايد داشته باشد و 
اكر همه به تاويل است تاويل عذاب مثلا به كفر باطن و هلاكك نفوس انسانيه و امثال اينها مى شود و اين امرى نيست كه اولا 


مخصوص به قوم صالح و شعيب 


باشد و ثانيا اين يهود و نصارى كه خود در اين درياى كفر غوطه ور بودند اككر ملتفت اين عذاب بودند جرا متنبه نمى شدند 
همجنانكه در قيامت متنبه مى شوند و سؤال مى كنند كه ما را بر كردانيد كه عمل صالح بكنيم واكر نمى فهميدند يس خود 
را معذب نمى ديدند و قوم صالح و شعيب را هم به سبب كفر معذب كمان نمى كردند و بعد از آن هم كه بيغمبر مى فرمود 
كه قوم صالح و شعيب معذب شدند مى بايست اقلا انكار قول او را بكنند و نكردند يس تاويل كردن عذاب ظاهر به اين 
تاويلات خطاست و واقعا و حقيقت به عذاب ظاهرى معذب شده اند و همه ى اينها آياتى است كه خداوند به انبياء خود داده 
است حال بسم الله ناقه از كوه بيرون بياورند ما ببينيم جه مى كنند و والله كه اينجوره مردم جاهل اكر ناقه از كوه بيرون بياورند 
يا شق القمر بكنند با اين جهالت هيج عاقل متابعت آنها را نمى كند زيرا كه عاقل از اين قبيل آيات مى خواهد كه اطمينان به 
صدق ايشان حاصل كند آن وقت به علم ايشان بككيرد فرض كردم آيات آورد در صورتى كه اينقدر جاهل است جه سود يس 
علم و عمل هر دو بايد باشد و عمل بى علم مثمرثمرى نيست خلاصه و اما آيه ى ديكر كه ذكر كرده آن را هم هر كس در هر 
مورد مى تواند بخواند و زبان انسانى را كه خداوند اينطور نرم و به فرمان قرار داده محض همين هست كه قدرت بر نطق داشته 
باشد نهايت مؤمن عقل او آن طرف زبان اوست و اول تعقل مى كند و مورد را تحصيل 


كرده بعد آيه مى خواند و غير مؤمن عقلش اين طرف دهان او است بعد از آنكه خواهد خود او يا ديكران ملتفت مى شوند 
كه بيجا و بى موقع خواند يس موضوع آيه را بايد ملاحظه كرد خلاصه و اما آنجه كفته كه حاصلش اين است كه آيا تاكنون 
كسى كتاب از جانب خدا آورده كه باطل باشد جواب مى كوئيم كه نه از جانب خدا هر كه آورد باطل نيست ولى اين مرد از 
جانب شيطان آورده و به دروغ نسبت به خدا داده و البته باطل است و نظائر و امثال او هم در عالم متعدد بوده اند اما كليه ملل 
باطله كه لا تعدو لا تحصى كسانى هم كه به خيال خود كتابى آوردند و آياتى و بر باطل بودند مسيلمه كذاب يكى از 
آنهاست كه آيات هم آورد از اين قبيل كه الفيل ما الفيل و ما ادراكك ما الفيل له خرطوم طويل و ذنب وثيل خدا مى داند كه 
هزار مرتبه از حرفهاى ميرزا على محمد فصيح تر و بليغ تر و معذلكك هرثكلى به آن مى خندد و الان مردى است در هندوستان 
برخواسته ادعاى عيسويت مى كند آيات و كتبهم به زبانهاى مختلف بسيار آورده و جاب هم شده [ صفحه ]1١‏ و منتشر شده 
است يس بنابر قول تواين هم در جاى خود بر حق است اما مشكل مى دانم كه اين به درد شما بخورد و روح الله بشود و يشت 
سر قائم شما نماز بكند و براى او وزارت كند اولا كه قائم شما مدتهاست كه مرده از اين مرد از آن طايفه از عامه است از قرار 
معلوم كه قائم موعود را 


خود عيسى مى دانند و اما آنجه باز كفته اكر برهان اخبار كتب قبل است تا آخر همانكه كفتيم اولا موضوع را بيدا كن بعد 
آيات بخوان و بعد ازاين هم باز در مقامى كه استشهاد به آيات مى كند انشاء الله بيانها خواهد آمد و اما آنجه كفته اين 
حربهم به آيات قرآن بلكه به انجيل و توريت مستدلند و اكر بككويند مقصود اين نيست نصارى و يهود هم از قبل كفتند و اذا 
قيل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل علينا و يكفرون بما ورائه و هو الحق مصدقا لما معهم قل فلم تقتلون انبياء الله من 
قبل ان كنتم مؤمنين وجه استدلال به اين آيه را نمى دانم اكر منظورش از كلمه ى و هو الحق مصدقا لما معهم باشد مى كوثئيم 
كه در ييغمبر (ص) و كتاب او امر جنين بود و قول ييغمبر (ص) مصدق و موافق با كتاب آنها بود و آنها تكذيب بيجا مى 
كردند اما شما اى طايفه مصدق كتاب و بيغمبر و ائمه ما (ص) نيستيد و بسيارى از ضروريات دين ما را انكار كرده ايد با اينكه 
همه آنها ماخوذ از كتاب و موافق با او و مطابق با فرمايش ييغمير و ائمه (ص) است و اخبار صحيحه ما را تاويلات به راى كرده 
ايد و كتاب شما به هيج وجه تصديقى از كتاب ما ندارد در كتاب ما هست كه جن و انس مثل يكك سوره كتاب ما نمى آورند 
در كتاب شما هست كه اشرف از قرآن است و مثل يكك حرف آن را كسى نمى تواند بياورد يبس شما مصدق كتاب ما ابدا 


نيستيد و مصاديق آياتى كه 


دو كنات ييغمير (ضن) بادر كب اتبياء ذن باك ظهوننو.رجعت تازل شده شما تسيد مكر بن نجه در اخمار فرموذه اند كه 
علمهاى باطله قبل از ظهور حجت بيرون مى آيند حقا كه شما يكى از آنها هستيد بدون شبهه بلكه شايد يكى از همان دوازده 


علم باطل كه فرموده اند از سادات بر مى خيزند باشيد والله اعلم. 
استدلال به دلائل محكم اين كروه 
اشاره 


كفته است بارى مقصود از اين عرايض آنكه شايد نفوسى لله و فى الله و فى سبيل الله توجه و قيام فرمايند و بقسمى حجيت 
قرآن و معجزه صاحب قرآن را بيان و ثابت نمايند كه شبهه حضرات خارج شود و بطلانشان واضح كردد تا انوار آن يحق 
الحق بكلماته و يقطع دابر المشركين عالم را منور نمايد و از اين قبيل كلمات تا آنكه كفته و اين مجاهد فى سبيل الله قوت 
استدلال اين حزب را ديده و هيمنه و قدرت بيانشان را مشاهده كرده و براهين ايشان را شنيده بلكه عجز كل را هم مظنونش 
شده بلكه نزديك به علم هم رسيده ولى جون خود را معصوم ندانسته وفهم خود را ميزان حق و باطل قرار نداده و خود را 
محيط و مهيمن كمان نكرده اند لذا نتوانسته است به مقام بلند كلا لو تعلمون علم اليقين لترون الجحيم ثم لترونها عين اليقين 
لتسئلن يومئذ عن النعيم فايز و متصاعد شود و لكن لا يقنط من رحمه ربه الا الضالون تا آخر آنجه كفته از اين باب. 


جواب 


جون اظهار تردد [ صفحه 97] خود را كرده است به مناسبت جند كلمه مى كوئيم در كتاب المبين از اكمال الدين روايت شده 
است از حضرت صادق كه فرمود خداوند ابا كرده است اينكه تعريف بكند باطلى را به حق و ابا كرده است از اينكه قرار بدهد 
حق رادر قلب مؤمن باطلى كه شكك در آن نداشته باشد و ابا كرده است از اينكه قرار دهد باطل را در قلب كافر مخالف حقى 


كه شكك در آن نداشته باشد و اكر اين قسم قرار 


نداده بود حق از باطل شناخته نمى شد و هم از آن حضرت روايت شده است در تفسير قول خداى تعالى و اعلموا ان الله يحول 
بين المرء و قلبه فرمود كه خداوند حايل مى شود ميان او و ميان اينكه بداند كه باطل حق است و نيز فرمود كه يقين نمى كند 
قلب اينكه حق باطل است ابدا و يقين نمى كند اينكه باطل حق است ابدا و افاضل درست از آن حضرت كه باطل شناخته نمى 
شود بحقيت ابدا و ازاين قبيل اخبار متعدد است و تو حق دارى كه يقين به حقيت اين طايفه ندارى و وعده خداوند است كه 
هركز يقين نكنى ولى خلالفى كه در اين مورد كرده اين است كه جيزى را كه تو خودت به اقرار خودت در آن بر يقين نيستى 
مردم را به آن دعوت مى كنى و جندين حديث از آل محمد عليهم السلام در اين باب رسيده است كه انواع مذمت و تهديد و 
وعيد فرموده اند كسى را كه به جيزى كه علم به آن حاصل نكرده خلق را دعوت كند و كفايت مى كند قول خداوند كه 
فرمود :افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع امن لا يهدى الا ان يهدى و فرمود :ان الظن لا يغنى من الحق شيئا و در كتاب المبين 
از كافى نقل است كه سؤال كرده شد حضرت باقر (ع) كه حق خداوند بر بندكان جيست فرمود اينكه بكويند آنجه علم به آن 
حاصل كرده اند و وقوف كنند نزد آنجه نمى دانند و نيز همين مطلب از حضرت صادق عليه السلام سؤال كرده شد فرمود حق 
خدا بر خلقش اين است كه بكويند آنجه علم حاصل كرده اند 


باز بايستند از آنجه نمى دانند يس هر كاه جنين كردند يس به تحقيق كه به حق خداوند ادا كرده اند به سوى خدا حق او راو 
نيز حضرت باقر (ع) فرمود كه هر كه فتوى بدهد مردم را به غير علم و هدايت از جانب خداوند ملئكه رحمت و ملئكه عذاب 
همه او را لعن مى كنند و ملحق مى شود به او وزر هر كه عمل به فتواى او بكند و اخبار بسيار به اين مظامين وارد است يس 
بترس اى مرد از اينكه با وجود اينكه خود بر يقين نيستى و قطعا هركز به اين آرزو در اين راه كه مى روى نخواهى رسيد مردم 
را بخوانى به اين راه و آنها را كمراه كنى و كناه تمام اين كمراهان ملحق بتو بشود و معذب بعذابى كه لايق همه است بشوى 
وفرقى كه دراين معصيت كبيره است با ساير معصيتها اينكه در آنها هر كاه نادم شدى و تائب كرديدى خداوند از تو عفو مى 
كند بر حسب وعده كه فرموده است ولى در اين معصيت اككر تائب هم بشود انسان از او عفو كرده نمى شود تا آن وقت كه 
همه آن جماعت كه به قول تو كمراه شده اند هدايت بكنى و از آن راه كه برده ب ركردانى سهل است كه هر كه بر اين عقيده 
باطله مرده است از اتباع تو همه را [ صفحه 97] زنده بكنى و هدايت نمائى جنانجه همين مضمون در حديث شريف وارد شده 
خلا-صه كه حاجت باطناب در اين باب نيست و اما آنجه كفته كه نفوسى لله و فى الله حجيت قرآن و معجزه صاحب قرآن را 


ا 


نمايند تا دفع شبهه شود بدانكه خداوند اين احسان را بكافه مسلمانان بلكه به همه بنى نوع انسان كرده است و جماعتى را 
برانكيزانيده كه اين سعى را نموده اند و كما هو حقه اين خدمت را به انجام رسانيده اند شماها سعى كنيد كه اولا طالب حق 
باشيد ثانى اينكه اغراض نفسانيه را از دل بيرون كنيد تا حق را دريابيد و در كتب مشايخ ما اعلى الله مقامهم اين مطلب به 
كمال وضوح بيان شده اين ناجيز هم در اين اوراق بعضى از آنجه اقتباس نموده ذكر كرده ام باز هم به فضل خداوند و بركت 
ائمه اطهار سلام الله عليهم شرحى مى دهيم شايد اكر طالب حقى بر آنها عبور كند و مرور نمايد هدايت يابد اولا اين مطلب را 
بدان كه خداوند دنيا را دار ابتلا و اختيار قرار داده است تا هر كه هر جه در كمون اوست ظاهر شود جنانكه فرموده است الم 
احسب الناس ان يتركوا ان يقولوا امنا و هم لا يفتنون و لقد فتنا الذين من قبلهم فليعلمن الله الذين صدقوا و ليعلمن الكاذبين و 
اكر خداوند مى خواست كه به مقتضاى علم خود بدون افتنان و امتحان با خلق سلوك فرمايد هر آينه خلق بر او حجت داشتند 
واكر جه علم خداوند اولى است به حقيقت تصديق ولى مردم جاهلند و غافل از اين مطلب و بمقتضاى جهل خود بسا براو 
ايراد هم مى كردند كه ما غافل بوديم و جاهل جنانكه خداوند مى فرمايد : ١‏ و اذ اخذ ربك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم 
و اشهدهم على انفسهم الست بربكم قالوا بلى شهدنا ان تقولوا يوم القيمه 


انا كنا عن هذا غافلين » و اينكه در عرصه ى ذر است ولى آيات بسيار به اين مضامين نيز هست كه در دنيا هم خداوند حجت 
خود را تمام كرده تا اينكه معتذر نشوند كه ما غافل بوديم جنانكه مى فرمايد ١:‏ يا اهل الكتاب قد جائكم رسولنا يبين لكم 
على فتره من الرسل ان تقولوا ما جائنا من بشير و لا نذير فقد جاءكم بشير و نذير والله على كل شىء قديرا خلاصه در اين باب 
شبهه نيست و لازمه ى اختيار و افتتان اين است كه علم حق و باطل هر دو در ملكك باشند نهايت از براى باطل جولايى است تا 
زمان معينى و عما قريب سرنككون خواهد شد و حق باقى است و دائم ولى منقطع شدن باطل آن وقتى است كه خبيث از طيب 
تميز داده شود اما تا طينتها مختلط است علم حق و باطل هر دو در عالم هست ١‏ ليميز الله الخبيث من الطيب و يجعل الخبيث 
بعضه على بعض في ركمه جميعا فيجعله فى جهنم » يس اكر بنا باشد كه بيش از آن زمان كه مى فرمايد :« لو تزيلوا لعذبنا الذين 
كفروا » ريشه اعلام باطله را به كلى از جهان براندازند البته طينتهاى خبيثه ملجأ و يناهى از براى خود نمى يابند و خبث خود را 
نمى توانند اظهار كنند اين است كه خداوند به آنها مهلت داده و مى فرمايد : ٠‏ سنستدرجهم من حيث لا يعلمون و املى لهم ان 
كيدى متين » يس با باطل بطور استدراج و مهلت سلوك [ صفحه 45] مى فرمايد ولى معذلكك بقدر اينكه حق به كلى يوشيده 


مخفى نشود البته حقيت آن و بطلان اين را بر خلق ظاهر خواهد فرمود جنانكه فرموده است ١‏ جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل 
كان زهوقا » و فرموده است بل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه فاذا هو زاهق و لكم الويل مما تصفون يس البته حق را به آيات 
و علامات خود مظفر و منصور مى كند و باطل را به آيات و علامات شيطانى مفتضح و رسوا مى كند و البته شبهه نيست از 
براى احدى از مسلمين كه ييغمبر (ص) خاتم از جانب يرورد كار مؤيد و مسدد است و آثار حقيت از آيات و علامات و 
معجزات و خوارق عادات و علوم و اخلاق و غير آنها از آنجه لا-زمه حقيت است همه در او جمع بوده ودر نزد مسلمانان 
بديهى است جه اينكه غير ايشان منكر اين مطلب باشند ولى صرف انكار دليل بطلان نيست و اكر انكار دليل بطلان بود هيج 
حقى در عالم نبود زيرا كه هر حقى را جماعتى انكار كرده اند ولى حرف در اين است كه شهادت مسلمين را در اين باب از 
جه جهت بايد تصديق كرد مى كوئيم كه از امر دين كذشته آيا هيج امرى در دنيا به اخبار مخبرين ثابت شده است و اعتماد به 
آن نموده ايد يا نه اكر انكار اين مطلب را دارى كه در حقيقت مبتلاى به وسواس و ماليخوليائى زيرا كه در اين باب شبهه نزد 
هيج عاقل نيست و خود تو الا-ن بروايات دارى خلق را دعوت مى كنى اكر روايات حجت نيست يس جه حجت در قول تو 


دوات البته مى توان كرفت و بناى عالم و اساس عيش بنى آدم همه بر همين است و آنها كسانى اند كه همينكه انسان نظر مى 
كند از آنها صدق و ديانت و امانت را علانيه مشاهده نمايد يس به قول اين قسم اشخاص البته اعياد مى كند و بناى امر دين و 
دنياى خود را بر آن مى كذارد و بر خداست كه اككر اين اشخاص تواطؤ بر كذب نموده باشند دروغ آنها را بر من ظاهر كند و 
اين امر بصرف انكار منكر ظاهر نمى شود زيرا كه قول نافى را بر مثبت حجتى نيست و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده 
هل يستوى الذين يعلمون والذين لا يعلمون انما يتذكر اوالالباب و نافى در حكم جاهل است و آنكه از روى علم شهادت مى 
دهد البته شهادت او مقبول است و در اخبار قضاء است كه ما شاهد رااز منكر مى يذيريم و همه از همين باب است كه 
شهادت بر نفى مسموع نيست زيرا كه انسان عالم الغيب نيست نهايت از هنكامى كه حاضر بوده اطلاعى دارد از آن هنكامى 
كه حاضر نبوده است او را جه خبر هست و جه طور مى تواند كه رد بر آنكه حاضر بوده بكند و فرمودند كه ليس لمن لا يعلم 
حجت على من يعلم و مككر كه جرا در اين مورد به آيات و اخبار استدلال مى كنى و حال اينكه تو هنوز در صدد اثبات 
حجيت آنهائى زيرا كه اولا تو هم همه اينها را اقرار دارى و مطلب تو امرى وراى اينها است كه به آن بايد برسيم و ثانى اينكه 
اكر درست ملاحظه كنى همه ى اين مطالب از ضروريات 


و [ صفحه 40] بديهيات اوليه است آيات و اخبار هم بر طبق آنها وارد شده واز باب تبركك و تيمن ذكر مى شود علاوه كه 
همه اين مطالب را به دليل عقل قاطع مى توان اثبات كرد كه راه آن از همين بيانات بدست مى آيد خلاصه در اين شبهه نيست 
كه قول مثبت مقدم است بر نافى و بناى تو در معاملات دنيويه بر همين است خاصه در اين مورد كه منكرين انكار دارند در 
هيج موردى نيست كه منكر بككُويد مثلا من در همان حينى كه روايت مى كنند كه يبغمبر (ص) شق القمر فرموده يا رد شمس 
نموده حاضر بودم در مكه معظمه يا در مدينه منوره و در خدمت آن حضرت بودم جنين جيزى نشد نهايت در اين دو مسئله 
مدعى مى شوند كه امر آسمانى است و بايد حاضر و غائب همه خبردار شوند و هر كس هيئت افلاكك و زمين را بداند مى 
داند كه اين حرف هم مزخرف است و خاصه عوارض نقاط زمين جه قدر است مى داند كه اينها ايرادى نيست كه بتوان قول 
مثبت را رد كرد جائى كه علاننيه مى بينيم كه منجم از خسوف و كسوف واوقات آنها خبر مى دهد و بسا يقين عادى هم 
دارى كه درست حساب كرده معذلكك به واسطهى اختلاف آفاق در بعضى اماكن صدق او بروز نمى كند و همه ازاين است 
كه با اين وضع افلاك و ارض لازم نيست كه هر امر سماوى براى همه اهل زمين ظاهر شود علاوه كه عوارض ديكر هم هست 
از كوهها و ارتفاع و انحطاط نقاط ارضيه و ابرها و موانع ديكر كه اسباب خفاى 


اينجوره امور است و منع مى كند عاقل را از اينكه انكار صرف بكند و حال اينكه همين دو سه مسأله است كه امر سماوى بوده 
ساير معجزات و آيات ارضيه كه اينقدر اشكال هم در آنها نيست كه جندين هزار از آن قبيل از يبغمبر و ائمه (ص) نقل شده و 
منكر انكار مى كند به محض همينكه مانديم يا اطمينان به قول روات حاصل نكرديم و تو وقتى كه از روى انصاف نظر بكنى 
و خداى خود را بر خود حاضر ببينى مى بينى كه نمى توان انكار كرد خاصه كه قراين صدق همه اين اخبار در زمان خودمان 
از قبور منوره ايشان بروز مى كند و تو ملا-حظه كن در مثل عتبات عاليات و مدينه ى منوره با اجتماع اين همه اعادى شيعه 
جكونه مى توانند كه به دروغ اين همه معجزات بر ائمه خود ببندند و اسباب سخريه و استهزاء عامه نشوند بلكه مكرر از خود 
عامه مى شنويم كه روايت در اين باب دارند و اشهد بالله كه خود ما از سنى با شأنى كه محتاج به تملق نبود در مدينه منوره 
شنيديم كه از معجزات ائمه بقيع (ع) نقل مى كرد يس با اين وضع كه محل انكار و شبهه نيست قرينه صدق نوع اين اخبار 
دست مى آيد واكر تو باز يقين نمى كنى اصلاح وجدان خود را بكن و دعا كن در نزد خداوند كه اين مرض را از تو دور 
كند زيرا كه وسواس مرض بسيار مزمن بسيار سختى است كه به فرمايش امام (ع) عقل را از انسان دور مى كند و شخص را 
مطيع شيطان مى كند و خداوند در كتاب مجيد خود امر فرموده كه 


يناه به او ببريم از شر وسواس خناس و هم جنين باز كتاب و سنت ايشان كه مانده اعظم شاهدى است [ صفحه 98] بر صدق 
نوع اين روايات كه كتاب به اين استحكام و سنت اين نظام ممكن نيست صدور آنها مككر از رسول عالى مقام و خاصه در 
كتاب او سخن مى كوئيم و فرض مى كنيم كه نظر به اخبار كذشتكان هم نكنيم امروز ما كتاب را مشاهده مى كنيم با اين 
تحديها كه در او هست و ما خود بندكانى هستيم كه بر خداست كه حق و باطل را در زمان خودمان به ما بفهماند و علانيه مى 
بينيم كه احدى نيست كه مدعى شود كه مانند كتاب بياورد و لو نشاء لقلنا مثل هذا بككويد اما سواى عرب كه شبهه در اين باب 
نيست كه قادر بر اين نيست واكر ادعا هم بكند بيجاست و بزودى كذبشان بروز مى كند واز عرب هم مدعى اين امر نيست و 
اكر هم باشد در نزد عرب و بسيارى از عجم و غيرهم كه علم عربيت آموخته اند بزودى مفتضح مى شود زيرا كه ممكن نيست 
به اين فصاحت و بلاغت و طرز و طور كه بر سبكك هيج كلامى نيست نه خطبه است و نه شعر نه بر سبكك بيانات على رسمى 
است معذلكك علوم بسيار را مندرج است آثار عجيبه و غريبه بر هر آيه از آن مترتب است كه اهل طلسمات و الواح مى دانند و 
مجرب و معمول است مانوس است شيرين است حلاوت دارد هر جه انسان مى خواند با اينكه نمى فهمد از آن كسل نمى شود 
و هكذا هدايت مى كند انسان را راغب به آخرت 


كرد بلكه نمى دانم و در حقيقت نمى دانم كه جه كيفيت دارد كه در كلام ديكرى نيست همين قدر مى دانيم كه احدى 
ادعاى اين مطلب را هم نكرده و اكر بككوئى از ترس مسلمين و شمشير سلطان آنهاست كه جنين ادعائى نمى كنند مى كوئيم 
ذليل :ما اشنمائى است له زميتى | كر :زمينى بوه محتمل .بوذ كه ايلكه كدى مدعي نشده: از ترس باشد ولى غرضن ما اين است 
كه خداوند كسى را بر نيانكيخته كه ادعا كند كه مثل او مى آورم و بر نيانكيختن خدا از ترس كسى نيست واز احدى نمى 
ترسد و كسى هم نمى تواند او را منع و جلوكيرى نمايد يس وقتى كه نفرستاد معلوم است كه ييغمبر در ادعائى كه فرموده 
است و به تصديق يرورد كار ما ساكن القلب و ثلج الفؤاد مى كيريم و مى رويم و بر فرض محال كه هم جو كسى باشد كه از 
عهده برآيد ولى عمدا نياورده باشد در اين صورت خدا بر ما حجتى نيست و ليس الله بظلام للعبيد زيرا كه به ما نفهمانيده يس 
جه تكليف و حرج بر ماست معاذ الله ان ناخذ الا من وجدنا متاعنا عنده و لا يكلف الله نفسا الا ما ايتها يس بنابر آنجه خداوند 
ما را هدايت كرده مثل و مانندى از براى قرآن نيست بلى در اين آخرالزمان اين مرد برخواسته و مدعى است كه اين بيانى كه 
آورده بهتر از قرآن است بلكه ادعا كرده است كه مثل يكك حرف آن را كسى نمى تواند بياورد 


واشهد بالله تا شخص سفيه نباشد خود اين قسم تحدى را نمى كند زيرا كه ملاحظه كن ييغمبر (ص) با آن مقام و مرتبت 
تحدى را به يكك سوره و يكك حديث بيشتر نرسانيده و يكك آيه نفرموده است بياوريد زيرا كه آيات مختصره بلكه يكك كلمه 
هست [ صفحه 97] مثل مدهامتان و بيغمبر نفرموده كه مثل يكك آيه نمى توانيد بياوريد زيرا كه ممكن بود كسى بكويد 
ملتفتان فرضا و جه فرق مى كنند اين دو تا با هم اما ييغمبر فرموده است كه مثل يكك سوره و يكك حديث نمى توانيد بياوريد 
كه اينطور كلمات و آيات را به هم جمع كنيد به آنطور قواعد حكمت كه خود او مى داند اما اين مرد اينقدر شعور نمى كند 
كه تحدى را بايد قسمى كرد كه مردم بفهمند جه اينكه در واقع نفس الا-مر معلوم است كه حرفى هم كه ييغمبر بككويد از 
جهات و حيثهاى حكمت كسى مثل او نمى كويد ولى آن دخلى به مقام تحدى ندارد تحدى را به قسمى مى كنند كه مصدق 
بيايد و بنشيند و تميز بدهد مثلا يكى به يكى بكويد نو يكك قدم مثل من نمى توانى بردارى تميز اينكار خيلى مشكل است اما 
اكر كفت تو بقدر من نمى توانى بدوى تميز آن بسيار آسان است صد قدم راه كه رفتيد با هم مطلب معلوم مى شود يس 
بيغمبر اكر نباشد تحدى بكند نمى فرمايد تو يكك قدم نمى توانى مثل من بردارى مككر بلى معجزى بكند كه يكك قدم او بقدر 
هزار قدم فرضا بشود يا طى الارض بشود آن صحيح است و الا به همين قدمهاى رحيمى تحدى نمى فرمايد هر جند كه قدمى 
كه 


بيغمبر بكذارد با عصمت كليه كه از براى او هست احدى از آحاد نتواند مثل آن بككذارد اما اين امرى نيست كه مردم بفهمند 
خلا-صه كه در نزد عقلا واضح است كه اين قسم تحدى خودش دليل قلت عقل و بطلان مى شود حالا از آن كذشته تو نمى 
دانم جه مذهب دارى اظهار اسلام كه مكرر مى كنى اكر جه يقين در دلت نيست ولى به ظاهر ادعا مى كنى و اجماعى امت 
ييغمبر (ص) است كه قرآن حق است و وجوب تصديق آن را ضرورى مى دانند جنانكه در كتاب المبين از ابى الحسن على بن 
محمد العسكرى نقل شده كه در رساله نوشته اند كه اجماع كرده اند امت قاطبه كه اختلافى ميانشان نيست در اين مطلب اينكه 
قرآن حقى است كه شك در او نيست در نزد همه فرق امت يس ايشان در حالى كه اجتماع بر قرآن دارند مصيبند و بر 
تصديق آنجه خداوند نازل فرموده هدايت يافته اند به جهت قول بيغمبر (ص) لا تجتمع امتى على ضلاله تا آخر حديث شريف 
بس شما مدعى هستيد كه از امت بيغمبر ما (ص) هستيد بايد قرآن در نزد شما حق باشد و به آن عمل نمائيد يس در باب اين 
جند آيه كه فرموده احدى مثل آن را مى آورد جه مى كوئى يس اكر مصدق قرآنى بايد مكذب اين كتاب مجعول باشى و 
اكر مكذب قرآنى كه سخن و سلوك را با تو ترتيب ديككر است خلاصه كه بسيار عجب است كه كسى در اسلام نشو و نما 


كرده باشد در قرائت قرآن نموده باشد و بعد كلمات مزخرفه اين مرد را بشنود و كيفيت آنها را بفهمد و دعاوى 


او را ببيند و باز هوس بكند كه مرثيه ديككر براى او بخوانند جه جاى اينكه مشتبه بشود كه اين به كلمات طلاب بلكه عوام مى 
ماند جه جاى اينكه مشتبه به كلام علما يا به كلام امام يا يبغمبر يا ملا بشود نعوذ بالله من غضب الله خداى واحد شاهد است 
كه يكى از علما كه طبع او مزاح است به شوخى خواسته كه تقليد از عبادات بيان كند و سعى كرده كه كاهى [ صفحه 98] 
غلط هم بنويسد جه كه اينهم وجه شباهتى است و خدا مى داند كه صد مرتبه املح و اصح و احكم و اتقن و امتن از مزخرفات 
اين مرد كفته بود با اينكه منظور مزاح بود والله كه ما خود رااز اهل عربيت و سواد تامى نمى شمريم همين قدر به قدر رفع 
حاجتى جزئى تحصيلى كرده ايم عار و ننكك داريم ازاينكه عبارت عربى خود را يهلوى عبارت اين مرد بكذاريم وبه حق 
خداوند از حلاوت و ملاحت كذشته كه براى طبع مستقيم مهوع است و طبع را منزجر مى كند و اكر جه هنوز يكك كتاب بيان 
تمام نديده ام اما بعضى عبارات كه در اين كتاب با ساير جاها از او ديده ام بسيار غريب است عجب اين است كه اتباع را هم 
طورى تربيت كرده كه يكك عبارت مزخرف از او نقل مى كنند آن وقت يكك معنى مزخرف ديكر از او استنباط مى كنند 
كفتن بعينه مثل جنيان بلكه مجانين حرف مى زنند و خدا رحم كرده است كه آن جند نفر طلبه بى دينى كه اول كرد او را 


اورا مى كردند و آن وقت انتشار مى دادند معذلك آنقدر مغلوط و نامربوط و ركيك و مستهجن است كه از وصف خارج 
است عنوان براى باب قرار مى دهد آن وقت يكك حرف يشت سر او مى كويد كه هيج ربط به عالم آن عنوان ندارد واين 
مطالب را خود حضرات هم ملتفتند حتى در ايقان اشتباه كارى كرده و بعضى از آيات نقل كرده و به بيغمبر (ص) نسبت داده 
كه جواب را مطابق سؤال نفرموده است و خواسته عيوب بيان را بيوشد و مولاى من به تفضيل حل معانى آيات را از اخبار 
فرموده و ثابت نموده كه در قرآن جنين جيزى نيست و بيان يراز اين خرافات است كه عنوان باب دخلى به مطالبى كه بيان 
شده ندارد خلاصه و عجب است كه مى خوانند اتباع و هى حظ مى كنند و لذت مى برند بعينه مثل حالت بعضى زنان كه در 
ما دويم و سيوم حملشان طبعشان منحرف مى شود طورى كه از غذاهاى طيب مشمئز مى شوند و مثل ذغال و امثال آن را مى 
يسندند شخص سالم صداى شكستن ذغال زير دندان يشت او را به هم مى لرزاند و اين ضعيفه مبتلا مى خورد آن را و لذت 
مى برد والله حالت اين جماعت اينطور شده است و مى كويد اين مرد كه من قدرت و هيمنه و استيلاى اين قوم را در مقام 
استدلال ديده و عجز كل را هم مظنونش شده در مقام نصيحت مى كوئيم اى مرد برو خود را مداوا كن هركز نديده كسانى 
كه خلط سودا بر مزاجشان غالب مى شود و وحشت قلب بيدا مى كنند حككونه از همين امور متداوله متعارفه كه هيج اسباب 


وحشت نيست وحشتها مى كنند و ترس بر ايشان غالب مى شود طورى كه رنكك از رخساره آنها مى يرد و عرق سر تا ياى آنها 
رافرا مى كيرد و بسا غش مى كنند و بر زمين مى افتند همان حجره و دالا-ن و حياتى كه روزى هزار مرتبه بر آن عبور مى 
كنند و هيج جيز موحشى در آنها نيست شب از آنجا عبور مى كند و هر هيولى كه به نظر او مى آيد وحشتها مى كند اكر يكك 
كربه ببجاره صدائى بكند اكر قوه فرار براى اين بيجاره عليل بماند فرار مى كند و الا كه همانجا غش كرده بر زمين مى افتد و 
همه اينها از مرض است شخص سلامت مى رود و مى آيد و همه كار مى كند و هيج باكك ندارد حال [ صفحه 14] آن هيمنه 
و استيلا كه اين شخص عليل از آن كربه ديده جه واقعيت داشته كه او را ترسانيده و فرار كرده است يس تو سعى كن اين 
مرض دماغى رااز خود دور كنى آن وقت ببين جه هيمنه و استيلا براى اين جماعت مى ماند مكر به محض اينكه انسان جهار 
عبارت يشت سر هم در مقامى خواند اين مهيمن و مستولى است تو ببين جه مى كويند آيا بجا و درست مى كويد يا اينكه 
صرف كلماتى است يشت سر هم مى كويد و در مثل معروف است كه اعرف الرجال بالمقال لا المقال بالرجال و اصل علت 
اين امر را اكر بخواهى بدانى اين است كه اصل حكايت ظهور قائم آل محمد عليهم السلام خود اين جنان امر بز ركى است كه 
ذكر آن طبايع خلق رااز خود بيخود مى كند وقوت و قدرت از ايشان مى رود شيطان 


هم دراين وقت در كمين است به محض اينكه مى بيند حالت انسان يريشان است و خوددارى نمى تواند بكند در آن حال 
اسباب فراهم مى آورد او را به هر طرف كه ميل دارد مى برد مثل اينكه كسى كه ترسيده و ضعف بر او مستولى شده اكر تو 
بخواهى او را به طرفى كه خلاا-ف مقصود او است ببرى آسان تراست تا آن وقتى كه در كمال قوت و قدرت است و معالجه 
انق افر بخ 'اتدت كة اسان سعئ كته و اعميشة حوددرا تدكر اشان داشتة:باشد و اثادتوعلاماتئ كايراي ايشان ون اخباز 
صححه ماثوزه انث هميشة در ذهن خود مذاكره كلد نا آتكه اول مائوسن:بذ كز ايشان ياشذ ؤ نوو ايشان قلت اوعرا منور داشته 
باشد و معرفت ايشان از براى او حاصل شود تا بحدى كه غيبت براى او مثل علانيه و حضور شود جنانكه در حديث شريف 
فرمودتكَ يسن يخ كد هر كاه اجنين اذغائى از كبى شنو يه:زاسطه اينكةه مانوس انذ كر ايشان است حالش آن طون تمق 
شود كه ديكر استمساكك وجود خود را ننمايد و شيطان او را بربايد بلكه خوددارى مى كند علاوه بر اينكه صاحب معرفت هم 
هسك ابد شرفهناق نازة كول تمى هوه خلاصة كهتحمتة كه ال انها :ديده :]ل اند اف ”اسك كه خروةمكعيق شاه ودف 
مانند مرغى كه از درخت از شدت ترس مى فتد و روباه او را مى ربايد يس سعى بكن قلب خودت را به معرفت آل محمد 
عليهم السلام قوت بدهى تا هيمنه تو بر آنها افزون كردد ان يكن منكم عشرون صابرون يغلبوا مأتين وان يكن 


منكم مأه يغلبوا الفا من الذين كفروا بانهم قوم لا يفقهون. 
ادعاى على محمد بر برتر بودن از انبياء قبل و كتابش افصح و اكبر بودن از كتابهاى قبل 
اشاره 


كفته است مختصرا مى كويند اكر وحى الهى حجت است و فرمان صمدانى دليل قاطع صاحب اين امر مدعى وحى است و 
كتابش اعظم و اكبر و افصح و ابلغ و اعلى و محيط و مهيمن بر كتب سماوى قبل است و اككر ادعا حجت است مدعى است و 
اكر ادعاى موعود بودن حجت است مدعى است كه موعود جميع كتب و صحف و زبر و الواح و ملل و مذاهب است وهر 
بكرا بلسان كه اصطلاح ديانتى ايشان است دعوت فرموده و اكر دعوت حجت است جميع امم را دعوت فرموده و داعى الى الله 
الفرد الخبير است و علو ندا و سمود عوتش بمسامع اهل ملكك و ملكوت [ صفحه ]٠٠١‏ رسيده جه كوشها كه از وحشت و 
دهشت ندايش كر شده و جه اذان و داعيه كه از لذت و بهجت امرش شنوا كرديد واككر استقامت حجت است به استقامتى قيام 
فرمود كه اركان عالم و قلوب امم متزعزع شد و عواصف امتحان و قواصف افتتان و منع و زجر و حبس و نفى و قتل او رااز 
دعوت و نذا و اراده اش باز تداشت و اكر نصرق حجت است در آقاق ايجاد و انفس عباد تصرف فرمود و تفوس مجرده زكيه 
رااز هر قبيل و طايفه جذب و تسخير نمود و اكر ترقى عباد و تربيت من فى البلاد حجت است بشأنى عباد مقبلين را ترقى داد و 
تهذيب فرمود كه در جوهر علم و عمل و اخلاق و تقوى و انقطاع دو اقل مدت مشهود 


ابداع شدند بقسمى كه كشته شدند و دفاع نفرمودند بلكه از قاتلين شفاعت نمودند و اكر تغيير و تصرف در اركان عالم حجت 
است مشاهده مى شود كه مدارك و مشاعر كليه ى خلق عالم در نهايت ترقى و علو است و اككر نفوذ اراده اش حجت است 
اكثر احكام و اوامر و نواهى او را دول و ملل عامل شده اند من غير التفات به اينكه از او است و اككر خوارق عادات حجت 
است از صاحب اين امر ديده اند آنجه را كه از هيج يكك از مطالع قدسيه از قبل شنيده نشده فانظروا فى الالواح و فى سور 
الماوك و السلاطين و اكر بشارات و شهادات كتب قبل حجت است آيات و بيانات صاحب آيات و من نزل فى بيتهم الايات 
حجت و شاهد و دليل است و با اين ترقى مشاعر و مداركك عقول و ظهور صنايع و فنون و غلبه اعداء و قلت احباء و مظلوميت 
و مقهوريت اصحابش و منع من على الارض ناس را از هر قبيل بجان امرش را قبول نمودند و كل يوم در ازدياد نداميد آنكه 


خدا ترسى حبالله و لعباده بر خيزد و همت نمايد واين اختلاف رااز ميان بردارد وبه محبت و ايتلاف مبدل نمايد. 


جواب 


را عينا نقل نموده سهل است كه مقابله با نسخه ى اصل نمودم تا اكر منصفى اصل كتاب دلايل را نديده باشد به عبرت نظرى 
دراين كلمات نمايد كه غايت جهد خود را بكار برده و 


همه ادله خود را ذكر كرده ملا-حظه كنيد كه دينى كه مبناى اين بر اين ادله واهيه است كه اوهن من بيت العنكبوت است قرار 
و متانت و استحكام آن دين تا جه درجه خواهد بود و جككونه شيطان اين جماعت را سخريه و استهزاء كرده است خدا مى داند 
كه دعوت سامرى سر و صورتش از اين درست تر بود اقلا عجل او را خوارى بود اين جماعت كه از اين هم الحمدلله محرومند 
و مااولا كليه مى كوئيم كه هيج يكك از اين ادله كه تو ذكر كردى دليل نيست حتى ذكر خوارق عادات و معجزاتى كه كردى 
اولا كه خودت در دو ورق قبل همه ى آنها را صريحا نفى كردى سواى آيات بيان بزركك هم كه همين مطلب را كفته است و 
شبهه در آن نيست ولى من در اين مورد فرض مى كنم كه شق القمر اظهار بكند اكر همين ادله سابقه [ صفحه ]٠١١‏ كه ذكر 
كرده اينها منتهاى دليل او است و حرف او قطع مى كنم كه شق القمرش هم سواى شعبده جيزى نيست و ابدا دليل حقيت او 
نمى شود زيرا كه حقيقت نبوت و امامت امرى است كه به كمال عقل حاصل مى شود جنانكه در حديث فرموده اند كه 
خداوند هيج نبيى را مبعوث نكرد مككر بعد از كمال عقلش واين ادله كه تو شمرده تمام كلمات سفيهانه اى است كه هيج 
عاقل نمى يذيرد و عجب است از تاييد يروردكار كه جكونه بطلان باطل را بر دست خودش ظاهر مى كند كه هيج حاجت به 


زحمت ما نيست خلاصه اما آنجه از اين قبيل شمرده كه اكر ادعاى وحى يا ادعاى موعود بودن حجت است اين شخص مدعى 
است مى كوئيم كه ابدا در اين دعاوى حجتى نيست و اين مطلب در نظر مرده ايشان عظم غريبى دارد كه در هر مقام در مى 
مانند ملتجى به اين كلمه خبيثه مى شوند و مثل مصنف كسى از هيمنه اين لفظ از ميدان بيرون مى رود وما به بركت ائمه 
اطهار (ص) الحمالله به هيج وجه اعتنا به اين كونه ادله نداريم و دوست مى دارم كه در اين مقام از آيات و اخبار به قدر 
ميسور استدلالى كنم تا بدانى كه هيج حجتى در ادعا نيست يس ملاحظه كن كه فرعون كه به حضرت موسى (ع) عرض مى 
كند لئن اتخذت الها غيرى لا جعلنكك من المسجونين قال اولو جئتكك بشى مبين قال فات به ان كنت من الصادقين فالقى عصاه 
فاذا هى ثعبان مبين يس ببين كه موسى بر دعوت خود حكونه آيات مى آورد وفرعون بدون آيت دعوت مى كند و ادعا مى 
نمايد يس اكر مطلق ادعا حجت است بايد قول فرعون را هم يذيرفت و شيطان كه مى كويد جنانكه خداوند فرموده و قد 
الشيطان لما قضى الامر ان الله وعدكم وعد الحق و وعدتكم فاخلفتكم و ما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم فاستجبتم 
لى فلا تلومونى ولوموا انفسكم ما انا بمصرخكم و ما انتم بمصرخى انى كفرت بما اش ركتمون من قبل ان الظالمين لهم عذاب 
اليم ملا-حظه كن كه دعوت كدام داعى باطل از دعوت شيطان كذشته مثل همين جماعت يكك دفعه ادعاى علم مى كند 
يكدفعه ادعاى كمال يكدفعه امامت 


يكدفعه نبوت يكدفعه الوهيت و يبين كه نفوذ و قدرت و سلطنتى كه اين ملعون دارد از براى احدى از دعاه باطله هست يس 
اكر ادعا دليل حقيت است اول حق شيطان است و جند آيه بعد از اين مى فرمايد خداوند الم تر الى الذين بدلوا نعمه الله كفرا 
و احلوا قومهم دارالبوار و جهنم يصلونها و بئس القرار و جعلوا الله انداد اليضلوا عن سبيل قل تمتعوا فان مصي ركم الى النار 
ملا-حظه كن كه تبديل نعمت يرورد كار و داخل كردن قوم به دارالبوار و شريكك قرار دادن براى او تا اينكه مردم را از راه او 
كمراه كنند به غير از دعاوى باطله است و باز مى فرمايد قالوا لن يدخل الجنه الا من كان هودا او نصارى تلكك امانيهم قل هاتوا 
برهانكم ان كنتم صادقين يس ببين كه غير از ادعا جيزى است و بدون برهان از ايشان يذيرفته نيست و جند آيه ديكر در طلب 
برهان [ صفحه ]٠١7‏ هست حتى در جائى كه شريكك براى خدا كرفته اند و خداوند از آنها طلب برهان كرده يس بدون برهان 
هيج ادعائى مسموع نيست حتى ادعاى نانبائى و طباخى و اكر بنا باشد كه ادعاى باطل ابدا ممكن نباشد و هر كه صاحب ادعا 
باشد بر حق باشد يس اصلش به كلى باطلى در ملكك نمى ماند به جهت اينكه هر باطلى صاحب يكك ادعائى است و در اين 
صورت جرا شما در صدد اين هستيد كه مردم را به سوى خود بخوانيد زيرا كه آنها هم به كفته خود تو را براى خود راه حق 


را دارند و حديث راهم كه سابقا خواندى كه 


الطرق الى الله بعدد انفس الخلاائق واصل اين حديث را در كتب معتبره نديده ايم و صوفيه روايت مى كنند و انفاسهم مى 
خوانند خلاصه مطلب اين است كه يس هر كسى به خدا راهى دارد جرا شما سعى مى كنيد كه او را از راه ب ركردانيد خاصه 
كه البته هر كسى در نفس خود اقرب طرق را هم اختيار مى كند زيرا كه همان راهى است كه نفس او راغب تر است و 
نزديكتر به او است يس خوب است شما اينقدر جان نكنيد و مردم را بيجا دعوت نكنيد بارى در كتاب المبين از حسين بن 
روح قدس الله روحه مروى است كه در علت بلاياى ائمه و انبيا فرمود كه بدانكه خداوند مخاطبه نمى كند مردم را به شهاده 
عيان و مشافهه با ايشان تكلم نمى كند و لكن او فرستاده است بسوى ايشان رسولى از اجناس ايشان و اصناف ايشان بشرى مثل 
ايشان يس اككر فرستاده بود به سوى ايشان رسلى از غير صنف ايشان و صور ايشان هر آينه نفرت مى كردند از ايشان و قبول 
نمى كردند از ايشان يس جونكه آمدند ايشان را و حال اينكه از جنس ايشان بودند و مى خوردند طعام را و در كوجه ها راه 
مى رفتند خلق كفتند به ايشان كه شما مثل مائيد يس قبول نمى كنيم از شما تا اينكه بياوريد ما را به جيزى كه عاجز از اتيان 
مثل آن باشيم يس بدانيم كه شما مخصوصون هستيد دون ما به آنجه ما قادر بر آن نيستيم يس قرار داد خداوند از براى ايشان 


معجزاتى كه خلق از أوردن مثل آنها عاجز بودند تا آخر حديث شريف كه حاصلش اين است كه به 


سبب معجزات مردم درباره ايشان ادعاى الوهيت مى كردند اين است كه آنها را مبتلا فرموده كه بدانند كه خدا نيستند ودر 
آخر حديث فرمود كه اين بيان مسموع از حجت است خلا-صه كه اكر به محض ادعا خلق مى بايست تمكين كنند ديكر 
حاجت به معجزى نبود واكر حاجت به معجز نبود ديككر لا-زم نبود كه آنها را مبتلا به بلاها بكند تا اينكه خلق درباره آنها 
ادعاى الوهيت نكنند يس ببين همه اين بلاها و محن كه بر ايشان وارد مى شود نتيجه آن مسثله است كه ادعا بايد مقرون به 
برهان باشد و بدون برهان يذيرفته نيست و هم جنين شواهد اين مطلب در آيات و اخبار لا تعدو لا تحصى است و كمان نمى 
كنم بر هيج عاقلى اين امر مشتبه باشد ولى اين جماعت عمدا مى خواهند كه مشتبه بكنند و شبيه به مسلمات سخن مى كويند 
كه جاهل كمان كند كه اينها جزو مسلميات است و قبول كند و از عبدالله [ صفحه ]٠١"‏ بن عمر از حضرت بيغمبر (ص) كه 
فرمود قائم نمى شود ساعت تا اينكه بيرون بيايد نحو از شصت دروغكو كه همه شان مى كويند ما نبى هستيم و حضرت باقر 
(ع) فرمود كه بيرهيزيد سفيانى را و بيرهيزيد شريد را از او فلان كه مى آيند مكه و تقسيم مى كنند در آن اموال را و خود را 
تشبيه به قائم (ع) مى كنند و بيرهيزيد شذاذ راز آل محمد و حضرت صادق (ع) فرمود كه بيرون نمى آيد قائم تا اينكه بيرون 


بيايد بيش از او دوازده نفر از بنى هاشم كه همه ايشان به سوى خود مى خوانند حال ملاحظه نمائيد اين رايتها غير 


ازادعا جيزى دارند و كمان مكن كه اين جماعت همه مثلا مثل حيوانات برى سلوك مى كنند بلكه همين وضعها كه الان 
داعى شما دارد آنها هم دارند عرض كردم كه الان جندى است كه داعى در هندوستان يبدا شده كه بساد دستكاه و جمعيتش 
خيلى از اينها بيشتر باشد كارش هم بيبش رفتى كرده كتب و رسائلى هم مى نويسد و طبع مى نمايد و متفرق مى كند حال نمى 
كه از شر شما و امثال شما همه محفوظ بمانيم خلاصه و نيز اخبار ديكر هست و شنيده شد حضرت صادق (ع) كه مى فرمود 
بدرستى كه دنيا نمى باشد مككر در آن دو امام هست برى و فاجرى يس بر آن جنان كسى است كه خداوند فرمود و جعلناهم 
ائمه يهدون بامرنا و اما فاجر يس او آن جنان كسى است كه خداوند فرموده و جعلنا هم ائمه يدعون الى النار و يوم القيمه لا 
مى فرمايد و جعلناهم تا آخر آيه وهم از آن حضرت است كه دعواى به حقيقت از براى انبياست و صديقين و ائمه عليهم 
السلام را ما مدعى به غير واجب يس آن مثل ابليس لعين است كه ادعاى عبادت نمود و حال اينكه او در حقيقت با يرورنده 


خود نزاع نمود و مخالفت امر او را كرد واظهار كرد كذب راو كاذب امين 


نمى شود وهر كه ادعا بكند امرى را كه بر او حلال نيست ابواب تلف را بر روى خود كشوده و مدعى مطالبه كرده مى شود 
به بينه لا محاله و حال اينكه او ندارد يس مفتضح مى شود و صادق كفته نمى شود به او بر آنجه و اميرالمؤمنين (ع) فرمود كه 
صادق را نمى بيند احدى مكر اينكه مى ترسد از او و اخبار بسيار به اين مضامين وارد شده ولى ما به جهت عدم اطناب تركك 
كرديم ذكر آنها را مككر يكك حديث كه با ا ينكه طولانى است ولى جون بى فايده نيست ذكر مى شود يس از احمد بن اسحق 
بن سعد اشعرى (ره) منقول است كه آمد او را بعضى اصحاب ما كه اعلام بكند او را به اينكه جعفر بن على نوشته است به 
سوى او كتابى و تعريف نفس خود را كرده و اعلام نموده كه اينكه او است قيم بعد از برادرش و اينكه در نزد او است از علم 
حلال و حرام آنجه محتاج به اواست و غير اين از همه ى علوم احمد بن اسحق مى كويد كه بعد از آن كه كتاب را خواندم [ 
صفحه ]٠١‏ عريضه به صاحب الزمان (ع) نوشتم و كتاب جعفر را درج آن كذاشتم يس جواب به سوى من بيرون آمد بسم 
لله الرحمن الرحيم آمد مرا كتاب تو ابقاك الله و كتابى كه درج او بود و احاطه كرد معرفت من به همه آنجه متضمن بود بر 
اختلا.ف الفاظش و تكرر و خطاء در آن واكر تدبر بكنى آن را هر آينه واقف مى شوى بر بعضى آنجه من واقف شدم و 
الحمدلله 


رب العالمين حمدا لا شريكك له على احسانه الينا و فضله علينا خداوند ابا فرموده است از براى حق مكر تماميت را و از براى 
باطل مكدر بطلان را و شاهد است بر من آنجه ذكر مى كنم و از براى من بر شما به آنجه مى كويم هركاه جمع بشويم از براى 
روزى كه شكى در آن نيست و سؤال بكند ما رااز آنجه در آن اختلاف داريم و بدرستى كه خدا قرار نداده است از براى 
صاحب كتاب بر مكتوب اليه و نه بر تو و نه بر احدى از خلق جميعا امامت مفترضه و نه طاعتى و نه ذمه و زود باشد كه بيان 
كنم از براى شما جمله كه اكتفا بكنيد به آن انشاء الله اى فلان يرحمك الله بدرستى كه خداى تعالى خلق نكرده است خلق را 
عبث و آنها را مهمل قرار نداده بلكه خلق كرده است ايشان را به قدرت خود و قرار داه است از براى ايشان كوشها و جشمها و 
دلها و عقلها بسن فرستاد بسوى ايشان ييغمبر آنرا كه بشارت دهند و انذار فرمايند و امر فرمايند انشان را به طاعت خذا و نهى 
كنند ايشان رااز معصيت خدا و بشناسانند ايشان را آنجه كه جاهلند از امر خالقشان و دينشان و نازل فرمود بر ايشان كتابى و 
فرستاد به سوى ايشان ملئكه را و جدا كرد ميان ايشان و ميان آن كس كه فرستاده است ايشان را به سوى ايشان به فضلى كه از 


براى ايشان است بر ايشان و به آنجه آورده است ايشان را از دليلهاى ظاهره و براهين باهره و آيات 


غالبه يس بعضى از ايشان كسى است كه قرار داده است بر او آتش را برد و سلام واو را خليل خود كرفته و بعضى از ايشان 
كسى است كه تكلم كرده است با او تكلم كردنى و عصاى او را ازدهاى مبين كرد و بعضى از ايشان كسى است كه مرد كان 
را زنده كرد به اذن يرورد كار و كور و ييس را شفا داد به اذن خدا و بعضى از ايشان كسى است كه تعليم كرد او را منطق طير 
واو بعضى از ايشان كسى است كه آورده شده است از هر جيزى يس فرستاد محمد (ص) رحمه للعالمين و تمام كرد به او 
نعمت خود را و ختم كرد به او انبياء خود را و فرستاد او را به سوى مردم كافه و ظاهر فرمود از صدق او آنجه را كه ظاهر كرد 
و بيان فرموداز آيات و علامات او آنجه را كه بيان كرد يس قبض كرد او را (ص) در حالتى كه حميد بود و فقيد و سعيد و 
قرار داد امر را بعد ازاو به سوى برادرش و يسر عمش و وصيتش و وارثئش على بن ابى طالب (ع) يس به سوى اوصياء از 
فرزندان او يكى بعد از ديكرى زنده كرد به ايشان دين خودش را و تمام كرد به ايشان نور خود را و قرار داد ميان ايشان و 
ميان برادران ايشان و نبى عمشان و نزديكان يس نزديكان از ذوى ارحامشان فرق بينى كه شناخته مى شود به آن حجت از 
محجوج و امام از ماموم به اينكه حفظ كرد ايشان را از كناهان و 


برى كرد ايشان را از عيوب و ياكيزه [ صفحه ]٠١5‏ كرد ايشان از دنس و منزه كرد ايشان را از لبث و قرار داد ايشان را اخزان 
علم خود و مستودع حكمت خود و موضع سر خود و تاييد كرد ايشان را به دلايل واكر اين نبود مردم همه يكسان بودند و هر 
آينه ادعا مى كرد امر خداى عزوجل را هر كسى و حت از باطل و علم از جهل شناخته نمى شد و به تحقيق كه ادعا كرده است 
اين مبطل مدعى بر خدا دروغ را به آنجه ادعا كرده يس نمى دانم كه به كدام حالتش اميد دارد كه دعواى او تمام شود آيا به 
فقهى در دين خدا كه يس به حق خدا نمى شناسد حلالى را از حرام و فرق نمى كذارد ميانه خطا و صواب يا به علم است يس 
نمى داند حقى را از باطل و نه محكمى رااز متشابه و نمى شناسد حد صلوه و وقت آن را تا به ورعى است كه خدا شاهد 
است بر تركك كردن او نماز فريضه را جهل روز كه كمان مى كردان را براى طلب شعبده و شايد خبر او به شما رسيده باشد و 
اين است ظروف مسكره منصوبه او و آثار عصيان او مر خداى عزوجل را مشهوره قائمه است يا آنكه صاحب معجزه و آيتى 
است يس بياورد آن رايا به حجتى است يس تمام كند آن رايا به دلالتى است يس ذكر كند آن را خداى تعالى در كتاب 


عزيز خود فرموده بسم الله الرحمن الرحيم حم تنزيل الكتاب من الله العزيز الحكيم انا خلقنا السموات و الارض و 


ما بينهما الا بالحق و اجل مسمى والذين كفروا عما انذروا معرضون قل ارايتم ما تدعون من دون الله ارونى ماذا خلقوا من 
الارض ام لهم شركك فى السموات ايتونى بكتاب من قبل هذا او اثاره من علم ان كنتم صادقين و من اظلم ممن يدعو من دون 
الله من لا يستجيب له الى يوم القيمه و هم عن دعائهم غافلون و اذا حشر الناس كانوا لهم اعداء و كانوا بعبادتهم كافرين يس 
التماس كن خداوند متولى توفيق تو شود ازاين ظالم آنجه را كه ذكر كردم و امتحان كن او را و سؤال كن او را كه آيه رااز 
كتاب خدا تفسير كند يا نمازى را كه حدود آن را و آنجه در آن واجب است بيان كند تا اينكه حال و مقدار او را بدانى و 
ظاهر بشود از براى تو عيب و نقص او و خداوند حسنات كننده او است حفظ كند خداوند حق را بر اهلش و ثابت بدارد آن را 
در مستقرش و به تحقيق كه خداوند ابا فرموده از اينكه امامت در دو برادر باشد بعد از حسن و حسين (ع) و هر كاه اذن بدهد 
خدا به ما در قول حق ظاهر مى شود حق و مضمحل مى شود باطل و مكشوف مى شود از شما و الى الله ارغب فى الكفايه و 
جميل الصنع و الولايه و حسبنا الله و نعم الوكيل و صلى الله على محمد و آله تمام شد ترجمه حديث شريف يس ببين كه آيا به 


محض دعوت مدعى مى توان از او قبول كرد يا بايد از او طلب حجت و آيت و دليل نمود 


واكر جه بعد از اين اخبار ديكر الحمدلله حاجت به بيان نيست ولى جون در فصل سابق بيانى شده است كلماتى جند تتمه 
همان بيان عرض مى شود تا بدانى كه اين حرف جه قدر سست و بى معنى است يس مى كوئيم كه جون حكمت بالغه 
يرورد كار بر اين قرار كرفته است كه علم حق و باطل هر دو در ملكك باشد و در حديث ديدى كه امام حق و امام ضلال هر دو 
هستند لا محاله بايد به خلق اختيارى عنايت فرمايد كه هر كه دعوت باطلى خواسته باشد بكند ممنوع نباشد و اكر مسلوب 
الاختيار باشند در اين باب البته خلق كامل مكرم بيدا نخواهد [ صفحه ]٠١©‏ شد و به همين اختيار است كه اككر جنانجه اختيار 
خير كردند شرت بزركك از براى ايشان حصال مى شود و اككر اختيار شر كردند خسست و خباثت بسيار يبدا مى كنند و جون 
خداوند خواسته كه خلق او كامل باشد و خبيث در منتهى درجه خبث و طيب در اعلى درجه طيب در خلق او باشند ايشان را 
مختار و خلق كرده جه كه اككر مختار نبودند نيكى و بدى ايشان از خود ايشان نبود و مدح و ذمى مستحق نمى شدند يس اين 
است كه آنها را مختار كرده و بعد از اختيار هم اكر بنا باشد كه ممنوع شوند از آنجه اختيار كرده اند باز اختيار ايشان ناقص 
مى ماند بلكه بايد مخلى بطبع باشند تا اينكه منتهاى همت خود را بكار برند نهايت اين است كه اككر در اختيار خودشان وقتى 


به درجه رسيد كه اسباب دفع آنها را فراهم مى آورد جنانكه فرمود و لو لا 


دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع يس از عدل و حكمت يروردكار نيست كه اكر كسى دعوتى بخواهد بكند 
بسوى خود و خلق را كمراه كند فورا خداوند او را منع كند طورى كه اول وهله مثلا زبان او كنكك شود ودست اوفورا شل 
شود واكر اينطور كند علم باطلى در ملكك بيدا نخواهد شد ابدا و اينكه فرموده است خداوند درباره ى بيغمبر خود (ص) ولو 
تقول علينا بعض الاقاويل لأخذنا منه باليمين ثم لقطعنا منه الوتين يعنى اكر بعض اقاويل بر ما ببندد هر آينه قوت او را مى 
كيريم يس بعد از آن ركك دل او را يار كى كه در يشت هست كه فرزند از او است قطع مى كنيم نفرموده است كه فورا 
اينكار را مى كنيم طوريكه هلاك بشود و ديكر قوه اضلال نداشته باشد بلكه امهال و استدراج هم در كار او هست جنانكه 
فرمود فمهل الكافرين امهلهم رويدا و على بن ابراهيم نقل مى كنند كه يعنى مهلت بده آنها را براى وقتى كه قائم مبعوث مى 
شود يس انتقام مى كشد از براى من از جبابره و طواغيت از قريش و بنى اميه و ساير مردم يس ببين كه طول مدت مهلت جه 
قدر است و فرمود سنستدرجهم من حيث لا يعلمون و املى لهم ان كيدى متين فرعون جهارصد سال عمر كرد و ادعاى ربوبيت 
هم مى نمود و خداوند او را مهلت داد تا بعد از مدتهاى مديد كه او را هلاكك كرد يس شبهه نيست كه سلب اختيار و از داعى 


به باطل نمى شود بلى حجتى كه به آن اثبات حقيت خود را بكند براى آن 


البته نمى ماند و شايد كه مراد از اخذ به يمين هم همين باشد زيرا كه قوت انبياء به حجت و آيتى است كه از خداوند دارند و 
كفايه مى كند كه عادت خداوند جارى نشده است كه هر باطلى را به محض اظهار دعوت خود جنان بكيرد كه ديكر نتواند 
ادعاى خود را بكند واكر جنين بود ديكر باطلى در دنيا نمى ماند و شيطان ملعون اين همه مهلت نمى يافت كه اينطور جسور 
شود و عرض كند بعزتكك لا-غوينهم اجمعين الا عبادكك منهم المخلصين يس به محض ادعا هيج امرى ثابت نمى شود حتى 
ادعاى صد دينار از مال دنيا كه تمام آن را خداوند در قدسى لا شى خوانده است بدون شاهد و بينه مسموع نيست جه جاى 
اين امر كه محل سخن ماست كه اعظم امور دنيا و آخرت است بلكه در حقيقت علت غائى همه ايجاد است والله كه بسيار 
سست شمردند امر [ صفحه ]1٠١7‏ خدا را واينطور نيست و در مقام تلبيس به عوام بيجاره مى كويند اككر راست مى كوئيد ادعا 
كنيد آنها هم تا اينقدر ضعيفند كه قوهى ادعا ندارند يا اندكك تدينى دارند و ادعاى بيجا نمى كنند يس اين را حجت مى 
كنند كه ديديد كه هر كس نمى تواند ادعا بكند جرا اينهمه مدعين به باطل كه در عالم بودند و هستند ملاحظه نمى كنى اكر 
همه اهل حقند كه يس بسيار كار سهل شد و اتسع الخرق على الراقع و يقينا خودشان هم راضى به اين امر نيستند و اكر بعضى 
بر باطلند فقد ثبت المطلوب و در كتاب المبين نقل فرموده است كه به حضرت صادق (ع) عرض كردند كه 


مرحبه بر ما احتياج مى كنند و مى كويند هم جنانكه كافر نزد ما كافر نزد خداست يس هم جنين مى يابيم مؤمن را كه هر كاه 
اقرار به ايمان خود كند او در نزد خدا هم مؤمن است حضرت فرمود سبحان الله جه طور اين دو مساوى هستند و حال اينكه 
كفر اقرار است از بنده يس تكليف كرده نمى شود بعد از اقرار بينه نا و ايمان دعوى است و جايز نيست مككر به بينه و بينه او 
غمل اشت و ليت او سن هر كاه متفق شدلك يسن.ينده دن تزه خبذا 'مؤامخ ألنت:تا اخر خديث:شريف يس.بييق كة اذعاى ايمان 
ينه يذيرفته نيست يسن ادعاى تبوت و امامت يطريق اولى و حال ابتكةه انهان عرزت از انهاست بارى. و اما آنه از تضصرفات 
ايشان ذكر كرده همه محض همين است كه جهار نفر عامى جاهل طماع يا شرى مفسد كرد آنها را كرفته و بر مى جهند و 
فسق و فجور و فساد و تنراربى در ملكك مى كنند نمى دانم تصرفات ايشان در ملكك بيشتر است يا فرعون ذى الأوتاد يا ثمود 
الذين جابوا الصخر بالواد يا شداد كه بنياد ارم ذات العماد نهاد يا بولس ملعون كه مذهب تثليث را قرار داد و اين همه جمعيت 
و قوت و شوكت نصارى ملاحظه مى شود و ترقيات مدارك و مشاعر و صنايع و افعال غربيه ايشان ديده مى شود هيج اعتنا به 
شما ندارند و آنجه هم كه تحصيل كرهده اند از بركات و فيوضات شما نمى دانند اى مرد هيج احمق اينجوره ادله آورده است 
هر كه بخواهد بككويد كه اينها از آثار نفس من و تدابير من 


است مى تواند بككويد نهايت مردم عقل دارند و حرف ياوه كه مثمرثمرى نيست نمى زنند اكر شما راست مى كوئيد تغييرى 
جزئى در يكك امرى از امور عالم بدهيد بدون اسباب ظاهرى كه هيج ضرر هم بجائى نداشته باشد تا خلق تصديق كنند كه اين 
تصرفات از شما است و الا بمحض حرف اككر تو قناعت دارى همه مجنونهاى عالم اينجوره دعاوى مى كنند جه بسيار ديده ايم 
كه شخصى ديوانه شده و بعينه از همين قبيل حرفهاى تو زده كه من سلطانم و مالكك الرقاب و جنين و جنان كرده ام و جنين 
خواهم كرد بعد كه عقلش سرش آمده خودش از حرفها كه زده خجل و شرمنده شده تو هم رو به خدا بكن وازاو بخواه كه 
تو را شفا دهد خلاصه و بعضى جزئيات در سخنانش هست مثل ترجيح كتاب نعوذ بالله و همجنين از ترقيات خودشان و از جان 
كذشتنها و امثال اينها كه همه سابقا جواب داده شده و همه هم باز از سنخ همان دعاوى است كه يكك كلمه آنها يذيرفته 
نيست مككر با براهين نيره و از جمله تكميلات [ صفحه ]١١8‏ خود مى شمرد ظهور صنايع و فنون را اولا دلم مى خواست كه از 
يشان خواهش مى كرديم كه يكك صنعت بسيار جزئى خودشان ابراز مى دادند يا آنكه يكك صنعتى كه شخص فرنككى يا 
امريكائى كرده است و فرضا هنوز امتياز آن را به غير صانعش نداده اند و علم آن را هم به ديكرى نياموخته ايشان حل اشكال 


آن را بكنند كه جه كرده كه اينطور شده ببينيم شعور ايشان بقدر يكك نفر امريكائى كه خلق وحشى بوده اند و تازه آمد و 


شد كرده اند و تحصيلى كرده اند هست يا نيست و خود اين در نزد اهل حق و متدينين عالم مسئله اى است كه ظهور اين قسم 
صنايع از محسنات عالم است يا اسباب لهو و لعبى است كه اهل آخرالزمان براى خود فراهم كرده اند و از ذكر خداوند غافل 
شده اند بلكه اسباب فساد و كثرت معصيت و روكردانى از حق است و خداوند اكر از خلق به اينها خوشنود مى شد البته مى 
توانست كه بر زبان انبياء و اولياء خودش همه ى اينها بلكه عجيب تر از اينها را جارى كند و تعليم مردم نمايد و نكرد اينكار را 
آيا اين از عجز او بود يا جهل او نعوذ بالله علاوه بر اينها كه اكر تتبع در تواريخ و سير بكنى مى بينى كه جه بسيار صنايع عجيبه 
غريبه در قديم بوده كه بسا هنوز فرنكيان نتوانسته اند مثل آن را بياورند اين كيمياست كه خداوند در كتاب خود اشاره به آن 
فرموده از قول قارون كه اوتيته على علم عتيدى و در اختيار اهل بيت مكرر ذكر آن شده و آن را اخت النبوه و عصمت المروه 
شمرده اند فرنكيان با اين همه اسباب و اوضاع فراهمى كه دارند نتوانسته اند كه عمل آن را تمام كنند خلاصه كه اولا اين 
صنايع و فنون منظور نظر يرورد كار و مامور به خلق نيست ثانى اينكه اختصاص به اين زمان ندارد ثالث اينكه هر جه هست 
دخلى به تو ندارد و شما را هيج تصرف در آنها نيست مى كوئى جنين نيست بسم الله آيت آن را نشان ما بدهيد و الا كه 
عرض كردم كنجشك هم مى كفت كه من تخت سليمان را به منقار خود 


حركت مى دهم و كفته است كه احكام ايشان را دول لاعن شعور كه از ايشان است كرفته و عمل مى كنند اين هم مثل 
حرفهاى سابقش اى مرد بيجاره ها زحمتها كشيده اند بعد از هدايت انبياء و اولياء سابقين براى خود مشورت خانها قرار دادند 
فكرها كردند خيالها نمودند يا ساها براى خود قرار دادند و هر جه از آنها صحيح است مقتبس از شرايع انبياست و هر جه فاسد 
اسث آذ راء عفودشان. خالا شماسرتان خرن آمده سينيد ادعا بكتيد كه اينها اذ آثان نفس .مهاست اكر زاست فى كوثيد كك 
حكمى وضع كنيد يش از آنكه ديكران وضع كنند و يكك مرتبه در همه ى عالم جارى كنيد بقسمى كه همه بفهميم اين از 
تصرف شماست و الا به حرف مفت كار ييش نمى رود خلاصه كه حاجت به تفصيل زياد نيست كفى الله المؤمنين القتال كه 


استدلال ابن كروه بر قرآن و قورات و انجيل 
اشاره 


كفته است و حال اين طالب سالكك مجاهد نبذى از قرآن و اخبار و توريه وانجيل بر صدق مدعاى اين حزب شهادت مى دهد 
عرض مى كند بعد بخيال [ صفحه ]٠١9‏ خود نصايحى مى كند و در حجيت كتاب دلالت آن بر مدعاى حضرات سخنى مى 
كويد كه محل رد و بحث نيست تا آنكه شروع به استدلال مى كند و اول آياتى كه دلالت بر معجز بودن قرآن و عجز جن و 
انس از آوردن مثل آن ذكر مى كند. 


جواب 


ما الحمدلله معجز بودن قرآن را تصديق داريم و شبهه در آن نيست ولى تو خود اى ناظر انصاف بده كه كسى كه مصدق اين 
آيات باشد آيا در صدد اثبات حقيت و معجز بودن كتاب ديكر مثل بيان ميرزا على محمد بر مى آيد والله كه اين جماعت 
كويا علاوه بر انكار اسلام مجنون هم باشند كه همان آياتى كه صريحا بر خود آنها رد مى كند آنها را دليل خود مى شمرند 
ملا-حظه كن كه از جمله آيه است كه خداوند مى فرمايد وان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فاتوا بسوره من مثله و ادعوا 
شهدائكم من دون الله ان كنتم صادقين فان لم تفعلوا و لن تفعلوا فاتقوا النار التى وقودها الناس والحجاره اعدت للكافرين اين 
آيه مباركه را ذكر مى كند با اينكه صريح آن است كه مثل آن را نمى آوريد و نخواهيد آورد آن وقت از اين مى خواهد 
نتيجه بككيرد كه بيان ميرزا على محمد مثل قرآن است بلكه بهتر از آن و اكر جه در صدد نبودم كه در اينجا تفصيلى بدهم زيرا 
كه اكر بنا بككذارم كه بر هر كلمه هر 


جه وارد مى آيد ذكر كنم حجم كتاب از اندازه خارج مى شود و ناظرين را ملال مى كيرد اما جكنم كه تلبيس اين جماعت 
اينتقدر است كه سكوت مارا دليل عجز يا تسليم مى شمرند و لابد بايد احقاق حق و ابطال باطل را نمود تا هر كس را كه 
خداوند خواسته هدايت فرمايد يس عرض مى كنم كه در تفسير برهان سيد هاشم بحرينى تو بلى عليه الرحمه نقل كرده است 
از حضرت موسى بن جعفر (ع) كه فرمود يس جونكه خداوند مثلها زد از براى كافرين مجاهدين كه دفع كننده بودند مر نبوت 
محمد (ص) را و ناصبين و منافقين از براى رسول خدا كه دفع كننده بودند از براى آنجه فرمود در شان برادرش على (ع) كه 
دفع كننده بودند اينكه آنجه فرمود از جانب خدا باشد كه آنها آيات محمد (ص) بود و معجزات اواز براى محمد (ص) به 
علاوه آياتى كه بيان فرموده بود از براى على (ع) در مكه و مدينه و زياد نكردند آن جماعت مككر سركشى و طفغيان را فرمود 
خداى تعالى وان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا اكر در شكك هستيد از آنجه نازل كرديم بر بنده خود تا اينكه انكار 
كرديد اينكه محمد (ص) رسول خدا باشد و اينكه براو نازل شده كلام من باشد با اظهار من بر او در مكه آيات باهرات را 
مثل ابرى كه سايه بر سر او مى افكند در سفرهاى او و جماداتى كه بودند كه براو سلام مى كردند از كوهها و ستككها و 
درختها و مثل دفع كردن كسانى را كه قصد قتل او را كردند 


و كشتن او ايشان را و مثل اند و درخت كه از هم دور بودند و به هم ييوستند يس نشست يشت آنها به جهت قضا حاجت خود 
بعد به جاى خود بركشتند هم جنانكه بودند و مثل خواندن او درخت را يس آمد او را در حالتى كه اجابت مى نمود و خاضع 
وذليل بود يس امر كرد او را برجوع كرد در حالى كه سامع و مطيع بود يس بياوريد اى معشر قريش و يهود واى معشر 
نواصب كه اسلام را به خود بسته ايد واز آن برى هستيد [ صفحه ]١١١‏ و اى معشر عرب فصحاء بلغاء صاحبان السن به سوره 
از مثل آن يعنى از مثل محمد (ص) مثل مردى از خودتان كه نه بخواند و نه بنويسد و نه درس بدهد كتابى را ونه آمد وشد 
نزد عالمى بكند و نه تعليم از احدى بككيرد و شما در سفرها و حضر او را مى شناسيد و جهل سال اينطور در ميان شما مانده 
بعد آورده شده جوامع علم را حتى علم اولين و آخرين رايس اكر شما در شكيد از اين آيات يس بياوريد از مثل اين مرد مثل 
اين كلام را تا اينكه ظاهر بشود اينكه او دروغكو است هم جنانكه كمان مى كنيد به جهت اينكه هر جه از نزد غير خدا باشد 
يس زود باشد كه يافت بشود از براى او نظيرى در ساير خلق خدا و اكر هستيد اى معاشر قراء كتب از يهود و نصارى دو شكك 


از آنجه آورده است شما را به آن محمد (ص) از شرايع خود واز نصب كردنش 


برادر خود را كه سيد الوصيين است وصى از براى خود بعد از آنكه به تحقيق كه ظاهر كرده است از براى شما معجزات 
خودش را كه بعضى از آنهاست كه ذراع مسمومه با او تكلم كرد و كركك با او سخن كفت و جوب به سوى او ناله كرد در 
حالتى كه بر منبر نشسته بود و دفع كرد خداوند ازاو سمى را كه يهود در طعام خود كرده بودند و بلا- را به خود آنها 
بركردانيد و خود شما را به آن هلاكك كرد و بركت داد و بسيار نمود طعام كم را يس بياوريد يكك سوره از مثل قرآن از توريه 
وانجيل و زبور و صحف ابراهيم و كتابهاى جهارده كانه يس بدرستى كه شما نمى يابيد در ساير كتب خدا سوره مثل سوره 
ازاين قرآن كه جككونه مى شود كه كلا-م محمد (ص) كه نقل كرده شده است افضل از ساير كلام خدا و كتب او باشد اى 
كروههاى يهود و نصارى بعد از آن فرمود به جماعت ايشان كه بخوانيد شهداء خود رااز دون خدا يعنى بخوانيد بتهاى خود 
را كه عبادت مى كنيد اى مش ركين و بخوانيد شياطين خود رااى نصارى و يهود و بخوانيد قرنيهاى خود رااز ملحدين اى 
منافقين مسلمين از كسانى كه نصب عداوت آل محمد (ص) كه طيبين هستند نمودند و ساير اعوان خود را بر اراده ى خودتان 
اكر شماراست مى كوئيد اينكه محمد (ص) قرآن را از ييش خود مى كويد و خدا بر او نازل نكرده و اينكه آنجه ذكر كرده 
از فضل على (ع) بر جميع امتش و سياست آنها را 


به كردن او كذاشته به امر خداى احكم الحاكمين نيست يس بعد از آن فرمود خداوند يس اكر نكرديد يعنى نياوريد اى 
كسانى كه غلبه مى جوئيد يرورنده عالميان و نخواهيد آورد يعنى اين هركز نخواهد شد از شما ابدا يس بيرهيزيد آتشى را كه 
وقود آن و حطب آن مردم هستند و سنكك كه افروخته مى شود وعذاب است آن بر اهلش و مهيا شده است آن از براى 
كافرين مكذبين به كلام او و نبى او و نصب عداوت نموده اند از براى ولى او و وصى او فرمود يس بدانيد به عجز خودتان از 
اين كه آن از نزد خداست و اكر از قبل مخلوقين بود شما قادر بر معارضه آن بوديد و بعد از آن كه عاجز شدند بعد از تقريع و 
تحدى فرمود خداوند قل لئن اجتمعت الأنس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا ياتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا 
تمام شد حديث [ صفحه ]١١١‏ شريف و در بحار همين حديث را بعينه از تفسير حضرت امام حسن عسكرى (ع) نقل نموده 
است يكك نفر مسلمان مى خواهم كه ملاحظه اين حديث شريف را بكند و ببيند كه اولا حضرت امام حسن عسكرى از موسى 
بن جعفر روايت مى فرمايد و اين همه معجزات را به ييغمبر (ص) نسبت مى دهد آيا اين هم مثل روايتى است كه مرده صوفيه 
نسبت به مراشد خود مى دهند كه اعتماد به آن نمى توان كرد و دروغ مى كويند ثانى اينكه ملاحظه كنيد كه به جه تاكيد مى 


وقت مدعى مى شوند كه بيان ميرزا على محمد اشرف و افصح و ابلغ از قرآن است خلاصه كه اكر يكى يكى آياتى كه به اين 
مضامين نازل شده و اين مرد نقل نموده بخواهيم اخبارى كه در تفسير آنها رسيده نقل نمائيم سخن بطول مى انجامد و همين 
يكى كافى است همين قدر مسلمين بدانند كه والله هيج در صدد متابعت قرآن نيستند و آياتى كه ذكر مى كنند بعينه مثل آن 
است كه قشون معاويه قرآن ها را سر نيزه كردند و يناه به آن بردند و ابدا عمل به مقتضاى آن نكردند و بعد تحقيقى مى كند 
كه جون متفرع بر همين آيات كرده فصل جديد عنوان نمى كنيم و حاصل كلامش اين است كه امرى را كه خداوند نبوت 
خحاتم انبيا را به آن ثابت فرموده مى توان فرض عدم كمال و عدم كفايت نمود و طلب معجزه ديكر كرد سيما نفوسى را كه 
راضى به آيات نشدند هزار و سيصد و ده سال است لعن مى كنيم و مستحق عذاب مى دانيم و آنها كه قبول نمودند صلوات 
مى فرستيم جواب مى كوئيم اما آنكه كفته است كه فرض عدم كفايت در قرآن نبايد كرد راست است و معجزه كامله 
برورد كار است ولى معذلك كله در معرفت اعجاز آن بلكه در هر كونه انتفاعى از آن محتاج به اسباب ديككر هستيم و منافات 
با كمال آن ندارد جنانكه در كمال خود ييغمبر (ص) احدى را شبهه نيست و معذلكك تو الان در صدد اثبات اين هستى كه 


نبوت او را به آيات اثبات كنى يس آيا ييغمبر (ص) در نبوتش نقصان داشته كه تو به جهت اثبات نبوت او محتاج به 


كتاب شده بلكه از اين بالاتر تو اثبات صانع خود را به وجود مصنوعات مى كنى و در حديث شريف فرمودند البعره تدل على 
البعير و اثر القدم يدل على المسير تا اينكه فرمود آنجه حاصلش اين است كه اين آسمان و زمين دلالت مى كنند بر عزيز خبير 
وامثال اين در قرآن و اخبار آل محمد (ص) بسيار است يس آيا خداوند در وجود خود ناقص بوده كه من از آثار بايد بى به 
او ببرم اى مرد اين مزخرفات جه جيز است كه به هم مى بافى قرآن آيت كامله يرورد كار است اما كمال هر جه بالاتر مى رود 
ازفهم ناقص دورتر مى شود انما تحدالادوات انفسها و تشير الالات الى نظائرها يس اكر من به فهم ناقص خود كمال قرآن را 
مى فهمم البته قرآن هم ناقص خواهد بود مثل من در حديث شريف عرض كردند خدمت امام (ع) او ما يكفيهم القران قال بلى 
لو وجدوا له مفسرا يس اكر قرآن به آن وجوهى كه تو خيال كرده كامل است محتاج به مفسر هم نيست و همه كس بايد به 
فهم ناقص خود بفهمند جنانكه بيش از اين تصريح به اين مطلب كردى و مردم را به كفر و ضلالت خواندى جنانكه فرمودند 
من فسر القرآن بر آيه فقد كفر در همين حديث شريف كه الان ترجمه اش را[ صفحه ؟7١١]‏ نقل كرديم و در برهان و بحارو 
تفسير عسكرى موجود است ملاحظه كن ببين حضرت اول اثبات اعجاز قرآن را به معجزات ديكر كه از ييغمبر (ص) سر زده 
مى فرمايد آنجا كه مى فرمايد و ان يكون هذا المنزل عليه كلامى مع اظهار عليه 


بمكه الناهرات من الأبات كالغمامة الث كانت تظله ثا آخر حدية شريف يمن ببين كه اول .به هميق وجة كه اسهل وجوه 'است 
معجز بودن خود قرآن را اثابت مى فرمايد تا تصديق كنيم كه اين كلادم الله است و در اين نقصى از براى قرآن نيست بلكه 
نقص از براى خلق است آيا اكر جشم مرمود يا اعمى در آفتاب جيزى نبيند نقص آفتاب است يا نقص اعمى و مرمود نمى دانم 
خود تو هم اينقدر نادانى يا خودت ملتفتى و براى خلق تلبيس مى كنى خلاصه و اما آنكه كفته هزار و سيصد و ده سال است 
كه طلب كن د كان.آيات راسواق كتاب لعن مي كيد ابن هبر راز خوة: م ذهى و حجتى در آن برد كران نسث البجة 
بسيار طلب كنند كان معجزات را كه به دوستى آنها تقرب به خدا مى جوثيم و بر لعن كننده بر آنها لعن مى كنيم و اكر در 
كتب معجزات ملاحظه كنى جماعت بسيار را از اين قبيل مى بينى مثل عمار ياسر و حارث بن كلزه ثقفى و امثال آن بلكه مثل 
سلمان وقتى به جهت رفع ملال از اميرمؤمنان (ع) طلب آيات كرد و به او نشان دادند و او را به آسمانها بردند و عمر را معذبا 
به او نشان دادند و بهشت را به او نشان دادند بلكه مثل ابراهيم خليل (ع) عرض مى كند رب ارنى كيف تحيى الموتى قال اولم 
تؤمن قال بلى و لكن ليطمئن قلبى قال فخذ اربعه من الطير فصرهن اليكك ثم اجعل على كل جبل منهن جزء اثم ادعهن ياتينكك 
سعيا يس اين هم از بى دينى تواست كه بر مطلق 


طلب كنند كان آيات لعن مى كنى بلى آنكه بعد از ديدن آيات باز ايمان نمى آورد او ملعون است نه هر كه طلب آيات مى 
كند و لواز روى تسليم باشد و به جهت معرفت حق طلب كند خلاصه كه هر كلمه از او محل ايراد است و جه كنم كه كتاب 
طول مى كشد بارى هر جه خداوند خواسته خير است بعد جند كلمه بى سر و ته در فضل قرآن مى نويسد و ما الحمدلله از 
بركات مشايخ خود مستغنى از بيانات او هستيم و در اينجا هم لزوم ندارد كه شرح دهيم مشايخ اعلى الله مقامهم در جاى خود 
ناث فروكة انك 


استدلال به بعضى از آيات قرآن براى اثبات مدعايشان 
اشاره 


كفته است در اثبات احاطه علم و قدرت و فضل حضرت بارى تعالى مى فرمايد اولم يكف بربكك انه على كل شى شهيد به 
همين قسم در كفايت كتاب آن ذات مى فرمايد اولم يكفهم انا انزلنا عليك الكتاب يتلى عليهم ان فى ذلك الرحمه و ذكرى 
لقوم يؤمنون و همه جاى قرآن امثال اين بيان نازل و لقد انزلنا اليكك آيات بينات و ما يكفر بها الا الفاسقون نزل عليكك الكتاب 
بالحق مصدقا لما بين يديه وانزل التوريه و الانجيل من قبل هدى للناس و انزل الفرقان ان الذين كفروا بايات الله لهم عذاب 
شديد والله عزيز ذوانتقام و كيف تكفرون و انتم تتلى عليكم آيات الله و فيكم رسوله و من يعتصم بالله ققد هدى الى صراط 
مستقيم و امنوا بما انزات مصدقا لما معكم و لا تكونوا اول كافر به و لا تشتروا باياتى ثمنا قليلا و اياى فاتقون و لا[ صفحه ]١١7*‏ 
تلبسوا الحق بالباطل فتكتموا الحق و انتم تعلمون 


و اقيموا الصلوه و اتوا الزكوه و اركعوا مع الراكعين اتامرون الناس بالبر و تنسون انفسكم و انتم تتلون الكتاب فلا تعقلون كان 
الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه و ما اختلف 
فيه الا الذين اوتوه من بعد ما جائتهم البينات بغيا بينهم فهدى الله الذين آمنو لما اختلفوا فيه من الحق باذنه والله يهدى من يشاء 
الى صراط مستقيم يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته و لا تموتن الا و انتم مسلمون و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا و 
اذكروا نعمه الله عليكم اذ كنتم اعداء فالف بين قلوبكم فاصبحتم بنعمته اخوانا و كنتم على شفا حفره من النار فانقذكم منها 
كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تهتدون واذ اخذ الله ميثاق النبيين لما اتيتكم من كتاب و حكمه ثم جاءكم رسول مصدق لنا 
معكم لتؤمنن به و لتنصرنه قال عاقررتم و اخذتم على ذلكم اصرى قالوا اقررنا قال فاشهدوا و انا معكم من الشاهدين و انزل 
اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و مهيمنا عليه فاحكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم عما جاءكك من 
الحق لكل جعلنا منكم شرعه و منهاجا ولو شاء الله لجعلكم امه واحده و لكن ليبلوكم فيما اتيكم فاستبقوا الخيرات الى الله 
مرجعكم جميعا فينبئكم بما كنتم فيه تختلفون قل اندعوا من دون الله ما لا ينفعنا و لا يضرنا و نرد على اعقابنا بعد اذ هدينا الله 
كاالذى استهوته الشياطين فى الارض حيران له اصحاب يدعونه الى الهدى اثتنا قل ان هدى الله 


هو الهدى و امرنا لنسلم لرب العالمين و ما قدروا الله حق قدره اذ قالوا ما انزل الله على بشر من شى ء قل من انزل الكتاب الذى 
جاء به موسى نورا و هدى للناس تجعلونه قراطيس تبدونها و تخفون كثيرا و علمتم مالم تعلموا انتم و لا اباؤكم قل الله ثم ذرهم 
فى خوضهم يلعبون و هذا كتاب انزلناه مباركك مصدق الذى بين يديه و لتنذرام القرى و من حوله والذين يؤمنون بالاخره 
يؤمنون به وهم على صلوتهم يحافظون فان كنت فى شكك مما انزلنا اليك فاسئل الذين يقرؤن الكتاب من قبلك و جائكك الحق 
من ربكك فلا تكونن من الممترين بعد ازاين آيات مباركه مى كويد اين آيات و امثالها را ملاحظه فرمائيد كه به دليل حكمت 
و موعظه و مجادله و دليل احتياط ثابت فرموده كه كتاب كتاب خداست و اوست هادى عباد و نماينده راه رشاد و تربيت كننده 
و تهذيب كننده و تصديق كننده كتب قبل رجوع در آيات نمائيد تا به يقين مبين بدانيد كه غير الله نمى تواند كتاب نازل نمايد 
ونسبت به خدا دهد سبحان الله آيه عرفان كتاب الهى در همه ى اشياء كذاشته شده هر نفسى بقدر دارائى خود توانائى دارد 
رعيت عاجز فقير كجا و ادعاى سلطنت و اقتدار و البته حكومت دروغ وهر طاغى ياغى را اسير نمايد و غير از سلطان احدى 
مالك ملكك نبوده و نيست. 


جواب 


اما شهادت يرورد كار در اين كه كافى است حرفى نيست ولى بيان آن در فصل بعد انشاء الله خواهد شد و اما آنكه فرموده 
است خداوند اولم يكفيهم انا انزلنا عليكك الكتاب تا آخر 


بيش از اين آيه مى فرمايد و قالوا لولا نزل عليه آيات من ربه قل انما الايات عندالله و انما انا نذير [ صفحه ]١١5‏ مبين و بعد از 
اين ذكر اين آيه راهم در جائى كه مى خواهد انكار معجزات را بكند ظاهرا مى كند ولى در اين مقام غفلت كرده و 
مقصودش از استدلال به آيه اولم يكفهم اين است كه كتاب كافى است در اثبات نبوت او در جواب از اشكال آيهى اول 
كوئيم كه اينكه فرموده است قل انما الأيات عندالله دليل اين است كه آيات بر دست ايشان بروز ندارد زيرا كه خود ايشان 
عندالله هستند جنانكه در صريح قرآن است ان الذين عند ربك لا يستكبرون عن عبادته و كيست اولاى از ايشان به اين و على 
بن ابراهيم قمى ره نقل كرده است كه مراد از ايشان انبيائئد و رسل و ائمه يس آنجا هم كه فرموده است قل انما الايات عندالله 
دليل اين نيست كه بر دست ايشان بروز نمى كند و اينكه فرموده است انما انا نذير مبين اشاره به مقام بشريت است جنانكه 
فرمود قل انما انا بشر مثلكم يوحى الى و بشريت ايشان منافات با وحى الهى ندارد خلاصه كه آن آيه دليل اين نيست كه ايشان 
صاحب آيت نيستند و بوجوه ظاهريه هم كه خواسته باشى جميع خيرها در نزد خداست وهر وقت خواسته باشد از خزاين خود 
نازل مى كند جنانكه فرمود و ان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم يس عندالله بودن آيات هم منافاتى با نزول 


در مقام حاجت ندارد و بعد باز بيان اين مطلب بايد بيايد 


واما آنكه فرموده است اولم يكفهم انا انزلنا عليك الكتاب جرا اميدواريم كه ما را كافى باشد ولى هر صنفى از خلق را به 
وجهى كافى است بعضى فصاحت و بلاغت آن را مى فهمند بعضى علم و حكمت و غير اينها بعضى از همه اينها محرومند و به 
معجزاتى كه در خود اين قرآن مذكور است از اخبار به غيب و آثارى كه بر آيات مترتب است و معجزاتى كه علاوه بر اينها 
ذكر شده يس به اين وجوه كفايت مى كند نه اينكه صرف شنيدن آيات براى همه كس كافى است جنين نيست جنانكه آيات 
ديكر واخبار همه شاهد اين مطلب است نه آنكه تو مى كوئى و اما آنجه از حاصل آيات ذكر كرده همه را قبول داريم مكر 
اين فقره كه كفته است تا به يقين مبين بدانيد كه غير الله نمى تواند كتاب نازل نمايد و نسبت به خدا دهد تا آخر آنجه كفته 
اكر منظور اين است كه غير الله نمى تواند كتاب حقى كه لاياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه نازل كند و به خدا نسبت 
دهد اين صحيح است و كتاب حق از خدا هست بدون شبهه ولى اكر منظور اين است كه ممكن نيست كسى كتابى به باطل و 
دروغ بياورد و نسبت به خدا دهد اين خطاست و بى معنى و دراين آيات ابدا دلالتى براين مطلب نيست و جكونه ممكن 
نيست و حال اينكه مردم ادعاى خدائى به باطل مى كنند جرا نمى شود كتاب باطلى آورد و كفت اين از خداست خداوند مى 


الى و لم يوح اليه شى و من قال سانزل مثل ما انزل الله و جندين حديث از آل محمد عليهم السلام رسيده جنانكه در برهان 
منقول است كه اين آيه در باب عبدالله بن سعد بن ابى سرح نازل شده كه برادر رضاعى عثمان بود و به مدينه آمد و اسلام 
آورد و خط خوبى داشت رسول خدا (ص) او را براى نوشتن وحى احضار مى فرمود و ملعون تغيير مى داد وحى را و وقتى هم 
مرتد شد و به مكه رفت و مى كفت من هم مثل همانكه بيغمبر آورده مى آورم و خداوند [ صفحه ]١١15‏ درباره او اين آيه را 
نازل فرمود و ييغمبر (ص) خون او را هدر كرد و عثمان در فتح مكه براى او امان خواست و آن حضرت با كمال كراهت امان 
داد و بود تا آن وقت كه عثمان او را والى مصر كرد يس ببين كه موافق صريح قول خدا و فرمايش ائمه هدى (ص) ممكن 
هست كسى به دروغ ادعاى وحى كند يا نه يس اككر ممككن است اين مزخرفات را مكو نهايت بكو كه خداوند بر هر حقى 
حقيقتى و بر هر صوابى نورى قرار داده و آيات و علامات از براى آن هست يس اكر به دروغ جيزى را به خدا نسبت دادند 
خداوند كذب آن را به آثار و علامات ظاهر مى كند و آثار و علامات همانهاست كه ببعض آنها اشاره شده است بعد هم باز 
شايد بيايد و هم جنين خداوند مى فرمايد و منهم اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى و انهم الا يظنون فويل للذين يكتبون 
الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله ليشتروا 


به ثمنا قليلا فويل لهم مما كتبت ايديهم و ويل لهم مما يكسبون در برهان از حضرت امام حسن عسكرى (ع) نقل مى كند در 
تفسير آيه كه بعضى از ايشان يعنى از يهود اميونند كه نمى خوانند كتاب را نمى نويسند مثل امى كه منسوب است به ام يعنى 
او هم جنان است كه از شكم مادر بيرون آمده نمى خواند و نمى نويسد نمى دانند كتاب نازل شده از آسمان را و نه كتابى كه 
به دروغ بر خدا بسته اند و تميز نمى دهند ما بين اند و تا مكر امانى يعنى اينكه خوانده بشود بر ايشان و كفته بشود به ايشان كه 
اين است كتاب خدا و كلام او نمى شناسند اككر خوانده بشود از كتاب خلاف آنجه در او است و نيستند ايشان مكر اينكه مظنه 
دارند به آنجه رؤسائشان مى كويند از تكذيب محمد (ص) در نبوتش و امامت على (ع) سيد عترتش و ايشان تقليد مى كنند 
رؤسا را به اينكه حرام است بر ايشان تقليد آنها بعد شرحى در باب حرمت تقليد آنها فرمود تا اينكه فرمود بعد از آن فرمود 
خداى عزوجل فويل للذين امى قليلا امام (ع) فرمود كه خداوند مى فرمايد از براى قومى از جماعت يهود كه نوشتند صفت 
نبى را (ص) و حال اينكه آن خلااف صفت نبى مبعوث در آخر الزمان است اينكه او طويل است و شكم بزركك و اصهب 
الشعر و محمد (ص) خلاف آن بود واو مى آيد بعد از اين زمان به بانصد سال و اين است و جز اين نيست كه اراده كردند به 


اين اينكه باقى بماند و ياستشان بر ضعفاشان و فوايدشان برسد به آنها و باز 


دارند يا كفايت بكنند انفس خود را در حالتى كه ايمن از خدمت محمد (ص) و خدمت على (ع) و اهل خاصه او باشند يس 
فرمود خداى عزوجل يس واى بر ايشان از آنجه نوشته است دستهاى آنها ازاين صفات كه تحريف شده و مخالف است با 
صفت محمد و على عذاب شديد از براى ايشان باشد در سخت تر بقعه هاى جهنم و واى بر ايشان از شدت عذاب ثانيا علاوه 
براول از آنجه كسب مى كنند از اموال آنجنانيكه مى كيرند آنها را بر اينكه ثابت داشتند عوامشان را بر كفر به محمد رسول 
خدا (ص) و انكار به وصى او برادرش كه ولى خداست تمام شد حديث شريف انصاف مى يرسم از مسلمين كه آيا صريح تر 
ملاقات كرد امي رالمؤمنين را و عرض كرد كه يا على امشب بيتوته كرديم در امرى كه اميدواريم اينكه خدا ثابت بدارد اين 
امت را حضرت فرمود كه هركز ينهان نمى شود بر من آنجه در آن بيتوته كرديد كج كرديد و تغيير داديد و تبديل نموديد 
نهصد حرف را سيصد حرف تحريف كرديد و سيصد حرف تغيير داديد و سيصد حرف تبديل نموديد فويل للذين يكتبون 


مثوى للكافرين تاويل اين آيه 


مباركه در حقيقت در اين جماعت بروز كرده كه دروغ بر خدا مى بندند و به او نسبت مى دهند و آن وقت تكذيب كتاب و 
اخبار ائمه اطياب را هم كه همه محض صدق است مى نمايند خلا-صه و يبش از ذكر اين آيات آنجا كه عرض كردم فضل 
قرآن را مى نويسد اين آيه را هم مى نويسد كه خداوند مى فرمايد فلا اقسم بما تبصرون و مالا تبصرون انه لقول رسول كريم 
وماهو بقول شاعر قليلا- ما يؤمنون و لا بقول كاهن قليلا- ما تذكرون تنزيلا من رب العالمين ولو تقول علينا بعض الاقاويل 
لاخذنا منه باليمين ثم لقطعنا منه الوتين فما منكم من احد عنه حاجزين و انه لتذكره للمتقين اولا كه در نقل اين آيه و آيات 
ديكر غلط بسيار مى نويسد و شايد سهو باشد و احتمال كلى هم مى رود كه عمد باشد به جهت اينكه اين هم عذرى باشد به 
جهت غلطهاى كتاب بيان ولى به اين عذر روى ايشان سفيد نمى شود قرآنهاى صحيح بسيار است و هر كس مانوس و معتاد به 
تلاوت قرآن است يا مخصوص مراجعه كند زود ملتفت مى شود در همين آيه يؤمنون نيست تؤمنون است تنزيلا- هم نيست 
تنزيل است خلا-صه اكر جه او ملتفت نشده و ذكرى از اين مطلب نكرده است لكن ما به جهت تماميت بيان رفع اشكالى مى 
نمائيم و آن اين است كه در اينجا فرموده كه اكر بيغمبر (ص) بعض اقاويل بر ما ببندد هر آينه يمين او را مى كيريم و عرق 
وتين او را قطع مى كنيم و ما يبشتر جوابى داديم كه نفرموده است فورا او را هلاكك مى كنيم كه اين 


دليل باشد بر اينكه ممكن نيست كسى تقول بكند و بعد زندكانى بكند بلكه اين وعيدى است كه فرموده كه جنين خواهيم 
كرد و در اينكه خداوند مهلت هم به معصيت كار آن مى دهد شبهه نيست جنانكه صريح آيات قرآن است و در اينجا باز وجه 
جواب ديككر متذكر شدم و به آن هم اشاره مى كنيم و آن اين است كه راست است كه اين تهديد را در اين مقام نسبت به 
بيغمبر (ص) فرموده است كه اكر بر فرض امتناع بيغمبر (ص) تقول بكند او را مى كيريم و كلمه لو در مقام امتناع است و على 
ايحال اخذ به اين درجه در اين مقام اين مخصوص به بيغمبر است زيرا كه رسول كريمى كه خداوند آنقدر او را كرامى داشته 
و فضايل و مقامات به او داده و تاديب فرموده تا آنكه انكك لعلى خلق عظيم به او خطاب فرموده با آن علم و معرفتى كه نسبت 
به خداى خود دارد كر بر فرض محال تقول بر خدا نمايد از درجه ى نبوت خواهد افتاد بلكه معذب به عذاب سخت خواهد 
شد به جهت اينكه تكليف هر كسى به اندازه ى عقل و معرفت اوست نسبت به خداوند عالم و از اين [ صفحه ]١١7‏ است كه 
خداوند انبيا را به كارهاى جزئى كه براى ساير خلق عبادت خواهد بود ملامت مى فرمايد بلكه مثل يونس كسى را مبتلاى به 
شكم ماهى مى كند و حال اينكه اكر ديكرى از مؤمنين اينكار را كه نفرين بر قوم باشد بكند به اين درجه محل ملا-مت و 
عقوبت نمى شود زيرا كه تكليف انبياء خدا به اندازه عقلشان است كه در 


ايشان كامل شده و ييغمبر آخرالزمان اشرف از كل است و تكليف او بالاتر از همه است و از اين است كه فرمودند حسنات 
الابرار سيئات المقربين و فرمودند بغض للجاهل سبعون ذنبا قبل ان يغفر للعالم ذنب واحد يس درباره محمد بن عبدالله (ص) 
امر همان قسم است كه خداوند فرموده و خود آن حضرت فرمود لو عصيت لهويت اما ساير خلق امرشان به اين منوال نيمست 
زيرا كه جاهلند يس اى جه بسيار مردم كه تقول بر خدا بجويند و دروغ براو ببندند و معذلك فورا بر آنها كرفته نشود طورى 
كه هلاكك شوند مثل اينكه مسيلمه تقول بر خدا جست و مدتها زندكانى كرد عبدالله بن سعد بن ابى سرح به همين طور 
يهودى كه كتاب به دست خود نوشتند ونسبت به خدا دادند جه همين طور خداوند معامله كه با غالب اينها مى فرمايد اين 
است كه دروغشان را در دنيا ظاهر مى كند و بسا عمرشان هم بالنسبه قدرى كوتاه بشود و در آخرت ويل را براى ايشان مهيا 
فرموده است خلااصه مطلب اين است كه ممكن است كسى در دنيا دروغ بر خدا ببندد و كتاب هم بياورد و نسبت به خدا 
بدهد و باز هم به جهت امتحان خودش و ساير خلق زند كانى بكند و زندكانى دليل حقيه و بطلان نيست بلكه آيت حق دليل 
حقيت است و آن همان است كه به دلالت كتاب خدا و اخبار اهل بيت و ضرورت شيعه وسنى بلكه يهود و نصارى و مليين 


همه ثابت شده است كه بايد علاوه بر علم و عمل و اخلاق حميده صاحب معجزات و آيات 


بينات هم باشد بارى يس از آنجه عرض شد معلوم شد كه در اين آيات هم حجتى بر عقيده آنها نيست كه امكان ندارد كتاب 
دروغ آوردن و آيات محكمه صريحه قرآن رد بر آنها مى كند و مخصوص آياتى كه ذكر كرده نقل كرديم تا هر كسى كه 
اهل بصيرت است و بر اينجا عبور مى كند ملاحظه نمايد كه مطلقا دلاله در اين آيات بر مطلب او نيست و اكر بخواهيم يكى 


يكى آيات را ترجمه و تفسير نمائيم سخن به طول مى انجامد و مقصود اختصار است. 
استدلال اين كروه به آيات شهادت 
اشاره 


كفته اسث و در سبارى از آيات متزل آياث و مظهر اسماء وضفات بتفسه شهاده داده كه كتانب كتاب او اسث و شهاذت الله 
بنفسها اكبر و اعظم از شهادت خلق بوده و همين شهاده او تعالى وحده اعظم حجت اكبر معجزه و دليل است قل اى شى ء اكبر 
شهادت قل الله شهيد بينى و بينكم و اوحى الى هذا القرآن لابئكم به و من بلغ ءانكم لتشهدون ان مع الله اله اخرى قل لا اشهد 
قل انما هو اله واحد و اننى برى مما تشركون ام يقولون افتراه قل ان فتريته فلا تملكون لى من الله شيئا هو اعلم بما تفيضون فيه 
كفى به شهيدا بينى و بينكم و هو الغفور الرحيم واز اين قبيل آياتى جند نقل مى كند بعد از نوع ديكر كه از جمله [ صفحه 
آنها اين است فمن اظلم ممن افترى على الله كذبا و قال اوحى الى و لم يوح اليه شى ء و من قال سانزل مثل ما انزل الله تا 


آخر بعد مى كويد مى فرمايد ظالمترين ناس مفترى 


على الله است يا بككويد وحى شده است به من و وحى نشده باشد به او جيزى و كسى كه بككويد نازل مى كنم مثل آنجه خدا 
نازل فرموده با اينكه ثانى و ثالث غير ممكن است عقلا و شرعا معذلك فرمود اكبر و اعظم و اشد از هر ظلمى است لعل الناس 


يخشون او يتذكرون. 


جواب 


والله تعجب اسث از اين جماعت كه آيه كه صريحا رد بر آنها مى كند ذكر مى كند آن وقت مى كويد با اينكه ثانى و ثالث 
يعنى ادعاى وحى و ادعاى انزال مثل ما انزل الله غير ممكن است عقلا-و شرعا نمى دانم آن دليل عقلى يا شرعى كه ايشان 
دست آورده اند براينكه ممكن نيست جنين ادعائى كدام دليل است جرا همان را ذكر نمى كنند تاما هم تسليم كنيم و ما 
مختصرا اول جواب اين را مى كوئيم بعد رجوع به معنى آيات شهادت مى كنيم اما از شرع كه ديدى صريح اخبار اهل بيت 
(ع) بود كه همين آيه بعينه درباره ى عبدالله بن سعد بن ابى سرح بود كه مدعى وحى و تنزيل شد و مرتد كرديد و رسول خدا 
خونش را مباح فرمود آيه شريفه فويل للذين يكتبون الكتاب را هم ديدى كه معصوم فرمود كه در شان يهود نازل شده كه 
آيات از راى خود افترا بستند و به اسم آيات توريه خواندند يس اينكه دليل شرعى بر امكان بلكه بر وجود اين امر و اما دليل 
عقلى اولا بطور موعظه مى كوئيم كه آيا جايز هست در عدل يروردكار كه خلق را تهديد به راى كه از امكان خارج است 
بفرمايد بلكه از خارج از امكان مى كذريم آيا ديده 


شده است در تهديدات خدا كه بر امرى كه امكان قريب در خلق ندارد بفرمايد هر كز ديده كه خداوند تهديد بكند كه مثلا 
واى بر كسى كه به آسمان بالا برود ويا بر عرش من بككذارد يا فلكك البروج را يامال كند يا جه قدر ظالم است كسى كه برود 
به آسمان و آفتاب رااز تابش و كردش منع كند و حال اينكه اينها را هيج حكيمى كه اهل حكمت باشد از ممتنعات عقلى 
نمى شمرد اما معذلكك جون از امكان قريب خلق خارج است حاجت به تهديد و وعيد از اين عمل نيست خودشان نمى كنند و 
از آنها بر نمى آيد اما آنجه ممكن است كه از آنها سر بزند مثل همين معصيتها كه معمول به خلق است و دعاوى كه مى كنند 
و واقعيت از براى آنها نيست تهديد و وعيد بر آنها مى كند نه جيز ديككر زيرا كه ازعدل نيست كه امرى كه از بنده ساخته 
نيست خداوند تهديد بر آن بكند و به دليل حكمت مى كوئيم كه آنجه فرض كرده مى شود خالى از سه قسم نيست به حصر 
عقلى يا واجب است و آن ذات واجب است تعالى شانه يا ممتنع است و آن مثل شريكك خداست كه واقعيت داشته باشد نه 
بصرف ادعا ويا ممكن است و آن خلق خداست حال آيااين مسئله كه مى كوئى اين شريكك واقعى يرورد كار است كه 
ممكن نباشد جنين جيزى كه نيست زيرا كه بصرف ادعا يا وهم متوهم كه شريكك واقعى نمى شود كه ممتنع باشد اين همه كه 
به دروغ ادعاى الوهيت كردند مثل فرعون و امثال آن آيا جزو ممتنعات هستند 


و حال اينكه ممتنع را مطلقا وجودى نيست [ صفحه ]١14‏ و فرعون و كلام او هر دو موجود بودند اين امر هم به همين منوال و 
از كمال بيخردى و عارى بودن از علم است كه انسان اين امر را غير ممكن بشمرد آن وقت بككويد كه خداوند تهديد برامر 
غير ممكن فرموده است خلاصه و جون به دليل كتاب و سنت مسثئله را ثابت كرده ايم و عوام از بيانات علمى جندان فايده نمى 
برند زياده بر اين تفصيل حاجت نيست يس اين دو امر ممكن هستند بلكه همان وقت كه آيه نازل شده بود واقع هم شده بود و 
الان هم هست و منحصر به شما نيست باز هم مدعى موجود است و خداوند هر يكك را به سزاى خودتان مى رساند و 
يستعجلونك بالعذاب و لولا اجل مسمى لقضى بينهم و اما آياتى كه خداوند در باب شهادت خود بر صدق كتاب نازل فرموده 
واين مرد آنها را به غلط در اين مورد مى خواند آنجه حدس مى زنم جون حضرات در باب دعاوى به هيج حدى وقوف 
ندارند مقصودش از استدلال به اين آيات هم شايد همان مطالب باشد اما جون اينجا تصريحى نمى كند ما هم در صدد جواب 
از آن بر نمى آثيم وبه صرف معنى آيات مى بردازيم ببينيم كه آيا فايده به حال آنها مى كند يا نمى كند يس مى كوئيم كه 
اصل شهادت امرى است كه متفرع بر علم است جنانكه از همين آيات ظاهر است كه فرمود قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم و 
من عنده علم الكتاب و همجنين از اخبار هم اين مطلب ظاهر است و محل انكار 


هم نبايد باشد كه در صدد احتجاج برآئيم يس در اين مقام مى كوثئيم كه از براى خداوند عالم جل شانه دو علم است علمى 
ازلى ذاتى و علمى حادث اما علم ازلى يرورد كار معلومى با او نيست و كثرتى در آن يافت نمى شود و احدى از خلق هم علم 
به آن حاصل نمى كند جنانكه حضرت عيسى (ع) به خداوند عرض كرد تعلم ما فى نفسى ولا اعلم ما فى نفسكك و خداوند 
فرموده و لا يحيطون بشىء من علمه الا بما شاء و در جند حديث فرمودند كه از براى خدا دو علم است علمى مبذول و علمى 
مكفوف اما مبذول آن است كه به آل محمد (ع) داده و انبياء و مرسلين و ملئكه مقربين از آن نصيب دارند واما مكفوف آن 
علمى است كه در ام الكتاب است و مخصوص به او است واز براى اين علم در آن مقام معلوم هم نيست جنانكه فرمودند 
العلم ذاته و لا معلوم بلكه وجود خلق در آنجا به كلى ممتنع است زيرا كه علم ذاتى يرورد كار اكر وجود مخلوق با او ممكن 
باشد كثرت براو وارد مى آيد و كثرت آن كثرت ذات خداست و آن محال است و اكر بككوئى كه نمى فهمم مى كُويم 
راست مى كوئى مساله مشكل است و جاره هم جز تسليم نيست زيرا كه فرمايش آل محمد عليهم السلام است نهايت از 
خداوند مى خواهيم كه فهم آن را هم به بركت خود ايشان نصيب ما كند غرض اين است كه علم ذاتى يرورد كار محل كثرت 
نيست و فرق نمى كند كه خلق را بالا ببرى تا به مقام علم برسانى يا آنكه 


علم را به عينه يائين بياورى تا به مقام خلق برسانى هيج كدام ممكن نيست زيرا كه خلق با ذات خدا ممتنع هستند و اما علم 
حادث يرورد كار آن علمى است كه قرين معلوم مى شود كه فرمود در حديث شريف فلما خلق المعلوم وقع العلم منه على 
المعلوم و اينجاست كه مى فرمايد و لقد فتنا الذين 1[ صفحه ]١١١‏ من قبلهم فليعلمن الله الذين صدقوا و ليعلمن الكاذبين و علم 
ذاتى يرورد كار در حصولش براى خدا محتاج به افتتان نيست و حال اينكه افتتان هم خودش معلوم است براى خدا اكرجه از 
حد خود بالا نرود خلاصه كه اين علم حادث است كه بعد از افتتان حاصل مى شود و اين علم عين معلوم است زيرا كه اكر از 
جهتى مغايرت بيدا بكند با معلوم به همان اندازه مخالفت بيدا مى كند و علم خدا را با معلومش به هيج وجه مخالفت نيست و 
از هيمن علم است كه در الواح صدور خلق جيزى از آن ييدا مى شود و هر يكك از خلق خدا را ازاين نصيبى هست و همين 
علوم كه در خلق مشاهده مى كنى از هر قبيل باشد همينها از علم حادث خداست كه در ايشان جلوه كرده و جه نقلى است 
همانطور كه جميع اموال عالم مال خداست و خلق خزائن او هستند و جميع افعال در عالم فعل خداست و خلق استين مشيت و 
اراده او هستند همجنين علم حادث او هم به همين منوال خزائنش بلكه معلومات به آن علم همه خلق خدا هستند و مانعى از 
اين نيست كه باز اين علم نسبت به خدا داده شود جنانكه تواز 


جشم مى بينى و به خود نسبت مى دهى و با كوش مى شنوى و به خود نسبت مى دهى وا تورا بصير و سميع مى خوانند و 
راست هم مى كويند حقيقت و بسا كه سلامت الات را هم يكك وقتى ملاحظه كنند و آنها را به اين صفت بخوانند و جشم 
بصير و كوش سميع بككويند اما واقعا و حقيقت اين صفت مال اينها نيست جنانكه اكر روح از آنها بيرون برود با اينكه اعضا 
صحيح است معذلك دركى براى آنها نمى ماند خلاصه كه اكرجه هم كفته مى شود زيد سميع است و هم كفته مى شود 
كوش زيد سميع است اما معذلكك حقيقت شنيدن مال زيد است و الاف به منزله منظره اى است از براى او و محض همين 
ملاحظه ظاهر و حقيقت است كه خداوند در جائى مى فرمايد قل يتوفيكم ملك الموت الذى و كل بكم و در جائى ديكر مى 
فرمايد الله يتوفى الانفس حين موتها و نه اين است كه از اين ظاهر و حقيقتى كه كفتيم همجنين كمان كنى كه مراد اين است 
كه حقيقت اين افعال راجع به ذات يرورد كار مى شود هيهات هيهات حقيقت اينها از همين محل است كه مشاهده مى كنى و 
ابدا بالا نمى رود اما جون خداوند به همه جيز احاطه فرموده و به هر جيزى اولى است از خود آن جيز جنانكه فرمود انما وليكم 
الله لهذا كفتيم كه حقيقت همه اين افعال از او است نه اينكه مقصود اين باشد كه حقيقت اين افعال با ذات خدا مذكور مى 


شود واو محل كثرت مى شود خلاصه كه مطلب دقيق است ولى ناجار از بيانيم يس به همين قاعده است كه جميع علوم 


خلقيه را به يكك نظر علم خداوند مى شمرند و حق و صدق است و به يكك نظر يعنى از جهت اسفل همين علم علم خلق است 
بعد از آنكه اين مقدمه را دانستى عرض مى كنم حال بايد ديد كه شهادت خداوند كه متفرع بر علم او است يا عين علم او 
است حكونه است امرش و آن شهادتى كه خداوند بر ما به آن احتجاج مى كند كدام شهادت است و از نظر كننده انصاف مى 
طلبم و تصديق بلا تصور هم طالب نيستم يس ملا-حظه كن كه آيا علم ذاتى يروردكار كه در آنجا معلومى نيست و كثرت 
يافت نمى شود از براى من و تو بلكه احدى از خلق را در آنجا ذكرى [ صفحه ]١١١‏ نيست اين مقام شهادتى است كه خداوند 
به آن بر خلق احتجاج مى كند و حال اينكه احتجاج حجتى مى خواهد و محتج عليه و محتج له و همجنين شهادت شهادتى مى 
خواهد و مشهود له و مشهود عليه و هيج يكك ازاينها با ذات يروردكار جمع نمى شود ابدا واككر احيانا ذكر شهادتى در آن 
مقام بشود محض به تعبير است بدون اينكه مصداق شهادت در آن مقام بيدا بشود جنانكه فرمودند اسمائه تعبير و صفاته تفهيم 
و فرمودند كمال التوحيد نفى الصفات عنه يس مصداق شهادت در مقام اعلم ازلى يرورد كار حاصل نمى شود اكرجه شهادت 
خودش علم خداست اما علمى است كه معلومى با او نيست و معلوم مصداق علم است و لكن آن شهادتى كه خداوند به آن 
احتجاج مى فرمايد آن شهادتى است كه در مقام خلق است و با خود ايشان و خلق عادتند به آن اين است 


كه فرمود حضرت صادق (ع) ان الله احتج على الناس بما اتاهم و عرفهم يعنى خداوند احتجاج فرموده است بر خلق به آنجه 
آورده است ايشان را شناسانيده به ايشان و شخصى به آن حضرت عرض كرد اصلحك الله آيا قرار داده شده است در مردم 
اداتى كه به آن به حد معرفت برسند فرمود نه عرض كردند آيا تكليف به معرفت شله اند فرمود نه بر خداست بيان كردن لا 
يكلف الله نفسا الا وسعها ولا يكلف الله نفسا الا ما ايتها و حضرت باقر (ع) فرمود كه نيست بر مردم اينكه بدانند تا اينكه خدا 
تعليم كننده ايشان باشد يس هر كاه تعليم كرد ايشان را يس بر ايشان است اينكه بدانند و فرمود كه نيست از حق خدا بر ذمه 
خلقش اينكه معرفت حاصل كنند و حق خلق است بر خدا اينكه تعريف بكند براى ايشان و حق خداست بر ذمه خلق اينكه هر 
كاة معرفت به ابشان داذ قبول كنتد خلاصه بس شتهادت نذا از براق خلق به همان جيزئ'است كه به ايشان شناسانيذة'و 
فهمانيده و ازاين است كه همين شهادت خلقى را خداوند به خود نسبت مى دهد جنانكه فرمود ولا نكتم شهادت الله انا اذا 
لمن الاثمين و فرمود و من اظلم ممن كتم شهادت عنده من الله و ما الله بغافل عما تعملون خلاصه يس شهادت خداوند كه به 
آن احتجاج مى فرمايد بر خلقش همان امرى است كه بالسنه و ايادى خلقيه خود براى خلق اظهار مى كند اين است كه در 


كتاب المبين از حضرت امام حسن عسكرى (ع) از ييغمبر (ص) نقل فرموده است 


در حديث طويلى كه ايراد كرده بودند جرا خداوند ملكك را رسول قرار نداد آن حضرت در اثناء جواب فرمود كه خداوند 
معجزات بر دست انبيا ظاهر مى كند و اين است شهادت خدا بر صدق ايشان و حديث را در فصول بعد نقل خواهيم كرد 
مترقب باش بارى و اكر اين مطلب را درست دريابى مى فهمى علت اينكه مى فرمايد لكن الله يشهد بما انزله اليكك انزله بعلمه 
والملائكه يشهدون و كفى بالله شهيدا و همجنين قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم و من عنده علم الكتاب نه اينكه خداوند در 
طرفى بايستد و شهادتى بدهد و آن كسى كه علم كتاب در نزد او است يا ملئكه در طرفى بايستند و شهادتى بدهند بلكه مراد 
همين است كه شهادت خدا براى خلق در مقام احتجاج با ايشان همين است كه بر السنه ى خلق ظاهر مى كند و بديهى است 
كه شهادتى كه خداوند درباره [ صفحه ؟77١]‏ هر جيزى مى دهد بر طبق آن است و به مقتضاى همان بايد راه رفت و شهادت 
خداوند را قبول نمود مثلا بر زبان شهادت داده است كه سرد است و تر و رفع كننده ى عطش و همجنين بساير السنه خود هم 
بنزد هر يكك كه عارف باب باشند و شهادت خدا را كتمان نكنند اين شهادت ترا داده است و همجنين نسبت به آتش همين 
طور بر زبان خودش و ساير السنه صادقه شهادت داده است كه آن كرم است و خشكك و سوزاننده و زياد كننده عطش و بعد 
از اينكه اين دو شهادت به من رسيده بايد آن را قبول كنم و به مقتضاى الله عمل 


نمايم يس اككر محتاج باب هستم براى رفع عطش آن را استعمال كنم و اكر محتاج به آتش هستم براى حوائجى كه از آن بر 
مى آيد نزديكك به او شوم يس شهادت خداوند به همين آثار و علاماتى است كه از براى هر يكك اينها قرار داده و من بايد از 
همين راه بى به شهادت خدا ببرم و الا من بذات يروردكار نمى رسم واز شهادت ذاتى ابدا انتفاع حاصل نمى كنم و خدا هم 
به آن بر من احتجاج ننموده است ابدا يس بعد از آنكه اين مطلب را به دليل حكمت دانستى عرض مى كنم كه حال بايد 
ملاحظه كرد كه شهادتى كه خداوند درباره ى كتاب خود داده است جه جيز است آن شهادت اين است كه براى هر كسى از 
مكلفين به زبانى كه او اهل آن زبان است و آن لغت را مى داند به همان زبان شهادت براى او داده كه كتاب كتاب او است و 
نازل به علم او است و احدى از خالق قادر بر آوردن مثل آن نيست جنانكه نوشت حضرت موسى بن جعفر (ع) از براى رسيد 
قل فلله الحجه البالغه فلو شاء لهديكم اجمعين مى رساند حجت بالغه را به جاهل يس مى داند آن را به جهل خودش هم 
جنانكه مى داند آن را عالم به علمش به جهت اينكه خداوند عدلى است كه جور نمى كند و احتجاج مى كند بر خلقش به 
آنجه مى دانند مى خواند ايشان را به سوى آنجه مى شناسند نه بسوى آنجه جاهلند به آن و منكر از جهت نادانى و حضرت 
امام رضا (ع) فرمود قل فلله الحجه البالغه و اين آن حجت است كه مى رسد 


به جاهل يس مى داند آن را به جهل خودش هم جنانكه مى داند آن را عالم به علم خودش و دنيا و آخرت قائم به حجت 
هستند و مطلب از اين فرمايشات اين است كه براى هر كسى حجت را تمام مى كنند به همان اندازه قابليت و معرفت خودش و 
از همان راه كه او مى فهمد از راهى كه نمى فهمد يس در مثل كتاب كه خداوند بايد به شهادت خود به ما بفهماند كه حق 
است و من عندالله هر كاه كسى اهل علم و معرفت هست به علومى كه در آن مندرج است عجز خلايق را مى فهمد اكر كسى 
اهل علوم باطنيه نيست و از ظاهر بهره دارد باز همان راه خداوند معجز بودن آن را به او مى فهماند اكر اهل هيج يكك نيست به 
تصديق مصدقين كه اهل خبره هستند و محل اعتماد و همجنين عجز دشمنان از آوردن مثل آن با كمال سعى و كوشش مثلا 
مى فهمند اككر حاضر است از خود آنها مى شود و اكر غايب است به روايت ثقات و عدول اطمينان حاصل مى كند و بسا 
بعضى از جهت آثارى كه مترتب بر كتاب است بفهمند و بسا بعضى به معجزاتى كه در خود كتاب هست از اخبار به غيب و 
غير ذلكك مى فهمند بسا به هيج يكك اينها نفهمد به معجزات ديكر كه از صاحب كتاب مى بيند و مى فهمد كه [ صفحه *17] 
او من عندالله است و صادق است در قول خود مى فهمد جنانكه صريحا همين مطلب از حديث ظاهر شد و كذشت و هكذا 
خلاصه كه اينهاست شهادات خدا هر جا كه حاصل شد بايد تصديق كرد و 


هر جا كه بر خلاف اين شهادت داد نيز بايد تصديق كرد و معتقد به خلاف آن شد واكر اهل حكمت نيستى به زبان ظاهرى 
مى كوئيم كه ما شاهدى داريم و شهادتى و بديهى است كه هيج قاضى به صرف وجود شاهد حكم نمى كند بلكه شهادت از 
او مى طلبند و بعد از آنكه شهادت داد بر طبق مدلول الفاظ شهادت حكم مى كنند حال در اين مورد خداوند شاهد است و 
شهيد ولى از صرف وجود يرورد كار حكمى نمى توان كرد بلكه بايد شهادت خداوند را شنيد و بر طبق مدلول ظاهر شهادت 
حكم كرد و بى شبهه از ذات بروردكار جيزى شنيده نمى شود مككر هر جه به زبانهاى خلقى بككويد و البته شهادت عين شخص 
شاهد نيست بلكه كلام او است و فعل او و همجنين شهادت خدا عين ذات او نيست بلكه فعل اوست حال در باب قرآن شبهه 
نيست كه خداوند به احسن وجوه و اصح و امتن و اوضح آنها شهادت داده است كه روى هم رفته براى همه مكلفين كه 
ملاحظه كنى شهادتى از اين كاملتر نيست و براى هر يكك يكك آنها هم كه ملاحظه كنى براى هر كسى به اندازه فهم و ادراكك 
وازهمان راه كه مى فهميده شهادت داده است و حجت خود را بر همه خلق فرموده حالا در اين مقام كه شما ميل داريد 
شهادت الله را ثابت نمائيد بايد به آثار خلقيه او ثابت نمائيد علاوه بر اينكه به اجماع همه مسلمين واقرند تو نيز خداوند بر 


اعجاز و حقيت و صدق قرآن شهادت داده است و به فرمايش امام (ع) مسلمين در اين 


اجماعشان مصيبند و در همين قرآن است كه نه حال و نه بعد ازاين مثل قرآن را نخواهند آورد يس اككر تصديق دارى 
شهادت خدا را لازم است كه انكار بكنى هر كه مدعى بر خلاف اين است و اكر تصديق ندارى كه فمن اظلم ممن كذب على 
الله و كذب بالصدق اذ جائه اليس فى جهنم مثوى للكافرين و نيز مى كوئيم كه به اين طرز بيان كه در اين آيات مباركه شده 
است اشاره به تسديد خود فرموده است اككر جه حقيقت تسديد هم همان است كه بيانش را كرديم ولى باز به زبان ظاهرترى 
مى كوئيم كه مراد اين است كه نبى مى فرمايد شبهه در اين نيست كه خداوند شاهد حال من و كلام من همه هست و منظور 
او هم اين است كه با خلق خود به عدل و رحمت و رافت راه برود و قادر بر دفع و منع و احقاق حق و ابطال باطل هم هست 
يس اككر من در حضور او ايستادم و مدعى نبوت و اينكه كتاب من معجز من است كرديدم اكرجه شما را علم و اطلا-ع تام 
نيست كه حقيقت اعجاز را بفهميد و درك آن را بكنيد و احاطه به همه خلق هم نداريد كه عجز كل را مشاهده نمائيد ولى 
خدا عالم شاهد و مطلع و قادر و قاهر و عدل و داد و رحيم است اكر جنانجه خداوند مرا نبى قرار نداده و كتاب من معجز 
نيست و خلق قادر بر آوردن مثل آن هستند يس برخداست كه بر انككيزاند هر كه را كه مى داند تا اينكه برخيزد و در مقابل من 


باإيستد 


و مثل قرآن را بياورد و كذب مرا ظاهر كند يا اينكه مصدقينى كه اهل خبره اند [ صفحه ؟١١]‏ و كل به آنها اعتماد و اطمينان 
دارند و دارد كه رد بر من بكنند و عيوب كلادم مرا با دليل و برهان ذكر كنند تا همه مردم بفهمند كه اينها كلامى است از 
عرض كلام خلق و از عهده ى معارضه آن بر مى آيند و تصريح به اين وجه استدلال مى كند آيه شريفه كه مى فرمايد ام 
يقولون افتراه قل ان افتريته فلا تملكون لى من الله شيئا هو اعلم بما تفيضون فيه كفى به شهيدا بينى و بينكم و هو الغفور الرحيم 
و همجنين فرمود قل كفى بالله بينى و بينكم شهيدا يعلم ما فى السموات و الارض و الذين آمنوا بالباطل و كفروا بالله اولئك هم 
الخاسرون و همجنين در ساير آيات اشاره به اين مطلب هست و در برهان نقل كرده از على بن ابراهيم كه معصوم فرمود در 
تفسير فلا تملكون لى من الله شيا يعنى اككر ثواب بدهد به من يا عتاب بنمايد و او داناتر است به آنجه شما در آن دروغ مى 
كوئيد عرض مى كنم اهل معرفت مى دانند كه جز اعين عمل است جنانكه فرمود و ما تجزون الا ما كنتم تعملون و آيات ديكر 
نيز شاهد اين اسث يس بعضى از ثواب و عقاب در اين مورد كه آن حضرت فرموده است اين است كه اكر كاذب و مفترى 
است خداوند دروغ او را ظاهر كند واو را رسوا نمايد در نزد خاص و عام و اككر صادق است صدق او را واضح كند و جيزى 
كه منافى ادعاى 


اوست از او بروز نكند تا بدانند كه راست مى كويد واز تسديد خداست كه اهل خبر و بصيرت اكر مصداق اويند كه مصدقند 
واكر هم نيستند و سعى در معارضه هم دارند از عهده برنيايند و همجنين در صورتى كه مدعى است كه من بلسان عربى مبين 
سخن مى كويم جيزى كه عموم عرب آن را عيب مى كيرند بلكه خارج از عربيت مى دانند و عجمه مى شمرند در كلام او 
نباشد زيرا كه اكر باشد اين عربى مبين نيست عربى مبين آن است كه عرب بلكه فصحاى ايشان تصديق داشته باشند كه اين 
عربى مبين است و اكر معاند متعنتى هم انكار عربيت آن را نمايد به همان قواعد معلومه كردن او بككذارند كه نتواند انكار كند 
و اك هنذاغق معتذ شود كذاايخ. بة وه عرييتى انث كداشها نمى :ذانيدة از او يذ يزرفته تمئ "شود ؤيزا كه در اخبان ند كههئ 
فرمايند كه خداوند احتجاج مى فرمايد بر خلقش به آنجه مى دانند نه به آنجه نمى دانند يس كفتن اينكه عربى هفتاد قسم 
است و اين هم يكك قسم است كه شما نمى دانيد عذرى است كه روى شخص را سفيد نمى كند بايد به همين قواعد عربيت 
كه در نزد قاطمه عرب يعنى اهل علمشان معروف است درست بيايد واككر درست نيامد والله كه ديكر محتاج بغور كردن و 
دقت نمودن نيست كه آيا در باطن اين كلمات مطلبى هست يا نيست زيرا كه المعنى فى اللفظ كالروح فى الجسد اككر لفظ 
خطاست قطعا معنى آن هم خطاست و روح حق در قالب باطل نمى كنجد يس ديكر زحمتى علانوه بر ملا-حظه ظاهر نمى 
خواهد ولى اكر ملاحظه ظاهر 


شد وعيبى يافت نشد به همين نمى كذرد جهات و حيثهاى ديكرش را هم بايد ملاحظه كرد و بالنسبه به قرآن خداوند امر را 
طورى ظاهر فرموده است كه هر كسى از همان راه كه مشعر او را داشته است مطلب را دانسته وذ فهميده اكر هم كس راديدى 
كه هنوز نفهميده است نفهميده باشد مستضعفين و جهال در [ صفحه ]١150‏ عالم بسيارند اين هم يكى از ايشان. 


اعتقاد نداشتن به آيات على محمد باب دلالت بر بطلان وى ذمى كند 
اشاره 


كفته است اقسمكم بالله آيا نفوسى كه از صدر اسلام تا حال تكذيب قرآن و آيات قرآن نموده اند و كفته اند كه از خدا 
نيست دانسته اند كه از خداست يا ندانسته اند شبهه در آن نيست كه ندانستند از خداست و اشارات كتاب و دلالات ظاهره در 
كتاب كه از امثال مطابق و موافق با اهواء خود شنيده و اعتقاد كرده بودند حجاب شد مابين آنها و دانستن اينكه قرآن و آيات 
قرآن از خداست واز جميع فيوضات فياض حقيقى محروم و ممنوع شدند جنانكه اهل توريه مى كويند انجيل و قرآن مخالف 
با توريه است و ضرورى اهل توريه و مخالف اجماع امت است و كذلكك همين قول را امت انجيل ناطقند واليوم از ملت باهره 
اسلام مى شنويم و حال آنكه اين امر اعظم موافق آيات كتاب و مطابق سنت و اجماع و ضرورت است لو انتم ببصر الحديد فى 
آيات الكتاب تنظرون و منهم اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى و انهم الا يظنون جون كتاب را مطابق با امال و امانى خود معنى 
كردتك. و از علما شنيدتد با ابنكه مصاديق آيات و آثار ظاهر شده كوش نمى دهند وير اعراض و اعتراض 


قيام كرده اثله. 


جواب 


هوش از سر انسان مى رود كه اين مرد تا جه درجه عزم كرده كه به هر وسيله بلكه به هر حيله بتواند مطلب خود را اثبات كند 
و لواثبات باطل را به باطل بنمايد و جاره هم ندارد زيرا كه حق كه هركز دليل باطل نمى شود ناجار است از اينكه متمسكك به 
باطل شود و اكر احيانا ذكر آيه و حديثى مى كند بكلى بيجا و بى موقع است و بر خلاف مطلب او دلالت مى كند مككر اينكه 
تاويلى براى خود بكند و آن را تطبيق با مطلب خود بنمايد و ما هم بحول و قوه يرورد كار و فضل و بركت ائمه اطهار (ص) 
عزم داريم بر اينكه احقاق حق و ابطال باطل را بنمائيم اما آنجه كفته كه نفوسى كه تكذيب قرآن را نموده اند ندانسته اند كه 
از خداست غلط است وهر كس در صدد اين مطلب برآ مده و كوشش نموده است البته به هر قسم از اقسام كه سابقا اشاره به 
بعضى از آنها كرديم فهميده است كه از خداست و انكارى كه كرده انكار جحود است و معرفت آن را حاصل كرده جنانكه 
درباره ى كسانى كه آيات موسى (ع) را ديدند و عجز سحره را مشاهده كردند و باز انكار نمودند خداوند مى فرمايد و جحد 
و ابها و استيقنتها انفسهم ظلما و علوا و همجنين درباره كسانى كه منكر نعمتهاى خدا مى شوند مى فرمايد يعرفون نعمه الله ثم 
ينكرونها در اين مقام هم امر به همين منوال است و جككونه مى شود كه كسى نفهميده است و به واسطه جهالت تكذيب كرده 


است حكم كفر بر ايشان بشود و خون ايشان مباح 


شود و مال ايشان حلال شود و شمشير بر روى آنها كشيده شود و آنها را بكشند و حال آنكه در شريعت مقدسه بديهى است 
كه بر جاهل تكليفى نيست و فرموده اند لا تكليف على الجاهل مادام جاهلا و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده لا يكلف 
الله نفسا الا تا اتاها يعنى تكليف نمى كند خداوند نفسى را مكر به آنجه به او شناسانيده جنانكه در حديث شريف آيه را به 
همين طور تفسير فرموده اند بلكه در قرآن خداوند نهى فرموده از اينكه انسان ييروى بكند امرى را[ صفحه 8؟١]‏ كه علم به 
آن حاصل نكرده و فرموده است و لا تقف ما ليس لكك به علم يس بنص قول خداوند تكليف آن كسى كه نفهميده است كه 
قرآن قول خداست همين هست كه انكار اين مطلب را بكند و عجب است از خداوند رؤف رحيم كه تكليف بكند بنده خود 
را به امرى و همين كه امتثال امر او را كرد خون و مالش را مباح كند و عرض و ناموس او را به باد دهد و زن و بجه او را به 
كنيزى و غلامى ديكران دهد محض اينكه امتثال امر او را كرده اند و البته جنين يرونده را سزاوار اين است كه معصيت او را 
بكنند زيرا كه در طاعت او خوف عذاب اليم است انشدكم بالله اى مسلمين آيا جماعتى را كه ييغمبر آنها دعوت فرموده و 
آيات و معجزات را براى ايشان ظاهر فرموده و حجت بالغه يرورد كار را بر ايشان تمام فرموده و بعد از آن هر كه اطاعت نكرده 


بااو جهاد كرده و خوناورا 


ريخته و مال او را به غنيمت برده و زن و بجه او را اسير كرده مى توان كفت كه اينها نفهميده بودند كه بيغمبر رسول خداست 
وازجهالت تصديق نكرده بودند و معذلكك بيغمبر اينطور با آنها رفتار كرده با آن همه رافت و رحمتى كه نسبت به امت خود 
داشت و راضى به بلا و محنت آنها نمى شد و نفرين بر آنها نمى كرد والله كه اين جماعت براى اثبات باطل خود معتقد به هر 
كفر و زندقه شده اند واز باب مقدمه آنها رااثبات مى كنند بلكه آخر به آرزوى خود برسند تعجب است از جماعتى كه 
ادعاى فهم و شعور دارند و اين مزخرفات را از اين جماعت قبول مى كنند و از آنجه از اخبار و آثار سابقا ذكر كرديم اين 
مطلب ظاهر است كه همه عجز خود را فهميده بودند بلكه عجز كل را دانسته بودند و معذلكك از روى تمنت و عناد قبول نمى 
كردند و در بحار نقل نموده است كه ابن ابى العوجاء و سه نفر ديكّر از دهريه اتفاق كردند بر اينكه معارضه بكند هر يكك از 
ايشان ربع قرآن را و در آن وقت در مكه بودند عهد كردند كه هر يكك ربع را معارضه نموده و سال آينده باز در مكه جمع 
شوند و آنجه آورده اند اظهار نمايند همين كه سال كذشت جمع شدند در مقام ابراهيم (ع) نيز و يكى از ايشان كفت من 
همين كه ديدم قول او را كه با ارض ابلعى ماءك و يا سماء اقلعى و غيض الماء از معارضه باز ايستادم و ديكرى كفت و 


همجنين من بعد از آنكه يافتم 


قول او را فلما استياسوا منه خلصوا بخيا مايوس شدم از معارضه و اين مطلب را ينهان مى داشتند و در اين وقت حضرت صادق 
(ع) بر آنها كذشت يس ملتفت آنها شد و خواند برايشان قل لئن اجتمعت الأنس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا 
ياتون بمثله يس مبهوت شدند آن جماعت يس ببين كه اينها كه مايوس از معارضه شدند دانستند كه ممكن نيست آوردن مثل 
آن يا ندانستند البته دانستند و نيز از عكرمه روايت كرده است كه وليد بن مغيره آمد خدمت يبيغمبر (ص) و عرض كرد كه 
قرائت كن بر من يس حضرت خواند ان الله يامر بالعدل و الاحسان نا آخر آيه عرض كرد اعاده كن اعاده فرمود عرض كرد به 
حق خدا از براى آن حلاوت است و بر او رونق است و اعلاى آن ميوه دهنده است و اسفل آن شاخه و شعبه آورنده است و 
نمى كويد اين را بشر عرض مى كنم آن وليد بن مغيره همان است كه خدا [ صفحه ]١١7/‏ در شان او فرموده دزنى و من خلقت 
وحيدا يس ملاحظه كن كه با وجود معرفت ايمان نمى آوردند و منحصر به اينها نبود همه ى فصحا و بلغا سعى خود را در اين 
باب كردند و نتوانستند و نككو كه ازيكك يكك آنها جه جيز دارى زيرا كه دليلى كه ما براين مطلب داريم آسمانى است نه 
زمينى واز جانب خداست نه خلق به جهت اينكه مى كوئيم كه ييغمبرى كه تحدى او به اين درجه است كه احدى مثل يكك 


حديث از قرآن من نمى تواند بياورد و به اين 


مى خواهد كه حقيقت خود رااثبات كند اكر جنانجه در دعوى خود كاذب است بر خداست كه اككر در آفاق و اطراف عالم 
كسى يافت مى شود كه مثل آن را بياورد البته برساند و خلق را از كمراهى نجات دهد جه جاى اينكه در ميانه خود حاضرين 
كه تحدى او را مى شنوند كسانى باشند كه بتوانند بياورند البته آنها را تهييج مى كند و خواهد آورد و بدون آوردن كفتن لو 
نشاء لقلنا مثل هذا از ايشان مسموع نيست جه شده است كه كشته شدن و اسيرى و ذلت و جزيه و بندكى در مذاق ايشان 
خوشتر بود تا آوردن مثل يكك حديث از قرآن و اكر كوئى كه از سطوت ييغمبر مى ترسيدند معارضه كنند كويم اولا كه 
همه سفها بودند و ثانى اينكه عرض كردم كه خدا كه از سطوت ييغمبر نمى ترسد در صورتى كه العياذ بالله كاذب است جرا 
وهر كس كه مجاهده در اين باب كرده البته فهميده است و امر بر او مشتبه نمانده نهايت راههاى فهميدن خلق مختلف است و 
هر كسى از راهى مى فهمد و خداوند بطور تاكيد فرموده كه الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و البته خلف وعده ى خود را 
نمى كند و همين جماعت مجاهدينند كه بعد از جهد خود بعضى ايمان مى آورند و بعضى كافر مى شوند و اما مستضعفينى 
كه 


مجاهده نكرده اند كه انكارى هم ندارند نهايت اقرارى هم ندارند و مطلقا در قيد تدين نيست و احيانا اكر در ميانه ايشان شقى 
باشد كه نفهميده و نسنجيده انكار مى كنند باز حجت خدا بر او تمام است از اين جهت كه جرا يبش از مجاهده انكار كردى 
و حال اينكه اين امر را خداوند بالضروره به ايشان فهمانيده كه بيش از مجاهده انكار امرى را كه محتمل است نبايد نمود و 
حجت خدا در اين باب بر او تمام شده و لو هنوز اقرار به نبى نكرده باشد و معذلكك امر اين هم باز مثل آن كسى كه بعد از 
مجاهده و معرفت انكار مى كند نيست خلااصه واما آنجه كفته و اشارات كتاب و دلالات ظاهره در كتاب ا آخر عبارت 
غريبى است يقين از دل خود خبر مى دهد و الا نديده ايم كسى از منكرين بككُويد جون اشارات و دلالات كتاب مطابق با اهواء 
ماست فهميديم كه كتاب از خدا نيست اولا كه ما به دليل كتاب و سنت و عقل سليم ثابت كرديم كه اين حرف كه منكرين 
نفهميده باشند اعجاز قرآن را و اينكه آن از جانب خداست از اصل خطاست و همه فهميده و دانسته اند و جحد و آبها و 
استيقنتها انفسهم ظلما و علوا ثانيا اينكه به قول تو منكر ملاحظه مى كند كه اشارات و دلالات كتاب مطابق با هواى [ صفحه 
]او است يس از اين همجو مى فهمند كه از خدا نيست مى كوئيم اككر اشارات و دلالاءت كتاب مطابق با هواى آنها يبس 
البته نظير آن را به سهولت مى بايست بياورند جرا نياوردند و كذب آن را ظاهر 


نكردند مثل اينكه نظير كلام ساير نظراء خود را مى توانند بياورند اين مزخرفات جيست كه هى جان مى كنى و به هم مى بافى 
كه بلكه بجائى برسى و نخواهى از اين راه رسيد مككر به جهنم خلا-صه و اما آنجه كفته كه همان قسم كه يهود رد بر نصارى 
كردند وهر دو بر مسلمين امروز هم مسلمين رد بر شما مى كنند بلى آنها رد كردند ولى خطا كردند و موافق همانجه از 
حضرت موسى وعيسى (ع) به آنها رسيده بود كافر شدند اما مسلمين موافق آنجه از ملت باهره اسلام دست دارند رد بر شما 
مى كنند اما به اين واسطه تقرب به خدا مى جويند زيرا كه لازمه مسلمانى ايشان همين است كه تكذيب مثل شما را بكنند و 
اما اينكه كفته كتاب ايشان مطابق با كتاب و سنت و اجماع و ضرورت است تسليم نداريم كتاب شما قوعا و هم به ملاحظه 
جزئيات مخالف است با كتاب و سنت و اجماع و ضرورت همين بس كه در جندين آيه از كتاب ما و جندين حديث و 
ضرورت مسلمين است كه مثل قرآن نمى آورند و نخواهند آورد و شما از خدا شرم نكرده از ييغمبر حيا ننموده از عقلا و 
علماى امت خجالت نكشيده مدعى مى شويد كه اين مزخرفات كه اشهد بالله قاطرجيهاى عرب بهتر از آن و افصح و ابلغ از آن 
سخن مى كويند به خداى ليس كمثله شى ء نسبت داده و افصح و ابلغ از قرآن مجيد مى دانيد الا-ن يكك عبارت اينجا مى 


نويسد كه از قيافه اين عبارت حدس مى زنم كه از عبارت صاحب بيان باشد لو انتم ببصر الحديد فى آيات الكتاب 


تنظرون اكر بعينه از خود او نباشد از اين قبيل مزخرفات بردارد ير دارد بصر در اين موقع اضافه بحديد نشده بلكه موصوف آن 
است و صفت و موصوف به حسب قاعده عربيت و بدليل حكمت نيز بايد مطابق باشند يا بايد كفت بالبصر الحديد يا كفت 
ببصر حديد واين قسم كه كفته كمال عجمه و ركاكت و استهجان و لحن وا دارد و طبع سليم از آن مشمئز است معذلكك 
ايشان از اين قبيل عبارات بلكه هزار مرتبه بدتر از آن را از بيان مى خوانند و هى لذت مى برند خداوند حشرشان را با صاحب 
بيان فرمايد بعد طعنى بر مسلمين زده است و آيه قرآن را نوشته و منهم اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى و انهم الا يظنون آن 
وقت براى خود تفسير كرده و معنى كرده جون كتاب را مطابق آمال و امانى خود معنى كردند وازعلما شنيدند با اينكه 
مصاديق آيات و آثار ظاهر شده كوش نمى دهند تا آخر و حضرت بيغمبر (ص) فرمودند هر كس تفسير قرآن را به راى بكند 
كافر مى شود و در فصول سابقه نقل كردم براى تو از بحار و برهان از حضرت امام حسن عسكرى (ع) از حضرت باقر (ع) كه 
تفسير آن اين است كه عوام يهود كه اميين بودند نمى دانستند از كتاب مككر هرجه علماشان بر آنها مى خواندند و امانى به اين 
معنى است و علما هم صفه ييغمبر (ص) را به كلى به دروغ جعل كرده بودند بر خلاف آنجه بيغمبر بود و آنها را براى عوام 
مى خواندند تا آنكه آنها بر كفر خود باقى بمانند و رياست باطله 


وما ارسلنا من قبلكك من رسول و لا بنى الا اذا تمنى الفى الشيطان فى امنيته فى ننسخ الله ما يلقى الشيطان ثم يحكم الله آياته و 
در برهان نقل نموده است از طبرسى از حضرت امير (ع) كه خداوند به اين آيه خبر داده است ييغمبر خود را به آن جه امت او 
بعد از او نسبت به قرآن مى كنند خلاصه كه معنى آيه اولى همان است كه از فرمايش حضرت امام حسن عسكرى (ع) براى 
تو نقل كرديم و ما امروز اينقدر امى عامى نيستيم كه كسى آيه را جعل كند و به اسم قرآن برايمان بخواند تفسير آن راهم 
براى خود نمى كنيم بلكه همه اش به فرمايش معصومين صلوات الله عليهم اجمعين است و آيات و آثارى كه در باب ظهور 
وارد شده مصاديق آنها ظاهر نشده است مككر بعضى از علاماتى كه موقت نيست كه جه قدر قبل از ظهور بايد بروز بكند و 
السلم على من اتبع الهدى. 

مردم تمام انبياء را مثل خودشان فرض مى كردند و يا نسبت جنون مى دادند 

اشاره 

كفته است و هميشه اوقات خلق تعجب مى نمودند كه نفسى در جميع شئونات بشريه با بشر شريكك است جكونه به رتبه 
يبغمبرى سرافراز مى شود تا آنكه آياتى كه به اين مضمون يا قريب به آن نازل شده نقل كرده بعد كفته و به اين اقوال سخيفه 


بى معنى كفايت نتمودند و كفتند آنجه حاصلش اين است كه نسبث جنون به انبياء خدا دادند و آياتى جند به اين مضمون 


نقل كرده بعد مى كويد آنجه حاصلش 


اين است كه منظور از ذكر اين آيات اين است كه نسبت به صاحب آيات ولو اعتقاد هم نكرده باشى از حد ادب يا بيرون 
نككذار. 


جواب 


اما در باب آيات مذكوره كه عجاله عرضى نمى كنيم و اما در باب اينكه با صاحب آيات به ادب راه برويم نمى دانم منظور 
جيست يعنى بعد از آن هم كه بطلان ادعاى او را دانستم به ادب راه بروم اينكه خطا است بعد از فهميدن بطلان مستحق هر 
كونه لعن و طعن و اهانت و توبيخ هست بلى اكر فرض كرده شد كه وقتى انسان حقيت و بطلان كسى را نفهميده باشد وهر 
دو هم محتمل باشد عجله كردن خوب نيست خاصه كه تكليف خود را در باب سلوكك نمى داند و بايد وقوف كند تا بفهمد 
ولى اين مورد كه منظور نظر شما است به اين تفصيلى كه ما خود مى دانيم و شما هم از دعاوى او نقل مى كنيد بطلا-ن او 
واضح است و حاجت به ملاحظه ادب نيست بلى مؤمن ادب خود را ملاحظه مى كند و سخن قبيح نمى كويد و كاه هم به 
ملاحظه آيه شريفه ولا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم سكوت مى كند و والله دراين مورد به عينه 
امر همين طور واقع شده كه هر عيبى از عيوب اين شخص را كه ذكر مى كنى فورا زبان جسارت باز كرده و مى خواهند همان 
را بر يبغمبر و ائمه ما (ص) ثابت كنند و حال اينكه خداوند مى فرمايد انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 


تطهيرا اما اين جماعت جون از قواعد اسلام بى بهره اند اين است 


كه مضايقه از هيج كونه جسارت نمى كنند و خداوند ياداش عمل آنها را به آنها خواهد داد. 
استدلال به جند آيه قرآن براى اثبات نبوت على محمد باب 
اشاره 


كفته است و به اينها كفايت ننموده جه اعتراضات بر آن صاحب آيات و مظهر اسماء و صفات نمودند و غير آيات طلب 
كردند ام تريدون ان تسألوا رسولكم كما سئل موسى من قبل و من يتبدل [ صفحه ]1١‏ الكفر فقد ضل سواء السبيل و قال 
الذين لا يعلمون لو لا يكلمنا الله او تاتينا آيه كذلكك قال الذين من قبلهم مثل قولهم تشابهت قلوبهم قد بينا الايات لقوم يوقنون 
اين آيه ى مباركه صريح است بر اينكه شجره اقبال يكك شجره و شجره اعراض يكك شجره و اقوال و احوالشان در هر زمان 
متشابه بوده است و مؤيد اين آيه ى مباركه الذين قالوا ان الله عهد الينا ان لا نؤمن لرسول حتى ياتينا بقربان تاكله النار قل قد 
جائتكم رسل من قبلى بالبينات و بالذى قلتم فلم قتلتموهم ان كنتم صادقين و اذا قيل لهم امنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل 
الله قالوا نؤمن بما انزل علينا و يكفرون بما ورائه وهو الحق مصدقا لما معهم قل فلم تقتلون انبياء الله من قبل ان كنتم مؤمنين 
نسبت قتل انبياء قبل را بعباد ظهور آن حضرت داده و من اصدق من الله قيلا و من اصدق من الله حديثا بعد آيات ديكر از قبيل 
آيه اولى در سؤال از آيات نقل كرده است و اولى اين است كه يكى يكى آنها را در ضمن جواب نقل كرده و هر جه خداوند 


بخواهد جواب بكوئيم. 


جواب 


اولا كاش مى دانستيم اين جماعت ييش از آنكه بابى بشوند جه مذهب داشته اند تا به قواعد همان مذهب با ايشان حرف بزنيم 
زيرا كه امرشان مختلط است 


در بادى نظر همجو به نظر مى آ يد كه مسلمان بوده اند و حال هم مى خواهند به قواعد اسلاميه مطلب خود را ثابت كنند ولى 
بعد از آنكه بكنه مطالب و وضع استدلالات ايشان نمود مى كنى مى بينى به كلى از وضع اسلام خارج است مثلا بنا مى كنند 
به آيات كتاب استدلال كردن و البته اين شيمه مسلمين است اما مى بينى شرط اسلام اين است كه تفسير قرآن را به راى نكنند 
جنانكه ييغمبر خاتم (ص) فرموده كه هر كس تفسير قرآن را به راى بكند كافر مى شود و خداوند در همين كتاب فرموده كه 
تاويل آن را كسى غير از خدا و راسخين در علم نمى دانند اين جماعت بعد از آنكه آيه را نقل كردند بنا مى كنند از براى 
خود سخن كفتن و تفسير كردن و توقع دارند كه از ايشان قبول كرده شود خلاصه داب ما اين است كه تفسير قرآن بايد به 
تعليم اهل بيت سلام الله عليهم دانسته شود تو هم اكر استدلالت به قواعد مسلمين است يعنى شيعه ى آل محمد بايد همين طور 
باشد اككر نيست كه تو را اطلاعى از كتاب ما نيست و حجتى در قول تو نمى باشد خلاصه اما تفسير آيه اولى جنان است كه در 
بحار و برهان نقل نموده اند از حضرت امام حسن عسكرى (ع) از يدر بزركوارش كه آيا اراده داريد يعنى بلكه اراده داريد اى 
كفار قريش و يهود اينكه سؤال كنيد از رسول خود آنجه را كه اقتراح مى كنيد از آيات آنجنانى كه نمى دانيد آيا در آن 


صلاح شما است يا فساد شما هم جنانكه سؤال كرده شد موسى از يبش و اقتراح كرده شد 


براو بعد از آنكه كفته شد به او كه ايمان نمى آوريم به تو تا اينكه ببينيم خداوند را آشكارا يس كرفت ايشان را صاعقه و هر 
كس بدل بكند كفر را به ايمان به اينكه ايمان نياورد نزد مشاهده آنجه اقتراح مى كند از آيات يا ايمان نياورد هر كاه بفهمد 
اينكه نيست از براى او اينكه اقتراح بكند و اينكه واجب است بر او كه اكتفا بكند به آنجه خداوند اقامه فرموده از دلالات و 
واضح فرموده از آيات بينات يس بدل كند كفر را به ايمان به اينكه عناد بكند و ملتزم نشود حجت قائمه را[ صفحه ]١١‏ يس 
به تحقيق كه كمراه شده است از راه مستوى خطا كرده است طريق قصد را كه مؤدى به سوى جنان است و سلوك كرده در 
راهى كه مؤدى به سوى نيران است فرمود امام (ع) كه خداوند فرموده اى يهود آيا اراده داريد بلكه اراده داريد اينكه سؤال 
كنيد رسول خودتان را واين در وقتى بود كه ده نفر از يهود قصد كنند او را و اراده داشتند كه تعت بكنند و سؤال يكنند او را 
از جؤهائى كه اراذه داشقتد تعت يكنتدا يس در اين يق اغرايى امد كه كؤيا ييشت'مئ افتاد زيرا كه عضاى خوك را براشانة 
كلاشعة نوه عسياة سر سعه برس عفائي اوضعة رود كدكن ممتان جزق نود كه آنا زاتير كزده وى كانه داستتية در 
جيست و عرض كرد كه يا محمد جواب بده مرا از آنجه سؤال مى كنم بيغمبر (ص) فرمود با اخا العرب اين جماعت يهود 


سبقت بر تو كرفته اند اذن 


مى دهى ايشان را كه اول جواب آنها را بدهم اعرابى عرض كرد من غريب راه كذرى هستم حضرت فرمود يس تو از اين 
جهت اولاءئى اعرابى عرض كرد مطلب ديكر هم هست حضرت فرمود كه آن جيست عرض كرد اى جماعت اهل بزعم 
خودشان و من ايمن نيستم كه تو جيزى بككوئى كه آنها با تو موافقت كنند و تصديق تو را بنمايند تا اينكه مردم راز دين 
خودشان بككردانند و من به مثل اين قناعت ندارم بلكه قناعت ندارم با مربينى تا آخر حديث شريف كه خلاصه اش اين است 
كه حضرت على بن ابيطالب (ع) را ندا فرمود و فرمايشات نمود و بعد از آن سوسمارى كه اعرابى در جواب داشت به سخن 
در آورد و شهادت به رسالت آن حضرت داد و اعرابى و يهود همه اسلام آوردند و بعد از آن خواهش فرمود كه سوسمار را 
رها كند و عوض او را از خود سوسمار بككيرد و سوسمار سوراخ خود را نشان داد كه در آن وجه معتد به از نقد موجود است 
و منافين سبقت كرفته كه نقد را بريابند رافعى آنها را كزيد و هلاك كرد و بعد از رسيدن اعرابى به سخن در آمد و تفصيل 
حال كفت و نقد را تسليم نمود خلاصه يس ملاحظه كنيد كه اولا آيتى از قبيل همين آيات كه حضرات منع مى كنند موجود 
بود ثانى اينكه سؤال يهود از امرى بوده كه صلاح ايشان در آن نبود مثل اينكه سؤال بنى اسرائيل از رؤيت خداوند بود كه اولا 
ممكن نبود ثانى اينكه به همان اندازه از نور خداوند كه ظاهر شد باعث هلااكت 


آنها ككرديد و ييش از اين بيان مطلب كذشت واكر بندكان خواهش معجزى بكنند كه صلاح ايشان در آن نيست بر بيغمبر 
حتم نيست كه اجابت كند و از اخبار نيز شاهد آن را آورديم وهم جنين در سوال از رؤيت باز مخصوص روايت شده است 
در كتاب المبين از تفسير امام (ع) كه ييغمبر (ص) فرمود به عبدالله ابن ابى اميه آن وقتى كه عرض كرد او تاتى بالله والملئكه 
قبيلا تا اينكه تا اينكه با ما مقابل بايستند و آنها را معاينه كنيم يس بدرستى كه اين از محالى است كه مخفى نيست بدرستى 
كه يرورنده من عزوجل نيست مثل مخلوقين كه بيايد و برود و حركت بكند و با جيزى مقابل بشود تا اينكه آورده شود به او 
يس به تحقيق كه سوال كرديد به اين محال را و اين است و جز اين نيست كه اين صفت بتهاى ضعيفه منقوصه شماست كه 
نمى شنوند و نمى بينند و نمى دانند و بى نياز نمى كنند شما رااز جيزى و نه از احدى بعد از آن بوجوه [ صفحه ]١١7”‏ ظاهريه 
جواب فرمود كه حاجت بتطويل نيست و مطلب اين است كه البته ارائه يرورد كار به آن طورى كه آنها خواهش داشتند ممكن 
نبوده و نيست و اجابت كرده نمى شوند ابدا و اما آنجه از آيات ممكن است و اسباب شبهه نيست و صلاح زندكانى خلق بدان 
هست مثل انطاق ضب و حصاهه و امثال آنها هيج مانعى از آن نيست و از اين قبيل را در بحار نقل كرده است كه جهار هزار 


معجز متجاوز از آن حضرت ديده شده كه سه هزاران 


را ضبط نموده اند يس ملاحظه كه از اين جهار هزار جهارصد يا جهل يا جهار روايت آن هم صحيح نيست كمال بى انصافى 
است و حال اينكه حضرت صاحب الامر (ع) فرموده است كه لاعذر لاحد من موالينا فى التشكيكك فيما يرويه عنا ثقاتنا و قد 
عرفوا بانا نفاوضهم سرنا و نحملهم اياه اليهم خلاصه يس تفسير آيه كريمه اين است كه ذكر شد اكر تسليم امر آل محمد را 
دارى از شبهات و شكوكك خود دست بردار واكر ندارى كه يس تو را جكار به كتاب و سنت ايشان و اما آيه ديكر كه نقل 
كرده است و قال الذين لا يعلمون لولا يكلمنا الله تا آخر تفسير آن نيزاز تفسير آيه سابقا نوعا معلوم شد و اما آنجه معترضه در 
اين مقام از كلمه ى مباركه تشابهت قلوبهم استنباط كرده كه مى كويد صريح است در اينكه شجره اقبال يكك شجره است و 
شجره اغراض يكك شجره و اقوال و احوالشان در هر زمان مشابه است و مقصود او اين است كه رجعتى كه در اخبار فرموده اند 
به اين نحو ثابت بكند و بعد از اين شايد بيان آن مفصلا بيايد اين مطلب را به آن قسم كه او فهميده تسليم نداريم و بر فرض 
كه در افراد كفار بعضى به بعضى در بعضى جزئيات شبيه باشند بطور كليت نيست حككونه و حال اينكه خداوند در شان ايشان 
مى فرمايد تحسبهم جميعا و قلوبهم شى ذلك بانهم قوم لا يعقلون و مى فرمايد اذ تبرء الذين اتبعوا من الذين اتبعوا والعذاب و 
تقطعت بهم الاسباب و قال الذين اتبعوا لو ان لنا كره فنبرء منهم 


كما تبرا و امنا كذلكك يريهم الله اعمالهم حسرات عليهم و ما هم بخارجين من النار و در اخبار فرموده اند كه مراد از متبوعين و 
تابعين ظلمه اند و اشباع ايشان يس جان كركان و سكان ز هم جداست متحد جانهاى مردان خداست وعلت اين است كه 
ايشان يعنى مؤمنين صاحبان عقلند و نظر ايشان به خداى واحد است و تعريض به همين مطلب است كه درياره كفار فرمود 
ذلكك بانهم قوم لا يعقلون ولى معذلك اكر اهل ادراكك و معرفت هستى اين را هم ملتفت بشو كه حضرت امير (ع) در صفه 
نفس قدسيه كه نفس انسانى است مى فرمايد موادها التاييدات العقليه يس اناسى كه مومنين هستند جنانكه فرمود نحن الناس و 
شيعتنا اشباء الناس و ساير الناس تستاس مواد ايشان تاييدات عقليه است و صورت ايشان از علم و عمل ايشان است كه اشاره به 
آن فرموده كه ان الله خلق المؤمنين من نوره و صبغهم فى رحمه يس اككر جه ماده كل از تاييدات عقل است ولى در صورت 
اختلا.ف دارند زيرا كه علوم و اعمال ايشان مختلف است ولو علم ابوذر ما فى قلب سلمان لكفره يس اككر جه ماده كل از نور 
عقل است ولى بواسطه اختلااف صورت محال از عقل است كه يكى از ايشان [ صفحه ]١77‏ رجعت ديكرى باشد بلكه لابد 
بايد سلمان با علم و عمل خودش بركردد و طورى كه انكار نكند از نفس خود جيزى را خلا-صه اين مطالب از فهم اين 
جماعت دور است ولى براى آنان كه اهل ادراكند اشاره كردم تا امر بر ايشان مشتبه نشود و اما دو آيه ديكر 


كه ذكر كرده و تاييد اين مطلب كه اشاره كرد نموده در اخبار بسيار فرموده اند كه سر اين آن است كه اين جماعت راضى 
شدند بفعل سابقين خودشان ازاين جهت خداوند فعل آنها را نسبت به اينها داده نه اين است كه بعينه همان جماعت اول 
بودند كه رجعت كرده بودند جنانكه در برهان نقل نموده است از حضرت صادق عليه السلام كه خدا لعنت كند قدريه را و 
لعنت كند خوارج را و لعنت كند مرحبه را و لعنت كند مرحبه را عرض كردند كه آن جماعت را يكك مرتبه لعن فرمودى و 
اين جماعت را دو مرتبه فرمود اين جماعت مى كويند كه قتله ما مؤمن هستند جامه هاى ايشان آلوده است به خونهاى ما تا 
روز قيامت بدرستى كه خداوند حكايت فرموده است از قومى در كتاب خودش لن نؤمن لرسول الى قوله فلم قتلتموهم ان كنتم 
صادقين فرمود ميانه قائلين و قاتلين يانصد سال فاصله بود و خداوند ايشان را ملزم به قتل فرمود بسبب رضاى ايشان به آنجه 
اينها كرده بودند و از اين قبيل جند حديث وارد شده يس نسبت دادن قتل انبياء به ايشان نه از باب اين است كه اينها همانهايند 
كه رجعت كرده اند و رسم است در ميانه عرب و عجم كه هر كاه يكك نفر از طايفه كسى را بكشد نسبت آن خون را به همه 
طايفه مى دهند و به هر يكك ايشان كه خطاب بكنند مى كويند شما فلان را كشتيد واين از جهت نصائى است كه اهل اين 
قبيله به عمل يكك ديكر دارند بلكه در احكام شرعيه به همان انتساب ظاهرى كاهى احكام جارى 


مى شود مثل اينكه در قسامه حكم شده است و همجنين ديه را در قتل خطاء بر عاقله كذارده اند و حال اينكه همه اين احبائى 
كه هستند بلا شبهه رجعت يكك ديكر نيستند بلكه از اخبار و ظاهر مى شود كه اكر كسى در مشرق عالم عملى بكند ودر 
مغرب كسى راضى به عمل او باشد جزاى اين عمل براى او نوشته مى شود واينها همه از باب رضاى ايشان است به عمل 
يكديكر نه اين است كه يكى بشوند و جون دراين مقام او به همين اشاره كذرانيده است ما هم تفصيل نمى دهيم واكر در 
مقامى او تفصيل داد ما هم مطلب را بحول و قوه خداوند شرح مى دهيم تا واضح شود و باز برمى كردد مصنف به مطلب اول 
خود وآيات ديككر ذكر مى كند از جمله يسالكك اهل الكتاب ان تنزل عليهم كتابا من السماء فقد سالوا موسى اكبر من ذلكك 
فقالوا ارنا الله جهره و تفسير اين آيه را از اخبار آل محمد عليهم السلام بخصوصها دست نياورده ام اكرجه از تفاسيرى كه براى 
ساير آيات فرموده اند نوعا مراد بر او معلوم مى شود و در مجمع البيان اقوالى از مفسرين در اين باب نقل كرده يكى اين كه 
سوال كردند يهود كه نازل بكند بر ايشان كتابى از آسمان كه مكتوب باشد هم جنانكه توريه مكتوب بود از جانب خداوند در 
الواح واين منقول از محمد بن كعب و سدى است و ديككر اين كه سؤال كردند كه نازل بكند بر رجالى از ايشان بخصوص 


كتابهائى كه امر بكند در آنها خداوند ايشان را بتصديق بيغمبر (ص) و متابعت [ صفحه |١176‏ 


او واين منقول ازاين جريح است و طبرسى هم همين را اختيار كرده و ديكر اينكه سؤال كردند كه نازل بكند بر ايشان كتابى 
خاص به ايشان و اين منقول از قتاده است و حسن كفته است كه اين سؤال را از روى تعنت و تحكم نمودند در طلب معجزات 
نه به جهت ظهور حق و كر به جهت استرشاد سؤال كرده بودند نه از روى عناد خداوند به ايشان عطا مى كرد تا آخر آنجه 
طبرسى ذكر كرده و عرض مى كنم كه سؤال ايشان هم شبيه است به سوال عبدالله بن ابى اميه كه فرمود ييغمبر (ص) به او و اما 
قول تو يا عبدالله او ترقى فى السماء بعد كفتى و لن نؤمن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه اى عبدالله صعود به آسمان 
مشكلتر است از نزول از آن وهر كاه اعتراف كردى بر نفس خودت به اينكه توايمان نمى آورى هر كاه من بالا بروم يبس 
همجنين است حكم نزول بعد كفتى حتى تنزل علينا كتابا نقروه و من بعد ذلكك لا-ادرى او من بكك اولا-او من يس تواى 
عبدالله مقرى به اينكه عناد دارى با حجتى كه از خدا بر تو قائم شود يس دوائى براى تو نيست مككر اينكه خداوند تو را تاديب 
كند بر دست اوليايش از بشر يا ملئكه زبانيه تا آخر حديث شريف و از اين فرمايش ظاهر مى شود كه بعضى سؤالات را هم كه 
قبول نمى فرمودند از باب تعنت سائلين و عناد آنها بود نه از باب محال بودن زيرا كه معاند هر جه از آيات ببيند قبول نمى كند 


يس ثمرى 


مترتب بر نزول آيت نمى شود مككر شدت عذاب سائلين و رسول خداوند رحمه للعالمين بود و مهما امكن نمى خواست كه 
عذاب قوم را زياد كند جنانكه از اول همين حديث شريف ظاهر مى شود و بعضى از فقرات كه دليل اين مطلب است سابقا 
نقل شده خلا-صه يس اجابت ننمودن سؤال ايشان از اين باب بوده و ساير اسرارى كه خود مى دانند نه از باب ععجز و حال 
اينكه آوردن كتاب را تو خود مقرى كه داب همه انبيا بوده است و كتاب مكتوب هم امر تازه نيست زيرا كه موساى ييغمبر 
(ع) به همين طور آورد و الواح او زبرجده بود از جنت كه در او علم ماكان و مايكون بود و آن را در ميان صخره در يمن 
ينهان فرمود و جماعتى از اهل يمن كه خدمت ييغمبر (ص) مى رسيدند بر آن سند عبور كردند و سند شكافت الواح نمايان 
شد آنها را برداشته خدمت بيغمبر (ص) آوردند و آن حضرت به حضرت امير (ع) داد و در نزد ائمه ما صلوات الله عليهم است 
يس اين هم امر محالى نيست كه خارج از داب انبيا باشد ولى حكمتها و جهات ديكر است كه بيغمبر (ص) قبول نفرمود كه 
براى آنها ظاهر كند و از جمله اين آيه است و قالوا لولا انزل عليه ملكك و لو انزلنا ملكا لقضى الامر ثم لا ينظرون ولو جعلناه 
ملك لجعلناه رجلا و للبسنا اعليهم ما يلبسون و در كتاب المبين نقل فرموده است از تفسير امام (ع) بعد از نزول آيه مباركه 


فرمايشاتى فرمود ييغمبر (ص) از جمله اين بود كه فرمود و اما اينكه مى كوثى 


اكر تو بيغمبر بودى ملكى با تو بود كه تو را تصديق مى كرد وما او را مشاهده مى كرديم بلكه اككر خدا مى خواست كه نبى 
به سوى ما بفرستد هر آينه ملكى را مى فرستاد نه بشرى را مثل ما يس ملك را مشاهده نمى كند حواس شما به جهت اينكه 
آن از جنس اين هواست و ديده نمى شود واكر بالفرض [ صفحه ]١780‏ مشاهده بكنيد او را به اينكه زياد بشود در قوت 
جشمهاى شما هر آينه خواهيد كفت كه اين ملكك نيست بلكه اين هم بشر است به جهت اينكه اكر نباشد ظاهر بشود براى شما 
به صورت بحرى كه يافته ايد ظاهر خواهد شد تا اينكه سخن او را از او بفهميد و خطاب و مراد او را بشناسيد يس با اين حالت 
جكونه صدق ملكك را مى دانستيد و مى دانستيد كه هر جه مى كويد حق مى كويد بلكه اين است و جز اين نيست كه خداوند 
فرستاده است بشرى را و ظاهر فرموده است بر دست او معجزات آن جنانى را كه نيست در طبايع بشرى كه دانسته ايد ضماير 
قلوب ايشان را يس دانسته ايد به عجز خودتان از آنجه آورده است آن رابه اينكه آن معجزه است و اينكه اين شهادتى است 
از خداى تعالى بصدق از براى نبى و اككر ظاهر بشود از براى شما ملكى و ظاهر بشود از براى شما بر دست او آنجه بشراز آن 
عاجزند نيست در آن آنجه دلالت بكند شما را از اينكه اين نيست در طبايع ساير اجناس از آن ملئكه تا اينكه اين معجز بشود 


آيا نمى بيند كه مرغانى كه مى يرند اين از آنها 


معجز نيست به جهت اينكه از براى آنها اجناسى است كه واقع مى شود از آنها مثل طيران آنها واكر آدمى طيران كند مثل 
طيران مرغها اين معجز خواهد بود يس خداى تعالى آسان كرده است بر شما امر را و قرار داده است آن را طورى كه قائم 
بشود بر شما حجت و شما اقتراح مى كنيد عمل ضعيف آنجنانى را كه حجتى در آن نيست واز قمى ره روايت نموده اند در 
قول خداى تعالى و ما منع الناس ان يؤمنوا تا آخر كفت كه كفتند كفار جرا خداوند نفرستاد به سوى ما ملئكه را يس فرمود 
خداوند كه اكر ملكك بفرستيم و ايمان نياورند هر آينه هلاكك خواهند شد و اكر ملئكه در زمين بودند كه راه مى رفتند در 
مى كردند و بيغمبر (ص) اجابت نمى فرمود به جهت اسرارى جند بود ودر همه جا تصريح هست كه معجزات ديكر ظاهر 
كرده ايم كه شاهد صدق ما باشد واين جماعت به همين قانعند كه متشابهى دست بياورند ه بيغمبر (ص) قبول اقتراح امت را 
نفرموده آن وقت مدعى بشوند كه معجز آن سرور منحصر به كتاب بوده و حال اينكه اكر منحصر به همان كتاب هم باشد 
بطلان آنها در دعوى خودشان ثابت مى شود علاوه بر آن كه معجزات ديكر در خود كتاب هست كه اشاره به آنها شده يس 


فلمسوه بايديهم لقال الذين كفروا ان هذا الا سحر مبين و اين آيه هم دليل تعنت آنهاست و دليل محال بودن اين امر نيست زيرا 
كه درباره ى موسى (ع) فرموده است و كتبنا له فى الالواح من كل شىء موعظه و تفصيلا و سابقا تفصيل الواح را كه حاصل 
حديث بود عرض كرديم يس معلوم است كه ممكن است اين مطلب و اككر خداوند بخواهد نازل مى كند و كلمه لو كه به 
جهت امتناع استعمال مى شود نه مراد امتناع وجودى است بلكه امتناع از جهت مخالف بودن با حكمت [ صفحه 28؟١١]‏ و 
مصلحت است زيرا كه اكر اين امر ممكن نبود براى موسى (ع) هم الواح نازل نمى شد و از جمله اين آيات است و قالوا لولا 
نزل عليه آيه من ربه قل ان الله قادر على ان ينزل ايه و لكن اكثرهم لا يعلمون و يقول الذين كفروا لولا انزل عليه يه من ربه قل 
ان الله يضل من يشاء و يهدى اليه من اناب الذين آمنوا و تطمئن قلوبهم بذكر الله الا بذكر الله تطمئن القلوب و قالوا لولا تاتينا 
بايه من ربه اولم تاتهم بينه ما فى الصحف الاولى و قالوا لولا انزل عليه آيه من ربه قل انما الايات عندالله و انما انا نذير مبين لولا 
انزل عليه آيه من ربه انما انت منذر و لكل قوم هاد ما انت الا بشر مسلنافات بايه ان كنت من الصادقين جون سخن در اين آيات 


نوعا يكك نسق است همه را با هم ذكر كرديم و بدانكه مراد ازاين آيات كه سؤال كرده اند كه جرا بر تو نازل نشده است مراد 


مثل مائده اى است كه بر قوم عيسى (ع) نازل شد و ناقه اى است كه بر قوم صالح (ع) فرستاده شد و امثال اينها كه خداوند 
تهديد عذاب مى فرمايد كه اكر بعد از نزول آيت ايمان نياوريد هر آينه بر شما عذاب نازل خواهد شد جنانكه در برهان نقل 
نموده است از على بن ابراهيم از معصوم (ع) در ذيل آيه اولى كه فرمود نمى دانيد كه آيت هر كاه آمد ووايمان نياوردند 
هلاك مى شوند و شاهد اين نيز از خود قرآن ظاهر است يكى آنجا كه مى فرمايد در سوره ى رعد و يستعجلونكك بالسيئه قبل 
الحسنه و قد خلت من قبلهم المثلاث و ان ربكك لذو مغفره للناس على ظلمهم وان ربكك لشديد العقاب و يقول الذين كفروا 
لولا انزل عليه آيه من ربه انما انت منذر و لكل قوم هاد و تفسير آيه اولى جنانكه در برهان از قمى روايت كرده اين است كه 
تعجيل مى كنند بعذاب بيش از نيكى كه مراد رحمت است و به تحقيق كه كذشته است ييش از ايشان عقوبتها و بدرستى كه 
يرورنده تو هر آينه صاحب مغفرت است از براى مردم با وجود ظلمشان و بدرستى كه يرورنده تو صاحب عقاب شديد است و 
من كووتك آن كبناق كه كافر دده اده كسهرا تاذل نشت راو كن التحاتب وروؤتله اشن لب سكو صر ايخ تست كستو 
ترساننده واز براى هر قومى هادى هست و مراد از هادى اثمه اند (ص) جنانكه در برهان از اخبارى جند نقل كرده خلاصه كه 
ظاهر است كه اين آيات مسئوله از همان قبيل آيات است كه لازمهى آنها عذاب است 


اكر ايمان نياورند مثل ناقه كه بر قوم صالح (ع) فرستاه شد جنانكه خداوند در سوره ى بنى اسرائيل مى فرمايد و ما منعنا ان 
نرسل بالايات الا-ان كذب بها الاولون و اتينا ثمود الناقه مبصره فظلموا بها و ما نرسل بالايات الا تخويفا ودر تفسير آن در 
برهان از قمى عليه الرحمه نقل كرده است آنجه حاصلش اين است كه اينكه ما اجابت مسؤل قريش را ننموديم به جهت آن 
بود كه اككر مى فرستاديم به سوى آنها آيتى وايمان نمى آوردند به آن هلا-كك مى كرديم آنها را يس ازاين جهت تاخير 
انداختيم از قوم تو آيات را و مستند ما در اين آيه مباركه دو جيز است اول اينكه معلوم است كه آيات مسئوله قريش از همين 
قبيل آيات بوده كه لازمه ى آنها عذاب بوده است و ييغمبر (ص) راضى بعذاب آنها نشده ثانى اينكه [ صفحه ]١171/‏ حضرات 
انكار معجزات را نه از همان يبغمبر خاتم (ص) و ائمه طاهرين صلوات الله عليهم دارند بلكه آيات همه انبيا را منكرند و 
ملاحظه مى كنى كه خداوند تصريح فرموده درا ين مقام و جاهاى ديكر به اينكه ناقه بر ثمود فرستاديم يس نوع آيت وجودش 
ثابت است و بنصوص انبيائى كه به شهادت قرآن صاحب آيت بوده اند مثل موسى و عيسى (ع) و غير ايشان نبوت خاتم ثابت 
مى شود علاوه بر آنكه بضرورت همه مسلمين خاتم خودش صاحب همه آيات بوده است حتى آنكه ناقهاى جند هم از كوه 
بيرون آورد نهايت مثل ناقه صالح كه مدتى زيست بكند نبوده خلاصه و نيزاين آيه مباركه كه ذكر كرده است ما انت الا بشر 
مثلنا 


فات بايه ان كنت من الصادقين مخصوصا حكايت از قوم ثمود است كه به صالح كفتند و خداوند بلافاصله از قول صالح نقل 
مى فرمايد كه قال هذه ناقه لها شرب و لكم شرب يوم معلوم يس ببين كه خود آيند و آيه دليل است براينكه آيت آورده شده 
واين مرد يكك آيه رااذكر مى كند و ديكرى را ذكر نمى كند كه بر عوام مشتبه بكند كه آيت نبوده است و در برهان نقل 
نموده است از حضرت صادق (ع) آنجه حاصلش اين است كه خداوند وحى نمود به صالح كه اى صالح بكو به ايشان كه 
خداوند قرار داده است از براى اين ناقه شرب روزى را كه تمام آب را او بخورد واز براى شما شرب روز ديكر يس همينكه 
روز شرب ناقه مى شد تمام آب را مى خورد يس قوم مى دوشيدند آن راو باقى نمى ماند صغير و كبيرى مكر اينكه از شير 
ناقه مى خورد در آن روز و همين كه شام مى شد و صبح مى كردند بر سراب مى رفتند و آن روز را از آب مى خوردند و ناقه 
نمى خورد و مدتى براين منوال كذشت تا اينكه بخل كردند بر ناقه كه جرا آب را بخورد و آن را عقر كردند و خداوند بر 
آنها عذاب فرستاد جنانكه خداوند در كتاب مجيد خود فرموده ويا قوم هذه ناقه الله لكم آيه فذروها تاكل فى ارض الله و لا 
تمسوها بسوء فياخذ كم عذاب قريب فعقروها فقال تمتعو فى داركم ثلثه ايام ذلكك وعد غير مكذوب فلما جاء امرنا نجينا صالحا 


والذين آمنوا معه برحمه منا و من خزى يومئذ ان ربكك 


هو القوى العزيز و اخذ الذين ظلموا الصيحه فاصبحوا فى ديارهم جاثمين كان لم يعنوا فيها الا ان ثمود كفروا ربهم الا بعد 
الثمود يس ملا-حظه كن كه اولا آيتى به اين بزركى بر صالح نازل شده و بيغمبر (ص) از او نقل فرموده و مشنو مزخرفات 
حضرات را كه اينها همه تاويل دارد زيرا كه جهال يهود و نصارى و قريش از تاويل جه مى فهمند واكر اين آيات به همين 
ظاهر ديده نشده بود و بر آنها نقل نشده بود هر آينه تكذيب بيغمبر را مى كردند كه كى هم جنين آيتى بروز كرده وجرا 
دروغ مى كوئى يس تصديق آنها همه دليل است بر اينكه به همين وضع ظاهر اين آيات ديده شده بود و همه خبر داشتند و 
همجنين امر مائده بنى اسرائيل به همين منوال بود و حضرت عيسى (ع) به آنها خبر داد كه اكر ايمان نياورند معذب مى شوند 
و خداوند حكايت فرموده از اين امر آنجا كه مى فرمايد در سوره مائده اذ قال الحواريون يا عيسى بن مريم هل يستطيع ربكك 
ان ينزل علينا مائده من السماء قال اتقوا [ صفحه ]1١8‏ الله ان كنتم مومنين قالوا نريد ان ناكل منها و تطمئن قلوبنا و نعلم ان قد 
صدقتنا و نكون عليها من الشاهدين قال عيسى بن مريم اللهم ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا لاولنا و آخرنا و آيه 
منكك و ارزقنا وانت خير الرازقين قال الله انى منزلها عليكم فمن يكفر بعد منكم فانى اعذبه عذابا لا اعذبه احدا من العالمين و 


در برهان اخبارى جند در تفسير آيات شريفه نقل نموده است كه 


مائده بر ايشان نازل شد و به زنجيرها از طلا آويخته بود و الوان ازغذا بر آن بود يا هفت يا نه قرص نان و كوشت يا كوشت 
ماهى به اختلاف روايات و شايد كه همه صحيح باشد زيرا كه منافاتى با هم ندارد و حضرت عيسى (ع) بر آنها شرط فرمود 
كه مادام كه خيانت نكنيد و تكبر نورزيد باقى مى ماند و تا مدتى كه بود هر روز جمع مى شدند و مى خوردند تا اينكه سير 
مى شدند و جمعيت آنها جهار هزار نفر متجاوز بود كه مى خوردند تا آنكه تكبر كردند بزركان و اغنياء آنها و كفتند كه نمى 
كذاريم سفله ما از آن بخورند يس مائده بالا رفت و آنها مسخ شدند بصورت قرده و خنازير خلاصه كه اين قسم آيات بر 
حسب وعده خداوند لا-زمه آنها عذاب است اككر كفران بكنند و ييغمبر خاتم (ص) جون رحمه للعالمين است قبول اينكونه 
آيات را نفرموده و شايد كه علت اينكه عذاب لالزمه ى آنهاست اين باشد كه از اين قبيل آيات جون دوام داشته و خير و 
بركت آنها همه روز بخلق مى رسيده وعلاوه كه حقيت ييغمبر همه روزه بر هر فرد فرد ظاهر مى شده اككر كفران بكنند البته 
تفاوتش با آياتى كه احيانا بروز مى كند و مرتفع مى شود كلى خواهد بود وهر قدر حجت تمام تر بشود و خلق كفران بكنند 
استحقاق عذابشان بيشتر خواهد شد و اكر بكوئى كه قرآن كه از همه ى اينها ادوم و اشرف است و جماعتى هم كفران كرده 
اند جرا باعث عذاب نشده كويم يكك جهتش همان است كه سابق ذكر كرده ايم كه عوام آنطورى كه از مثل 


مائده و ناقه امر اعجاز را مى فهمند و حجت بر ايشان تمام مى شود از مثل قرآن نمى شود زيرا كه نمى فهمند و جهت ديكر 
اينكه خداوند فرموده ما كان الله معذبهم و انت فيهم و ما كان الله معذبهم و هم يستغفرون يس به وجود ييغمبر (ص) در زمان 
خودش واوصياء آن حضرت در زمانهاى خودشان در ميانه خلق و همجنين بوجود مستغفرين از مؤمنين است كه خداوند 
مهلت مى دهد و عذاب عمومى تاكنون نفرستاده است و صاحب الامر (ع) هم كه از نظرها ينهان است موافق اخبار در ميانه 
مردم راه مى رود و كام بر فرشهاى آنها مى زند نهايت او را نمى شناسند و به بركت آن وجود مقدس است كه خلق آسايشى 
دارند علاوه بر اينها كه باز هم بالنسبه بلاها زياد شده است و خيرات و بركات از عالم برداشته شده و نيست اينها مككر جزاى 
اعمال خود خلق نعوذ بالله بالاعتصام بحبله من سطواته بارى يس قبول نشدن آن قسم آيات از باب ترحم بر خلق است و مكرر 
مى شود كه بجه نادان يا عليل ناخوش از يدر و طبيب خواهش [ صفحه ]١179‏ جيزها مى كنند كه صلاح آنها در آنها نيست و 
منعشان مى كنند و آنها از جهالت حمل برنجل يا عجز و فقدان مى كنند و جنين نيست بلكه صلاح آنها را در عطا نمى بينند و 
محض حفظ صحت خود آنها منع مى كنند بارى و نكته ديكر باز در منع آيات هست كه مشركين و كسانى كه دعوت به 


اهواء خود مى كنند ملتفت آن نكته نيستند و اين اعظم همه ى جهات است و آن اين است كه ييغمبران مبعوث شده اند به 


جهت اينكه خلق را دعوت به توحيد كنند و ايشان را از خوديرستى برهانند اكر بنا باشد كه به محض اينكه از ييغمبر خواهش 
مى كنند كه آيتى بياور ببدون مهلت از ايشان قبول كند و هر كونه آيتى كه خواسته اند از هر قبيل خواه از جيزهائى باشد كه 
حجتى در آنها نيست مثل باغها و مزارع و جشمه ها و مالها كه همه اغنياء در آنها با او شريكند يا از جيزهائى كه صلاح خلق 
در آنها نيست و اسباب هلاكت آنهاست مثل ناقه و مائده و سقوط آسمان و نزول حجاره و غير اينها يا از جيزهائى كه محال 
است مثل ذهاب و مجيى ء يرورد كار يا جيزهائى كه خلاف حكمت است مثل آمدن ملئكه يا غير اينها اكر ييغمبر قبول كند 
البته خلق خورده خورده قائل به الوهيت ايشان مى شوند جنانكه با وجود اينكه سعيها كردند كه اين شبهه را از دل خلق بيرون 
بكنند و معذلك درباره عزير وعيسى و حضرت امير (ع) جيزها كفتند و مدعى انبيت و الوهيت شدند اين است كك انبياء 
خداوند وائمه هدى (ص) آنجه را كه از آيات مسؤله خارج از حكمت است يا از امكان بيرون است كه غنيمت شمرده و به 
كلى مسئول آنها را اجابت نمى كنند و آنجه را هم كه ضررى در آن نيست بوضعى اظهار آن را مى كنند كه مردم علانيه 
ببينند كه امر دست خداست و آيت از جانب يرورد كار است و خداوند به همانطور به ايشان دستورالعمل داده كه قل ان الله 


قاذ علق ان يتزل ايدو قل .ان الله يضل مخ بشاء و :بهدئى اليه:مق :اناب 


وقل انما الايات عندالله و قل انما الغيب لله و امثال اينها تا اينتكه خلق مدعى الوهيت درباره خود انبيا نشوند و علاوه براين 
سابقا حديثى از حسين بن روح (ع) نقل كرديم كه علت ابتلاى انبيا و اوليا به بلاها همين است كه رفع شبهه از دل خلق بشود و 
ادعاى الوهيت درباره آنها نكنند و شماها حالت خود را مى بينيد كه اكر بقدر يكك شعبده باز فرنككى كار از دستتان برمى آمد 
باوجود آن دعويها كه داريد البته خوددارى نمى كرديد و اعمال عجيبه خود را ظاهر مى كرديد واز تاييدات خداست و 
بركات وجود مباركك حضرت صاحب الامر صلوات الله عليه كه بقدر يكك حقه باز ايرانى هم كار نمى توانيد بكنيد و الا با 
هزار آب و تاب آن را ظاهر مى كرديد همينكه خود را الحمدلله عاجز ديديد از ده هزار معجزه ييغمبر و اثمه اطهار (ص) كه 
بيش ظاهر شده و الان از قبور مطهره ايشان ديده مى شود جشم مى يوشيد و منكر مى شويد و متمسكك به اين آيات مى شويد 
كه خود آنها اعظم دليل است بر اينكه انبياء صاحب آيات بوده اند جنانكه از صريح آنها و آيات مقدمه و مؤخره آنها دانستى 
و همه محض همين است كه شماها از امهال و استدراج يرورد كار غافل شده از هيج كونه دعوى مضايقه نمى كنيد حتى 
دعوى الوهيت جنانكه بعد از اين ذكرش خواهد آمد [ صفحه | اما يبغمبر خاتم و ائمه ما (ص) از اين دعوى ابا داشته اند 


بلكه حضرت امير (ع) آن كسى را كه مدعى اين امر درباره او شد به قتل رسانيد و از همين جهت اقتراحاتى كه 


مردم مى كردند و معجزات همه را اجابت نمى فرمودند مككر هر جه صلاح مى ديدند جنانكه اخبار عدول و ثقات يراست از 
اين مطلب و لا عذر لاحد من موالينا فى التشكيكك فيما يرويه عنا ثقاتنا يس اككر تو در دعوى كه اول كتاب كردى از ولايت 
اهل بيت سلام الله عليهم راست مى كوئى تشكيكك مكن و الا دعوى بيجا منما واز جمله اين آيات است لولا انزل عليه آيه من 
ربه فقل انما الغيب لله فانتظروا انى معكم من المنتظرين قل لا اقول لكم عندى خزائن الله و لا اعلم النسبه و لا اقول لكم انى 
ملكك ان اتبع الا ما يوحى الى قل هل يستوى الاعمى و البصير افلا تتفكرون و اقسموا بالله جهد ايمانهم لهن جائتهم آيه ليؤمنن 
بها قل انما الايات عند الله و ما يشعركم انها اذا جاءت لا يؤمنون و نقلب افئدتهم و ابصارهم كما لم يومنوا به اول مره و نذرهم 
فى طغيانهم يعمهون قل لا املك لنفسى نفسا و لا ضرا الا ما شاء الله ولو كنت اعلم الغيب لاستكثرت من الخير و ما مسنى السوء 
ان انا الا نذير و بشير لقوم يؤمنون ولا اقول لكم عندى خزائن الله و لا اعلم الغيب و لا اقول انى ملكك جواب اين آيات را نقل 
نموده است به جهت اينكه سلب علم غيب را از ائمه ما عليهم السلام بكند تا اينكه يرده بر روى جهل خودشان بيوشد و والله 
كمال بى انصافى و بى ديانتى است كه انسان با وجود ادعاى اسلام و تشيع در صدد تنقيص و عيب كيرى بر ييغمبر و ائمه خود 
عليهم السلام بر آيد 


محض اينكه ادعاى امامت درباره هر جاهل نادان بنمايد ولى جزاى بد اين عمل دامن كير خود اين جماعت مى شود كه خود 
را افسار كرده دست هر جاهل نادان بدهند كه به هر طرف مى خواهند بكشند و آنها را در مهالكك بياندازند و هيج جزائى 
براى ايشان بالاتر از همين نيست و بيايد روزى كه متبوعين از تابعين تبرى بجويند و آرزو كنند تابعين كه كاش مى شد بر مى 
كشتند و از متبوعين تبرى مى جستند جنانكه خداوند فرموده اذ تبرء الذين اتبعوا من الذين اتبعوا ورا و العذاب و تقطعت بهم 
الاسباب تا آخر آيه شريفه خلاصه يكك آيه ازاين آيات خارج است از نوع باقى كه مى فرمايد و اقسموا بالله جهد ايمانهم تا 
آخر و ترجمه آن آن است كه قسم خوردند به حق خداوند با مبالغه در قسم كه اكر آمد ايشان را آيتى هر آينه ايمان بياورند 
نه انكو اى بخشير كه اينات دن تدخداست وانعة م ذانيلد انيكة اكر امذاايكان زا اينات اماف نحي اورند وبر 
كردانيم دلها و جشمهاى ايشان را هم جنانكه ايمان نياوردند به آن اول مرتبه و تركك مى كنيم ايشان را كه در طغيان خود 
متردد باشند و در برهان از قمى عليه الرحمه نقل نموه است كه مراد قريش هستند واز حضرت باقر (ع) نقل كرده است كه 
مراد از تقليب افئده اين است كه قلوب آنها منكوس شود و اسفل آنها اعلى شود و اعلى اسفل و جشمهاى ايشان كور شود كه 
هدايت را نبينند و مراد از اول مره كه ايمان نياوردند عرصه ذر و ميثاق است جنانكه از حضرت امير 


(ع) و صادقين (ع) نقل نموده است و بعد از آنكه ترجمه و تفسير آن را دانستى حال از تو سؤال مى كنيم كه جه دلالتى در 
اين آيه هست بر اينكه آيات نازل نمى شود مككر اينكه فرموده [ صفحه ]١8١‏ است آيات در نزد خداست دليل اين است كه 
نازل نمى شود و نظير اين آيه سابقا ذكر شده است و جوابهاى باطنى و ظاهرى داده ايم و جوابها هم در همين فصل كذشته و 
مختصر سخن اين است كك همه جيز خزائنش در نزد خداست جنانكه فرموده وان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر 
معلوم اكر بنا باشد كه هر جه عندالله است ديكر امكان نزول نداشته باشد يس علاوه بر آيات خارق عادت عاديات هم نبايد 
موجود بشوند زيرا كه خزائن همه جيز در نزد خداست مكر شما كمان كرديد كه مسلمين و مليين مى كويند كه شخص نبى 
مستقلا بايد صاحب آيت باشد كه به اين آيات رد بر آنها مى كنيد اكر كسى اين قسم بككويد كه بالبداهه مشركك آن است و 
بايد بيش از طلب نبى توحيد خود را درست كند بلكه ما مى كوثئيم كه نبى را كه خداوند مبعوث مى كند و بر مى خيزد 
مدعى نبوت مى شود جون محتمل است كه به اغواء شيطان مدعى نبوت شده باشد خداوند حجت خود را تمام فرموده واز 
آيات خود كه عندالله است از دست او جارى مى كند تا اينكه اين شهادت باشد از يرورد كار بر اينكه از جانب او است و البته 


اضل آيات عتدالله الست و من عتدالله بر نين 'نازل مى شؤذ:و اكر غيرال اين بود او 


براى آيت دلا لتى نبود مثل اينكه در ظاهر ملاحظه مى كنى كه اككر نشان و حمايل سلطنتى در نزد هر بقال و خباز ميسر بود 
حاكمى از جانب سلطان مامور به مملكتى مى شد و نشان و حمايل با خود داشت دليل حكومت او نمى شد زيرا كه همه كس 
آن را دارند اما بعد از آنكه اين نشان و حمايل مخصوص سالطان است و هر كس را كه او سرافراز بكند بعد از آنكه حاكم 
آمد واينها را با خود آورد معلوم است كه از نزد سلطان آمده همجنين است امر اين آيات يس اكر آنها من عندالله نبود حجتى 
در آنها نبود ولى جون من عندالله است از اين جهت حجت است و باز در اين مقام سخن ديكر داريم و آن اين است كه بعد از 
آنكه خصم مى آيد و قسم ياد مى كند كه اكر آيت آورديد ايمان مى آورم ولو اينكه خداوند عالم است كه اكر آيت هم 
آمد ايمان نمى آورد ولى معذلك كله از عدل خداوند دور است كه بدون اتيان آيت به مقتضاى علم خود با آنها رفتار كند و 
دلهاى آنها را منكوس فرمايد و جشمهاى آنها را كور كند ازديدن حق و واككذارد آنها را كه در طغيان خود مغلوب هواى 
خود باشند جنانكه در آيات ,سيار شاهد اين مطلب را خداوند ذكر فرموده و ابتلا و افتتان و امتحان امرى حتمى است تا اينكه 
نتوانند بر خداى خود اثبات ظلم كنند و بيان اين مطلب را مختصرا سابق بر اين نموده ايم يس محال است كه بعد از ايمان و 
قسمهاى آنها خداوند به مقتضاى علم خود بدون اتيان 


آيت با آنها رفتار كند يس البته آيت مى آورد و فرق نمى كند كه آيت از كتاب باشد يا ساير آيات زيرا كه خود كتاب هم 
مشتمل بر ساير آيات هست جنانكه سابقا دانستى و اما آياتى كه در باب علم غيب ذكر كرده و كمان كرده كه به اينها سلب 
علم غيب از ائمه ما (ص) مى شود يس بدانكه از براى غيب معنيهاست يكك مرتبه تعبير به غيب مى آورند و مراد از آن ذات 
خداوند است جنانكه در اخبار آل محمد عليهم السلام كاهى خداوند را به اسم غايب [ صفحه ]٠67‏ خوانده اند و در اين شبهه 
نيست كه علم به ذات خداوند از براى احدى از آحاد حتى خاتم انبياء (ص) حاصل نيست و خداوند مى فرمايد لا تدركه 
الابصار و هو يدرك الابصار و هو اللطيف الخبير و خود آن حضرت عرض كرده است كه ما عرفناك حق معرفتكك و عرض 
كرده كه رب زدنى فيكك تحيرا و خداوند فرموده قل رب زدنى علما واين علمى است كه احدى مدعى آن نمى شود مكر 
ابدكه باطيل مق كويد واعيب :د ركن ست كه مراد أن آن جيرهائى انيث كه هتوز از امكات ببرون قامدة و ندر بعت ميت 
يرورد كار است و بالقوه است جنانكه فرمودند كه الغيب مالم يكن والشهاده ما قد كان و اين علم هم مخصوص به خداوند 
عالم است جل شانه جنانكه فرمود ان الله عنده علم الساعه و ينزل الغيث و يعلم ما فى الارحام و ما تدرى نفس باى ارض تموت 


واين ينج علم مخصوص به خداوند عالم است جل شانه جنان كه در اخبار بسيار فرموده اند و شامل علم 


همّة 1 يثذه هاامن تود و اثمه اماو ييغمير (ض) اكر عه بسيارئ ازنايتها بزاق ابشان فكقوق:است ولق عون الحتمال بدارد انها 
مى دهند آنها را جزو علم خود نمى شمرند اين است كه در اخبار بسيار فرمودند كه لولا آيه فى كتاب الله يمحو الله ما يشاء و 
يثبت و عنده ام الكتاب لا-خبرتكم بما كان و ما يكون الى يوم القيمه واى جه بسيار جيزها كه از اين علوم خداوند به ايان به 
وحى و الهام خاص عطا مى كند تا در مقام حاجت اتمام حجت بنمايد و ساير را هم خداوند به ايشان داده نهايت شرط بدا از 
براى او هست و اكر از آن قبيل امرى را يكك وقتى اظهار فرمودند و بدا شد هر كاه آنكه ملتفت بداست از مسلمين است كه 
هيج در هر حال ايشان را صادق مى داند و اككر از مسلمين نيست براى او ظاهر مى كنند آيت صدق خود را تا رفع شبهه او 
بشود و غيب ديكرى هست كه هر جه از جشمها ينهان است از كذشته و آنجه موجود است آن راغيب مى شمرند و ازاين 
قسم جيزى نيست كه علم آن در نزد ائمه ما (ص) و بيغمبر (ص) نباشد و خداوند اجل از اين است كه حجتى را بر خلق 
مبعوث فرمايد و امر آسمان و زمين را از او ينهان دارد جنانكه در اخبار فرموده اند حال كه مختصر مطلب را دانستى رجوع مى 
كنيم به آيات و اخبارى كه در اين باب نازل شده يس مى كوئيم كه اكرجه از اين آيات همجو استنباط كنند كه علم غيب به 


همه معانى از ييغمبر (ص) نفى شود 


ولى باز آياتى داريم كه دليل اين است كه ايشان علم غيب را دارا هستند يس ملاحظه آنها را هم بايد كرد و بعد ببينيم كه اين 
آيات آيا صراحتى در اين باب دارند يا خير يس مى بينيم كه خداوند در سوره آل عمران مى فرمايد و ما كان الله ليطلعكم 
على الغيب و لكن الله يجتبى من رسله من يشاء و در سوره جن مى فرمايد عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى 
من رسول فانه ليسلكك من بين يديه و من خلفه رصدا و در برهان نقل كرده است در حديثى از حضرت صادق عليه السلام از 
يدر بز ركوارش (ص) كه مراد از من ارتضى من رسول على مرتضى است كه مرتضى از رسول (ص) است و از اوست خداوند 
فرموده فانه يسلكك من بين يديه و من خلفه رصدا فرمود كه قرار داده در قلب او علم را و از خلف او رصد [ صفحه ]١57‏ را 
كه تعليم بكند به او علم او را مثل اينكه مرغ دانه را به دهان بجه خود مى كند و تعليم مى كند خداوند او را علم را به الهام و 
رصد تعليم از نبى است و بداند نبى (ص) اينكه رسانيده اند رسالات يرورنده خود را و احاطه بكند على به آنجه نزد رسول 
است از علم و احصا بكند عدد هر جيزى را آنجه بوده و هست از روزى كه خداوند آدم را خلق فرموده تا قيام ساعت از هر 


فتنه و زلزله يا خسفى يا قذفى يا امتى كه يبش از اين هلاكك شدند يا بعد از اين هلاكك بشوند و جند امام جائر يا عادل 


كه بشناسد او را به اسم او و نسب او وهر كه مى ميرد يا كشته مى شود و جند امام مخذول شود كه خذلان خاذلين به او ضرر 
نرساند و جند امام منصور كه نفع ندهد به او نصرت هر كس كه او را نصرت كرده است و در كتاب المبين نقل فرموده است 
از عوالم از سلمان در حديثى از اميرالمؤمنين اى سلمان آيا نخوانده قول خداى عزوجل را جائى كه مى فرمايد عالم الغيب فلا 
يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول عرض كردم بلى يا اميرالمؤمنين يس فرمود منم آن مرتضى از رسول آنجنانى كه 
مطلع كرده است خداى عزوجل او را بر غيب خودش و منم عالم ربانى و منم آن كسى كه سست فرموده براو سختيها را يس 
يبجيده است از براى او بعيد را تمام شد روايت و شبهه نيست كه آيه اولى هم همين قسم درباره ايشان تفسير مى شود و در 
همه ى ايشان جارى است و خاصه در حضرت امام حسن (ع) جارى مى شود زيرا كه آن بزركوار است مجتبى از رسول و 
مولاى بزركوار من در حواشى قرآن نقل فرموده است رومى هذه الايه ابطلت اجماع العامه و اختيارهم للأمام لأن الأمامه ليست 
بصوره ظاهره و انما هى صلوح غيب الانسان و ما كان الله ليطلعهم على الغيب و لكن الله يجتبى من رسله من يشاء والمجتبى من 
رسول الله على (ع) فان رسول الله اجتباه بارى و آياتى كه دلالت مى كند بر اينكه ايشان داراى علم غيب به معنى آخر هستند 


بيش از اينهاست خداوند به حضرت ابراهيم (ع) خطاب فرمود انى جاعلكك للناس 


اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين فرمود من قرار دهنده ام تو را امام از براى مردم عرض كرد و از ذريه من 
خداوند فرمود كه عهد من به ظالمين نمى رسد و در حديث فرمودند كه امامت مخصوص شد بصفوه و خداوند در جاى ديكر 
مى فرمايد بئس للظالمين بدلا ما اشهدتهم خلق السموات و الارض و لا خلق انفسهم و ما كنت متخذ المضلين عضدا يعنى بد 
است از براى ظلم كنند كان بدل از خدا ايشان را شاهد و مطلع نكردم بر خلق آسمان و زمين و نه بر خلق خودشان و من كمراه 
كننده كان را عضد خود نمى كيرم يس ملاحظه كن كه جزاى ظالم اين شد كه علم آفاق و انفس از براى او نيست و از همين 
جهت امام نمى شود جنانكه در آيه اولى فرمود زيرا كه امام به جهت هدايت است انما انت منذر و لكل قوم هاد يعنى تو 
ترساننده و از براى هر قومى امامى است جنانكه در اخبار در تفسير آيه فرموده اند و كسى كه عالم بطرق آسمان و زمين و 
اقتضائات نفوس نيست البته كمراه كننده است نه هدايت كننده يس شبهه نيست كه امام بايد شاهد و مطلع باشد و فرمود يوم 
نبعث من كل امه [ صفحه ]١55‏ بشهيد و جئنابكك على هؤلاء شهيدا و فرمود و ليكون الرسول شهيدا عليكم و تكونوا شهداء 
على الناس و شاهد بيعلم البته شاهد زور است و فرمود قل اعملوا فسيرى الله عملكم و رسوله والمؤمنون حقيقه در ائمه اطهار 


ابناكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم و ييغمبر و ائمه (ص) اولايند به اين علم از عيسى (ع) زيرا كه اشرفند خلاصه كه 
شؤاهد ابن مطلى در آيات سبار انث خداوتد اناف دهند نظر كنيد كات زاؤ اما آنات مد كوره دن حقيقت: نا وجوق ارخ 
آيات شبهه نيست كه محل تشابه مى شود و منحصر به همين آيات هم نيست باز در سوره انعام مى فرمايد و عنده مفاتح الغيب 
لا يعلمها الا هو و يعلم ما فى البر والبحر و ما تسقط من ورقه الا يعلم ها و لا حبه فى ظلمات الأرض و لا رطب ولا يابس الا فى 
كتاب مبين و اين آيه ى شريفه اكرجه صدر آن بر اشكال مسئله مى افزايد ولى ذيل آن حل مشكلات مى نمايد و ما اولا بيانى 
بطور حكمت مى نمائيم و بعد از آن شواهد آن را از اخبار ذكر مى كنيم تا حل همه مشكلات بشود و لا حول و لا قوه الا بالله 
وآن اين است كه شبهه نيست كه خداوند يككانه است در ذاتى خود و در صفات و در افعال و در عبادت به اين معنى كه ذات 
او يككانه اى است بى همتا و منزه از هر اسم و رسم سبحان ربكك رب العزه عما يصفون و سلام على المرسلين الحمدلله رب 
العالمين و قل هو الله احد الله الصمد لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا احد و هو الاول و الاخر والظاهر والباطن و هو بكل 
شىء عليم يس منزه است ذات او از تعطيل و تشبيه زيرا كه هر دو از صفت خلق است و فرموده است كه ليس 


كمثله ني عاو خداوتنن يكانة ات ذرضفات عوةشن' عت :براق او شريك در انها يست و يعضي از صنفات وااذاتق هن 
شمرند كه مراد از آنها عين ذات او است بدون كثر و اختلاف و مفهوم آنها غير از مفهوم ذات نيست بلكه مفهومى براى آنها 
نيست زيرا كه ذات يرورد كار مفهوم احدى از خلق نمى شود و صفاتى است خلقى مثل صفات اضافه و صفات افعال و 
خداوند را در آنها شريكى نيست و ماللكك آن صفات احدى از خلق نمى شود و همجنين فعل خداوند خلق او است و صاحب 
فعل احدى غير از او نيست و لا فاعل فى الوجود الا الله و هم جنين معبود به حق غير از او كسى نيست وهر كه غير از اين 
بكويد از ملت محمد بن عبدالله (ع) بيرون است ولى خداوند از براى صفات خلقيه و افعال خود مواقعى در خلق قرار داده است 
كه اشاره به آنهاست فرمايش امام (ع) كه فرمود من عرف مواقع الصفه بلغ قرار المعرفه و همجنين افعال خدا را مواقعى است 
كه در آن مواقع بروز دارد زيرا كه ممكن نيست كه مواقع صفات و افعال خلقيه عين ذات يروردكار باشد از جهت اينكه همه 
آنها كثرات است و ذات خداوند منزه از كثرات است اما خداوند عالم جل شانه احاطه فرموده است به آنها در مقامات 
خودشان قسمى كه اولى است به آنها از مواقع آنها واز خود آنها و ظاهرتر است در هر جيزى از خود آن جيز جنانكه حضرت 
سيد الشهداء (ع) فرمود ايكون لغيرك من الظهور ما ليس لكك حق يكون هو المظهر لكك 


متى غبت حتى محتاج الى دليل يدل عليكك [ صفحه ]١58‏ رمتى بعدت حتى تكون الأثار هى التى توصلنى اليكك عميت عين لا 
تريكك و لا تزال عليها رقيبا و فرمودند لا يرى فيه نور الا نوركك ولا يسمع منه صوت الا صوتكك و خداوند مى فرمايد الله نور 
السموات والارض و فرموده است هو معكم اينما كنتم و نحن اقرب اليه من حبل الوريد و هو بكل شئ محيط و فرموده است 
انما وليكم الله والله هو الولى يس جون اولى است به هر جيزى از خود آن جيز يس احدى صاحب اسم و صفت و فعل و نمى 
شود ولو اين كه مواقع اسماء و صفات و افعال خلق او باشند معذلك او اولى است به كل واحدى شريكك و نيست و از اين باب 
است كه افعالى كه صادر از خلق مى شود نسبت به خود مى دهد جنان كه قبض ارواح بر دست عزرائيل مى شود خداوند 
فرمود قل يتوفيكم ملك الموت الذى و كل بكم فرموده توفته رسلنا و معذلك مى فرمايد هو الذى خلقكم ثم رزقكم ثم 
يميتكم ثم يحيبكم و فرموده است الله يتوفى الأ-نفس حين موتها و التى لم تمت فى منامها و حضرت عيسى (ع) عرض كرد 
كنت عليهم شهيدا و ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم و همجنين نفخ روح بر دست اسرافيل مى شود و محيى 
خداست و خلق بر دست جبرئيل مى شود و خالق خداست و رزق بر دست ميكائيل داده مى شود و رازق خداست و احدى از 


لا يكون الشئ لا من شئ الا الله و لا يغير الشئ من جوهريته الى جوهر اخر الا الله با اين كه اين همه تغيير و تصريف از خلق و 
در خلق مشاهده مى شود و همه ازاين جهت است كه اولى است به كل از كل و همه به امر او جارى مى شوند و ما من شيع 
فى الأرضن و لأف السماء الا ستبعةه بمشيته و اراده و قداز و قضاة و ادن و اجل و كتانب وعتارى كندن 'افعال خذاوتنير دست 
خلق و بروز صفات او از ايشان منافاتى با توحيد ندارد وابى الله ان يجرى الاشياء الا بالاسباب جنان كه دست تو مى نويسد و 
توئى كاتب و دست با تو شريكك نيست و هم جنين امر علم حادث يرورد كار اما علم ذاتى كه ذات او است و معلومى با او 
نيست و اما علم حادث يرورد كار كه قرين با معلومات است و خداوند احاطه به آن فرموده از براى اين علم خزائنى در خلق 
هست و موقعى دارد اما معذلك مخصوص خداوند است و احدى از آحاد شريكك او نيست در علم او حتى همان مواقع كه 
خزائن علمند شريكك و در علم و غير آن نيستند و خداوند فرموده كه ضرب لكم مثلا من انفسكم هل لكم مما ملكت ايمانكم 
من شركاء فيما رزقناكم فانتم فيه سواء تخافونهم كخيفتكم انفسكم كذلك نفصل الايات لقوم يعقلون يس جائى كه مملوكك 
انسان شريكك او در مال نيست والعبد و ما يملكك لمولاه و حال اين كه مولاى او نه خالق او است و نه رازق او ونه محيى 


او ونه مميت او و نه او رااز عدم به وجود آورده ونه مختار بر تصرف در اوست يس اكر امر او اين قسم است كه شريكك يا 
مالكك نيست حِكونه بندكان خداوند كه ايشان را از عدم به وجود آورده و روزى داده و مى رانيده و زنده كرده شريكك او مى 
شوند معاذ الله احدى از خلق شريكك او نيست يس عالم به اين علم كه در خزائن قرار داد شده است خدا وحده لا شريكك له 
ولو محل آنها در خزائن باشد ولواز آنجا جلوه و بروز نمايد و بر السنهى آنها جارى [ صفحه ]١58‏ شود معذلك و عنده 
مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو و يعلم ما فى البر و البحر و ما تسقط من ورقه الا يعلمها و لا حبه فى ظلمات الأرض و لا رطب ولا 
يابس الا-فى كتاب مبين حال كه تنااين جا آمدى عرض مى كنم كه در برهان نقل كرده است از حضرت صادق (ع) واز 
موسى بن جعفر (ع) كه مراد از كتاب مبين امام مبين است و خداوند خود تصريح فرموده و در قرآن و كل شئ احصيناه فى 
امام مبين و جندين حديث در برهان روايت كرده كه مراد از امام مبين اميرالمؤمنين است و بر فرض كه تفسير به كتاب هم 
بشود علم كتاب كلش در نزد ايشان است جنان كه فرمودند علم الكتاب كله والله عندنا و خداوند مى فرمايد لا يعلم تأويله الا 


الله و الراسخون فى العلم و شبهه نيست كه علم كتاب در نزد ايشان هست و لا رطب ولا يابس الا 


فى كتاب مبين يس جه مانع است از اين كه جميع خزائن غيب در نزد ايشان باشد و معذلك خداست عالم الغيب وحده لا 
شريكك له و در مثل اين آيات كه مصنف نقل كرده مى توان كفت كه خاصه خداوند در همه جا فرموده كه بكو كه علم غيب 
در نزد خداست محض اين كه مردم بدانند كه اين علم غيبى كه از آن حضرت بروز مى كند آيتى است كه خدا اظهار فرموده 
زيرا كه آيت خداست كه شهادت بر صدق نبى مى دهد نه آيت خلق همجنان كه در كليه ى آيات مى بينى كه در همه جا مى 
فرمايد كه بكو كه آيات نزد خداست و در برهان روايت نموده است از على بن ابراهيم در تفسير آيه ى قل لا اقول لكم عندى 
خزائن الله و لا اعلم الغيب اين كه مراد اين است كه من مالكك خزاين خدا نيستم و خودم به خودى خود علم غيب ندارم و آن 
جه مى كويم از نزد خداست كه به من مى رسد خلاصه يس صدق قول ما را ملاحظه كن كه اككر جه علم غيب در ايشان بروز 
و ظهور دارد معذلك كله از خداست و اوست كه به ايشان عطا كرده و از ايشان ظاهر فرموده و اخبار بسيار از ايشان رسيده 
است كه علم غيب در نزد ايشان هست و ايشانند خزان علم خدا و بعضى از آنها را هم به جهت اتمام حجت مى نويسيم در 
كتاب المبين از مشارق نقل فرموده از حضرت امير (ع) كه فرموده در خطبه اى كه منم آن كسى كه در نزد او است مفاتح 


خدا (ص) مككر من واز بحار از آن حضرت در حديثى كه هر آينه به تحقيق كه بركزيده است مرا يرورنده ى من به علم و 
ظفر و هر آينه به تحقيق كه وفود كردم به سوى يرورنده ى خود دوازده وفاده يس شناسانيد به من نفس خود را و عطا فرمود 
به من مفاتح غيب را و از فصل الخطاب از حضرت صادق عليه السلام كه والله هر آينه به تحقيق كه عطا كرده شديم علم اولين 
و آخرين رايس مردى از اصحاب آن حضرت عرض كرد جعلت فداكك آيا در نزد شماست علم غيب يس فرمود به او ويحكك 
به درستى كه من مى دانم آن جه در اصلاب رجال است و ارحام نساء ويحكم وسعت بدهيد سينه هاى خود را و بينا بكنيد 
جِشم هاى خود را و حفظ بكنيد قلوب شما يس مائيم حجت خداوند در خلق او وسعت ندارد مكر سينه ى هر مؤمن قوى كه 
قوت او مثل كوه هاى تهامه باشد مككر به اذن خداوند والله اككر بخواهم احصا بكنم از براى هر حصايى كه بر كوه هاى تهامه 
است هر آينه خبر مى دهم شما را و نيست [ صفحه 7؟١]‏ روز و شبى مككراين كه حصاه تولد مى كند تولد كردنى هم جنان 
كه اين خلق تولد مى كنند والله كه دشمنى مى كنيد با يكديكر بعد از من تا اينكه به خود و بعض شما بعضى را و اخبار به اين 
معنى بسيار است و ملاحظه كن كه علم به آن جه در اصلاب و ارحام است و از آن ينج علمى است كه خداوند مخصوص به 


خود شمرده و نيزاز عوالم نقل فرموده 


است از حضرت صادق (ع) در حديثى كه به مفضل فرمود كه كنه معرفت خمسه ى آل عبا اين است كه بدانى كه ايشان 
ذا سهد فك 1ن حجر خدار تن لق ف ركمو سا كه انقاتسد عله قري وبع ان اسماة ها نيرس مارو وها و ررك هاو 
ذزاعا وكاضككة اند كد عمد تازه ون اسعاة اسع و حجن تلكددر كل ألن كرراهاو انهازا انها وعون انها وهر رركن كد 
ساقط مى شود از درخت مككر اين كه دانسته اند و نيست حبه در ظلمات زمين و نه رطب و نه يابسى مكر اين كه در كتاب 
مبين است و آن در علم ايشان است انتهى و بدان كه ائمه ما (ع) در اين باب از اعادى تقيه بسيار داشته اند حتى آن كه در 
كتاب المبين از عوالم روايت فرموده است از ابى المغيره كه كفت من بودم و يحيى بن عبدالله بن الحسن خدمت ابوالحسن (ع) 
يس يحيى عرض كرد جعلت فداك به درستى كه ايشان كمان مى كنند تو علم غيب مى دانى يس فرمود سبحان الله دست 
خود را بككذار بر سر من كه به خدا قسم باقى نماند موئى در سر و بدنم مككر اين كه راست شد بعد فرمود نه والله اين نيست 
مكر وراثه از بيغمبر (ص) تمام شد حديث شريف و ملاحظه كن حسن توريه را زيرا كه اين كه مى كوئيم ايشان عالم الغيبند 
نمى كوئيم كه بيش از ييغمبر (ص) و بيش از او مى دانند بلكه همه اول به او مى رسد و بعد به ائمه اطهار (ع) و به ترتيبى كه 


از براى ايشان هست جنان كه در اخبار خود فرموده اند 


واز كشكول شيخ اوحد اعلى الله مقامه نقل فرموده است از سدير صيرفى كه بودم من و ابوبصير و يحياى ابزاز و داود بن كثير 
در مجلس ابى عبدالله (ع) ناكاه بيرون آمد به سوى ما و غضبناك بود همين كه در جاى خود نشست فرمود عجب است از 
براى اقوامى كه كمان مى كنند ما علم غيب داريم نمى داند غيب را مككر خداى عزوجل هر آينه به تحقيق كه خواستم فلان 
كنيز خود را بزنم و فرار كرد يس ندانستم كه در كدام يكك از حجرات خانه است سدير مى كويد كه همين كه از جاى خود 
برخواست و داخل منزل شد من و ابوبصير و ميسر داخل شديم عرض كرديم جعلنا فداكك شنيديم تو را كه در امر جاريه جنين 
مى فرمودى و ما مى دانيم كه تو علم بسيار دارى و نسبت نمى دهيم تو را به علم غيب فرمود اى سدير آيا نخوانده اى قرآن را 
عرض كرد جرا فرمود آيا يافته اى در آن جه خوانده اى از كتاب خدا كه قال الذين عنده علم من الكتاب انا اتيك به قبل ان 
يرتد اليك طرفكك عرض كردم جرا فرمود آيا آن مرد را شناخته و دانسته اى كه جه بود در نزد او از علم كتاب عرض كردم 
خبر ده مرا به آن جعلت فداك فرمود به قدر قطره از آب در بحر اخضر يس جه قدر است اين در علم كتاب عرض كردم جه 
قدر كم است اين فرمود جه قدر بسيار است اين كه نسبت بدهد او را خداى عزوجل به سوى آن علمى كه خبر بدهم تو را به 


آنجه خوانده از كتاب [ صفحه ]١58‏ خداى عزوجل نيز قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم و من عنده علم الكتاب عرض كردم 
خوانده ام فرمود يس كسى كه در نزد او علمى از كتاب هست فهميده تراست يا كسى كه كل علم كتاب در نزد او است 
عرض كردم نه بلكه كسى كه در نزد او است علم كتاب سدير مى كويد يس اشاره فرمود به دست مباركك به سينه شريف و 
فرمود علم كتاب والله كل آن در نزد ما است تمام شد حديث شريف يس ملاحظه كن ببين كه جه از ايشان محجوب مى شود 
وجه قدر جاهلند كسانى كه مى خواهند به متشابهات كتاب رد بر آل محمد (ع) نمايند و حال اين كه محكمات آن همه 
صريح است در علم ايشان به كل شئ و از تو انصاف مى برسم كه اكر آقائى به ناظر خود بككويد كه فلان كس كه مى آيد از 
تو جيز مى خواهد بكو ندارم آيا اين منافات دارد با اين كه انبار او ير از انواع اجناس باشد و كليد آن در نزد ناظر باشد نه والله 
كه ابدا منافاتى ندارد زيرا كه آن جه در انبار است همه مال آقاست و بى اذن او يكك دانه جيزى به كسى نمى دهد و ينابر 
همين هست و واقعا ناظر خودش به خودى خود مالكك و مختار نيست با اين كه آن جه هست در نزد او است و از دست او بايد 
به هر كس برسد بلكه اذن را هم خود اواز آقا مى خواهد و به هر كس مى دهد و ساير خدم را راهى به سوى آقا نيست 
خلاصه 


ودر بحار جندين حديث روايت كرده كه آل محمد (ع) خزان علم خداوند هستند و ما اكر بخواهيم اخبارى كه شاهد اين 
مطلب است ذكر نمائيم بسا از دو هزار حديث بككذرد ولى مقصود اختصار است حال باز هم ادعاى اسلام و تشيع بكن و انكار 
اين همه آيات كتاب و اخبار ائمه اطياب (ع) بنما و نمى دانم كه اسلام و تشيع اين جماعت جه قدر مستحكم است كه به هيج 
انكار ضرورتى و فضيلتى از آل محمد (ع) بنما و نمى دانم كه اسلام و تشيع اين جماعت جه قدر مستحكم است كه به هيج 
انكار ضرورتى و فضيلتى از آل محمد (ع) عيب نمى كند بارى و از جمله ى آيات كه نقل نموده اين آيه است فلما جاءهم 
الحق من عندنا قالوا لولا اوتى مثل ما اوتى موسى اولكم يكفروا بما اوتى موسى من قبل قالوا ساحران تظاهرا انا بكل كافرون و 
موافق آن جه طبرسى (ره) تفسير نموده يعنى يس هر كاه آمد ايشان را يعنى يهود يا قريش به تعليم يهود آمد ايشان را حق از 
نزد ما يعنى محمد (ص) و قرآن واسلام كفتند جرا عطا كرده نشده است مثل آن جه عطا كرده شد موسى از شكافتن دريا و 
يد بيضا و عصا و كفته شده است كه يعنى جرا آورده نشده است كتابى جمله واحده مثل اين كه توريه جمله واحده نازل شد 
يس احتجاج فرمود خداوند بر ايشان كه آيا كافر نشدند به آنجه آورده شد موسى از بيش يعنى به آيات او كافر شدند هم 
جنان كه به آيات محمد (ص) كافر شدند و كفتند كه 


دو سحرند و مقصودشان توريه و قرآن است جنان كه بعضى مفسرين اين طور خوانده اند و بعضى ساحران خوانده اند و 
مقصودشان موسى و محمد (ص) است و كفتند كه ما به همه كافر هستيم تا آن كه نقل كرده است طبرسى عليه الرحمه كه 
قريش فرستادند به مدينه واز يهود سؤال كردند و آنها از نعت و صفت بيغمبر (ص) كه در توريه ثبت بود خبر دادند همين كه 
رهط بركشتند و به قريش خبر دادند كفتند كه موسى و محمد دو ساحر بودند بارى عرض [ صفحه ]١54‏ مى كنم موافق آن 
جه كه در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده قرائت ساحران صحيح است و البته قول او از قول مفسرين سنى معتبرتر است زيرا 
كه قمى عليه الرحمه از امام (ع) نقل مى كند خلاصه و درست معلوم نيست كه مراد مصنف از ذكر آيه جيست مكر اين كه 
آنجا كه خلاصه مى كند نوعا ذكر مى كند كه اين آيات در وصف مكذبين آيات و معرضين و معترضين و منكرين وارد شده 
و بعد عين عبارت خواهد آمد انشاءلله واين را دليل شمرده كه انكار منكرين اين مرد هم از همان قبيل است و از تو سؤال مى 
كنم كه اكر كسى واقعا ساحر باشد و دعاوى بى جا بكند مثل فرعون و هامان كه خودشان ساحر ماهر بودند يا بايد تكذيب او 
را كرد يا آن كه مطلقا مدعى شده كه انا ربكم الاعلى بايد تصديق كرد و نسبت سحر به او نداد شبهه نيست سحر دادن به 


ييغمبر خدا كه آثار و علامات نبوت با او هست جايز نيست و ما نسبت 


سحر به ساحر و كذب به كاذب از عين ايمان است و البته بايد داد حال شما اثبات نبوت بكنيد بعد اين آيات را بخوانيد و تو 
ملا-حظه بكن كه خداوند در جند آيه بيش از اين آيه در سوره ى قصص اولا ذكر بعض آياتى كه به موسى داده است مى 
فرمايد آنجا كه مى فرمايد و ان الق عصااك فلما راها تهتز كانها جان ولى مدبرا و لم يعقب يا موسى اقبل و لا تخف انكك من 
الامنين اسلكك يدك فى جيبكك تخرج بيضاء من غير سوء و اضمم اليكك جناحكك من الرهب فلانكك برهانان من ربكك تا آخر 
آيه تا آن كه بعد از جند آيه كه اين مرد نقل كرده مى فرمايد يس معلوم است كه مراد قريشند كه به موسى و بيغمبر هر دو 
كافر بودند و هيج يكك از آيات مذكوره و غير آنها را كه از موسى شنيده بودند قبول نداشتند يس خود اين آيه به انضمام 
آيات يبش شاهد صدق است بر اين كه آياتى سواى توريه و الواح بوده كه قريش كافر به آنها بودند مثل شما كه الان كافر به 
آيات موسى و عيسى و محمد و همه انبياء هستيد و در حقيقت آنهائى كه شما به اسم انبياء مى خوانيد موافق زعم شما انبياء 
نبوده اند بلكه كسانى بوده اند از عرض ساير ناس ولى از ما كه انبياء بوده اند حقيقت صاحب آيات و معجزات و كتب و الواح 
بوده اند و ما كافر به آنها نيستيم و اخبارى كه از ايشان به روايت ثقات رسيده تصديق داريم نهايت شما مى خواهيد كه آن جه 


ما از آثار انبياء و ائمه سابقين (ع) 


در دست داريم از ما بكيريد آن وقت احمال خود را بر دوش ما بككذاريد وما هم از خداوند مسئلت نموده ايم كه بار كسى 
غير از اهل حق را بر دوش نكشيم و اميد داريم كه مسئلت ما را اجابت فرموده باشد و از جمله ى آيات است آيه اى كه در 
سوره ى جاثيه مى فرمايد و اذا تتلى عليهم آياتنا بينات ما كان حجتهم الا ان قالوا اثتوا بابائنا ان كنتم صادقين و لابد يبش و 
يس اين آيه را بايد ذكر كرد تا مطلب معلوم بشود يس بيش از اين آيه است و قالوا ما هى الا حياتنا الدنيا نموت و نحيى و ما 
يهلكنا الا الدهر و ما لهم بذلك من علم انهم الا يظنون بعد آيه مذكوره است و بعد از آن اين آيه است قل الله يحيكم ثم 
يميتكم ثم يجمعكم الى يوم القيمه لريب فيه ولكن [ صفحه اكثر الناس لا يعلمون و در برهان از على بن ابراهيم قمى 
وهانقتل كزفوااست كدان آيات كر كفتكوى :نا دهوره انث كه كفتند وده نتى .شود اسان بعد :مت يس فرمودة :اندع 
خداوند و قالوا ما هى الا حيوتنا الدنيا نموت و نحيى و اين مقدم و مؤخر است به جهت اين كه دهريه اقرار نكردند به بعث و 
نشود بعد از موت و اين است و جز اين نيست كه كفتند نحيى و نموت و ما يهلكنا الا الدهر و ما لهم بذلكك من علم انهم الا 
يظنون كه حاصل معنى اين است كه كفتند كه نيست اين مكر زند كانى دنياى ما كه زنده مى شويم و مى ميريم 


وهلاكك نمى كند ما را مكر روزكار و نيست از براى ايشان به اين مطلب علمى و نيستند ايشان مككر اين كه شكك دادند و مظنه 
در اين مقام به معنى شكك است جنان كه قمى تصريح كرده و كفته است كه نزول آيه در دهريه است و جارى شده است در 
آن كسانى كه كردند آنجه كردند بعد از بيغمبر (ص) نسبت به اميرالمؤمنين (ع) و اهل بيت او و اين است و جز اين نيست كه 
ايمان آنها اقرارى بود بدون تصديق از ترس شمشير و به جهت رغبت در مال بعد حكايت فرموده است خداوند عزوجل قول 
دهريه را يس فرموده است و اذا تتلى عليهم آياتنا بينات ما كان حجتهم الا ان قالوا اثتوا بابائنا ان كنتم صادقين يعنى و هر كاه 
وائده شود بر اشاة ادها كعات وافيحاف حمعل شعت اقان يست مكزاى كواقفي كويد ناروينه ندوات هارا كر 
شما راسة: كوكد عت مسعوطكة"مى شويك بعل ارم ركفاءيمن افرفوده ات خداوين كد بكر كه بعداوند زناه مى كنل شها زا بس 
است كه مراد قمى عليه الرحمه از تقديم و تأخير اين است كه در تأليفى كه منافقين كردند تقديم و تأخير شده و بعضى از 
تقديم و تاخير بى خبرند جنين تفسير كرده اند كه يعنى مى ميريم و دو مرتبه انسان ديكر مى شويم در همين دنيا وقول قمى 


ره صحيح است زيرا كه مأخوذ از اخبار آل محمد (ع) است و دراين آيه ى شريفه 


دلالتى بررد حضرات هست زيرا كه قائلند به اين كه اشخاص هر ظهورى رجعت اشخاص ظهور سابق هستند ودر صورتى كه 
دعوى حضرات صححيح بود هر آينه ييغمبر در جواب آنها مى فرمود كه اينكك يدران شمايند كه در ظهور من زنده شده اند و 
اكر بكوئى كه مراد از يحييكم ثم يميتكم همين است مى كويم اكر اين مراد بود مى بايست بفرمايد احياكم ثم يميتكم وو از 
اين كذشته كه مى فرمايد ثم يميتكم ثم يجمعكم اليوم القيمه يس ديكر ذكر حياتى براى ظهور بعد كه شما الان قائل هستيد 
نيست مككر اين كه به كلى منكر قيامت كبرائى كه بعد بايد بيايد بشويد و الان را قيامت بشمريد و حقيقت عجب قيامتى است و 
جة حوفت عدو 3|ه شد هر نفسئ هه ان جه سن 5ز3ه اسك ين ا كر جرائ كتتائى كه معتقيد نه شما يسعتك ذو اعتقاد شما 
همين است كه داريم مى بينيم كه مردم زند كانى مى كنند و عيش دارند و بعضى هم مبتلا به بلاها هستند و هيج فرقى با سابق 
ايام نمى كند و خوب و بدش هم آخر فانى و زايل است كه در حقيقت يرهيزى هم از [ صفحه ]18١‏ اين قيامت حاجت نيست 
زيرا كه همان ها به اعتقاد شما مؤمنند با آنها كه كافرند هيج فرق در نعمت و عذابشان نيست بلكه هنوز كسانى كه كافر به 
شمايند نعمتشان بيشتر است از شما و عذاب روح شد و ذلت و ترس شما بيشتر است از آنها يس عجب قيامتى است و آخر هم 


كه همان مذهب يهود مى شود كه نشد لن تمسنا النار الا اياما معدوده همه مى ميريم و اين 


حرفها همه باطل مى شود و همه اين سخنان و با فرض قيامت كبرى بود و كفتيم با فرض رجعت هم جارى مى شود زيرا كه 
مؤمنين در رجعت هم منعم به انواع نعمت هستند و اكر جه ايام رجعت ابدى نيست اما طولانى هست و حضرت سيدالشهداء 
(ع) ينجاه هزار سال بايد سلطنت بفرمايد و مؤمن از نسل خودش هزار فرزند بايد ببيند اكر مقصود از همه ى اين ها همين است 
كه در وضع شما مى بينيم كه در حقيقت لازم نيست كه مردم از شهوات خود دست بردارند كه آخر مثل شما بشوند و لذت 
مشتهيات خودشان هم كمتر از آن جه شما داريد نيست بلكه هزار مرتبه بيشتر است مككر كه شما لذت ما را دركك نمى كنيد 
زيرا كه به ما كفته بودند كه در قيامت و رجعت نعمت هاى مؤمنين را به كفار نشان مى دهند كه بدانند كه اكر ايمان آورده 
بودند منعم به اين نعمت ها مى شدند و اسباب حسرتشان باشد و اين اقيصوا علينا من الماء او مما رزقكم الله بككويند و يرورنده 
خود را بخوانند كه ربى ارجعونى لعلى اعمل صالحا فيما تركت و ما ابدا اثرى ازاين مطالب نمى بينيم يس يا نعوذ بالله آن 
مطالب كه بيش به ما كفته بودند دروغ بوده يا آنجه شما مى كوئيد دروغ است و آن ها كه بيش كفته بودند كه به اقرار ما و 
شما همه راست بوده يس مسلم شما دروغ كوثئيد و بعد از اين شايد بيان اين مطالب بيايد و اين جا همين قدر به مناسبت آيه ى 


شريفه اشاره رفت و ملاحظه بكن كه اين آيه دخلى به آيات و معجزات ندارد و سخن 


در اين است كه خبرهائى كه از معاد داده ايم همين كه مى شنوند اين كونه سخنان مى كويند و ييغمبر و ائمه ما به جهت اتمام 
حجت بعضى از يدران آنها را هم زنده كردند و نشان دادند حتى ييغمبر (ص) به سلمان فرمود كه آن وقت كه اجل تو 
نزديكك شود اموات با تو سخن مى كويند و كفتند و با خود آن حضرت اموات سخن كفتند و استغاثه نمودند جنان كه از 
حضرت امير (ع) نقل شده كه در جواب يهودى كه معجزات همه ى انبيا را طلب مى كرد فرمودند و ايمان آورد و در بحار 
جندين روايت در احياء موتى كه از حضرت امير (ع) ديده شده جه در حيوه بيغمبر به امر آن حضرت و جه بعد از آن بزركوار 
كه از جمله ى سام بن نوح عليهماالسلام است و هم جنين جماعت ديكر و اككر طالبى به بحار و غير آن از كتب رجوع كن 
خلاصه كه در اين باب شبهه نيست و بعضى از يدران ايشان را كه آوردند كفايت مى كند و بنا نيست كه انبياء و اولياء (ص) 
تابع اقترامات مردم باشند بلكه به قدر اتمام حجت اظهار مى كنند و مشنو تأويلاتى كه حضرات مى كنند مثلا مراد از احياء 
موتى هدايت كمراهان است و انواع رد بر ايشان در هر موردى شده و مى شود اين كلمه را هم اينجا [ صفحه ]١87‏ مى نويسم 
كه سام بن نوح كه وصى بيغمبر خدا بوده به جه قاعده احيا شده آيا نعوذ بالله وصى بيغمبر كمراه بوده و تازه او را هدايت 


نموده اند يا آن كه شخص كمراهى را هدايت نموده اند و سام بن نوح در 


او بروز كرده و رجعت كرده و حال اين كه محال است كه شخص كمراه به اينجا برسد كه حكايت روح وصايت كند بلكه 
كسى كه خودش براى خود شخصى است حكايت روح ديكرى نمى كند و لازمه ى اين اين است كه روح اولى باطل شود و 
اين از عدل خدا خارج است يا آن كه خيلى نظر خود را بالا برده و هدايتى كه سام (ع) در عالم ذر به واسطه ى ييغمبر و 
حضرت امير (ع) يافته مى كوئى آن روز احيا شده اكر مقصود اين است كه جه اختصاص به سام بن نوح دارد همه انبياء و 
اوصياء و مؤمنين به فضل ايشان هدايت يافته اند جرا خاصه ذكر سام بن نوح مى شود و آن جماعت از امت نوح كه از يمن 
آمده بودند به جهت طلب هدايت به اين حرف هاى واهى ايمان نمى آورند و خوب است كه اصل حديث را براى تو نقل 
كنم شايد عبرتى بككيرى در بحار نقل كرده است كه جماعتى از يمن آمدند خدمت بيغمبر (ص) و عرض كردند ما از بقاياى 
ملل متقدمه هستيم از آل نوح و از براى ييغمبر ما وصى بود كه اسم او سام بود و خبر داده است در كتاب خودش كه از براى 
هر بيغمبرى معجزى است و از براى او وصيى است كه قايمقام او است يس وصى تو كيست يس حضرت اشاره فرمود به دست 
مقدس خود به جانب على (ع) عرض كردند كه از اكر سؤال بكنيم كه سام بن نوح را به ما نشان دهد خواهد كرد فرمود آن 


حضرت بلى به اذن خداوند و فرمود اى على برخيز با 


ايشان به سوى داخل مسجد و ياى خود را به زمين بزن در نزد محراب يس على (ع) تشريف برد و آن جماعت صحف در 
كفت وه نا ار كرض سق تح مد اده رسوك خب دمر دو داهر :متكد باون دو كت كما سكاف وو بعد 
برخواست و ياى خود را به زمين زد و زمين شكافت و ظاهر شد لحدى و تابوتى يس برخواست از تابوت شيخى كه رخساره 
ى او مثل بدر مى درخشيد و خاك از سر او مى ريخت و از براى او لحيه اى بود تا ناف او صلوات بر على (ع) فرستاد و عرض 
كرد اشهد ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله (ص) سيد المرسلين و انكك على وصى محمد سيد الوصيين و منم سام بن نوح 
يس آن جماعت يهن كردند صحف خود را يس يافتند او را همان طور كه در صحف وصف شله بود بعد كفتند كه مى 
خواهيم كه بخوانى از صحف سام سوره اى رايس شروع در قرائت كرد تا اين كه سوره را تمام كرد بعد سلام كرد بر على 
(ع) و خوابيد هم جنان كه بود زمين منضم شد و همه ى آن جماعت كفتند كه ان الدين عندالله الاسلام و ايمان آوردند و 
خداوند نازل فرمود ام اتخذوا و من دونه اولياء فالله هو الولى و هو يحيى الموتى الى قوله ينيب حال انشدك بالله ملاحظه كن 
كه جماعتى كه هنوز خودش منكر نبوت ييغمبر و وصايت على (ع) هستند به حرف هاى ياره اى حضرات كه ما هدايت 


كمراهان مى كنيم و اين است احياء موتى ايمان مى آورند يا نه مكر 


اين كه به كلى در اخبار آل محمد (ع) بكنى و الا متحمل تأويل نيست بارى و از جمله آيات كه نقل كرده اين است [ صفحه 
]١8“‏ و اذا جائهم آيه قالوا لن نؤمن حتى نؤتى مثل ما اوتى رسل الله الله يعلم حيث يجعل رسالته و آيه غلط است و صحيح ان 
الله اعلم حيث يجعل رسالته است و طبرسى رحمه الله تفسير كرده كه يعنى هر كاه آمد ايشان را يعنى اكابرى كه ذكرشان ييش 
شده است آيتى يعنى معجزه مى كويند كه ايمان نخواهيم آورد تااين كه آورده شويم مثل آن جه آورده شدند رسل خدا از 
معجزات و در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده كه مراد اين است كه آورده شويم مثل آن جه رسل آورده شدند از وحى و 
تنزيل و خداوند در جواب ايشان فرموده كه خدا داناتر است كه رسالت خود را كجا قرار دهد كه حاصل معنى همان خواهشى 
است كه در آيات ديككر ذكر آن هست كه جرا كتاب بر خود تا نازل نشده و خداوند جواب مى فرمايد كه خدا داناتر است كه 
رسالت خود را به كه بدهد و بر فرض كه آيت را مخصوص به كتاب بككيريم در اين آيه نفيى از ساير آيات نيست آنها هم در 
جاى خود ثابت است نهايت تعنت و اقتراحى كه در خصوص كتاب كردند اين است كه جرا بر خود ما نازل نشده و خداوند بر 
آنها رد فرموده كه شما قابليت رسالت نداريد وابدا در اين آيه دلالتى نيست كه هر كس مدعى نبوت بشود و آيات به زعم 


خود بياورد و 


مردم انكار او كنند اين شخص مدعى نبى است زيرا كه هر مدعى حقى يا باطلى كه در عالم هست بعضى مقرب او مى شوند 
و بعضى منكر او و اقرار و انكار خلق دليل امرى نيست و اختيار ايشان مناط امرى نبود بلكه خداست كه اختيار نبى و وصى مى 
كند و به آيات بينات و معجزات باهرات درباره ى آنها نص مى كند و شهادت خداوند متبع است فقط و شرح آن ييش از اين 
كذشت واز جمله ى آيات كه نقل كرده اين است كه در سوره ى بنى اسرائيل مى فرمايد و قالوا لن نؤمن لكك حجتى تفجر لنا 
من الا-رض ينبوعا او تكون لكك جنه من نخيل و عنب فتفجر الأنهار خلالها تفجيرا و تسقط السماء كما زعمت علينا كسقا او 
تأتى بالله والملئكه قبيلا-او يكون لكك بيت من زخرف او ترقى فى السماء و لن نؤمن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه قل 
سبحان ربى هل كنت الا بشرا رسولا و ما منع الناس ان يؤمنوا اذ جائهم الهدى الا ان قالوا بعث الله بشرا رسولا عرض مى كنم 
بعد از آن كه قريش ايرادات بر بيغمبر (ص) نمودند آن حضرت جواب ها از ايشان فرمود و حديث بسيار طولانى و شريف 
است و ذكر تمام آن موجب اطناب اما ذكر موضع حاجت را بايد نمود واكر جه بعضى فقرات سابقا كذشته است ولى جون 
خاصه در جواب همين اقتراحات كه در اين آيه مذكور است وارد شده بايد ذكر آن در اينجا بشود و حديث شريف در برهان 


و بحار از تفسير عسكرى (ع) و از احتجاج طبرسى نقل شده است و ما از بحار 


نقل مى كنيم فرموده رسول خدا (ص) به عبدالله بن ابى اميه و اما قول تولن نؤمن لكك ح ٠تى‏ تفجر لنا من الأرض ينبوعا تا آخر 
آن جه كفته يس به درستى كه تو اقتراح كردى بر محمد رسول خدا جيزهائى را كه بعضى از آنها جيزى است كه اكر بياورد 
تو را به آن برهان [ صفحه ]١185‏ از براى نبوتش نيست و رسول خدا (ص) ارتفاع مى جويد ازاين كه غنيمت بشمرد جهل 
جاهلين را و احتجاج بكند به آنجه حجتى در آن نيست و بعضى از آن ها جيزى است كه اكر بياورد تو را به آن هلاكك تو با 
آن هست واين است و جز اين نيست كه آورده مى شود به حجج و براهين تا اين كه لازم بشود بندكان خدا را ايمان به آنها 
نه اينكه هلااكك بشوند به آنها يس اين است و جز اين نيست كه تو اقتراح كرده هلاكك خود را و يرورنده عالميان ارحم به عباد 
خود و اعلم به مصالح ايشان است از اين كه هلاكك بكند ايشان را به آنجه اقتراح مى كنند و بعضى از آنها محالى است كه 
صحيح نيست و جايز نيست بودن آن و رسول رب العالمين به تو مى شناساند و قطع معاد بر تور مى نمايد و تنكك مى كند بر 
تو سبيل مخالفتش را و ملجأ مى كند تو را به حجج خدا به سوى تصديقش تا اين كه نباشد از براى تو در نزد اين راه فرارى و 
بعضى از آنها جيزى است كه تو اعتراف كردى بر نفس خودت كه تو معاندى و متمرد قبول نمى كنى حجتى را و اصغا نمى 


كنى 


به سوى برهانى و هر كه هم جنين باشد دواى او عذاب خداست كه از آسمان نازل بشود يا در جحيم معذب شود تا به شمشير 
اوليائش انتقام كشيده شود و اما قول تو يا عبدالله لن نؤمن لكك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعا بمكه هذه به علت اين كه آن 
سنك ها و كوه ها دارد تو زمين آن را از سنكك ياكك كنى و حفر بكنى آن را و جارى بكنى در آن جشمه ها به علت اين كه 
ما محتاج به اين هستيم يس به درستى كه تو سؤال كرده اى اين را و تو جاهلى به دلايل يروردكار يا عبدالله خبر ده مرا اكر من 
كردم اين كا را من ازاين جهت بيغمبر مى شوم عرض كرد نه فرمود خبر ده مرا اين طايف كه از براى تو در آن بساتين همست 
آيا نبوده است در آن جا مواضع فاسده صعبه كه تو اصلاح كرده باشى و نرم نموده باشى و از سنكك ياك كرده باشى و جشمه 
ها كه خود بيرون آورده باشى در آن ها جارى كرده باشى عرض كرد جرا فرمود و آيا از براى تو در اين اعمال نظراتى هست 
عرض كرد بلى فرمود آيا تو و ايشان به اين واسطه انبيا شديد عرض كرد نه فرمود يس هم جنين اين حجت نمى شود از براى 
محمد بر نبوتش اكر بكند اين كار را يس اين حرف تو نيست مكر مثل اين كه بكوئى كه ما ايمان نمى آوريم تااين كه 


برخيزى و بر زمين راه بروى يا طعام بخورى هم جنان كه مردم مى خورند و اما قول توويا عبدالله او تكون 


لك جنه من نخيل و عنب يس بخورى از آن و اطعام بكنى ما را و تفجر الانهار خلالها تفجيرا آيا از براى تو و اصحاب تو 
نيست باغ ها از نخيل و عنب در طائف كه مى خوريد و اطعام مى كنيد از آنها و انهار در ميانه درخت ها جارى كرده ايد آيا 
يس شما به اين سبب انبياء شده ايد عرض كرد نه فرمود يس جه اقتراحى است كه شما بر رسول خخدا مى كنيد كه اكر اين 
امور همان طور كه شما اقتراح مى كنيد باشد هر آينه دلا-لتى بر صدق او ندارد بلكهاكر قبول بكند و بياورد همين قبول و 
آوردن دليل است بر كذب او به جهت اين كه در اين هنكام احتجاج كرده به آن جه حجتى در آن نيست و كول بكند ضعفا 
رااز عقول [ صفحه ]١85‏ و اديانشان و رسول رب العالمين جليل است و مرتفع از اين امر بعد فرمود رسول خخدا (ص) اى 
عبندالله. و اماقول تو اؤ'تشقط:السماة كما :زعمت علينا كسفا سن :يه دوست كهد تو كقتة اى:و ابروا كسفا مق السماء سشاقطا 
يقولوا سحاب مركوم يس به درستى كه در سقوط آسمان بر شما هلاكك شما است و موت شما يس اين است و جز اين نيست 
كه تو اراده كرده اى به اين از رسول خدا اين كه هلا-كك بكند تو را و رسول رب العالمين مهربان تر است به تو از تو هلاكك 
نمى كند تو را ولكن اقامه مى كند بر تو حجج خداوند و حد او را او نيست حج خدا از براى نبيش بر حسب اقتراح بندكان او 


به جهت اين كه بندكان 


جهالند به آن جه جايز است از صلاح و به آنجه جايز نيست از فساد و كاه مختلف مى شود اقتراح ايشان و متضاد مى شود تا 
اين كه محال بشود وقوع آن مترجم كويد كه در اين مقام از نسخه بحار سقط شده و در برهان مذكور است فرمود اكر حجج 
خدا به اقتراحات ايشان بود هر آينه جايز بود كه اقتراح بكنى تو كه آسمان ساقط شود بر شما و اقتراح بكند غير تو كه ساقط 
نشود بلكه زمين بالا برد و به سوى آسمان و واقع بر آن بشود يس اين متضاد و متنافى مى شد و محال مى شد وقوع آن بعد در 
هر دو نسخه است كه خداوند جارى نمى كند تدبير خودش را بر آن جه محال از آن لازم اند بعد فرمود رسول خدا كه آيا 
ديده اى عبدالله طبيبى را كه دواى او از براى مرضى بر حسب اقتراحات آنها باشد و اين است و جز اين نيست كه مى كند به 
ايشان آن جه صلاح آن ها را مى داند خواه عليل درست بدارد يا كراهت داشته باشد يس شما مريضيد و خداست طبيب شما 
عن ١‏ كن واي اورنا ااستعمال كزدايد شفا فى هد شما را اكز تمزد كريد براق ناخو .هئ كبن كما زا بعد از اين كىن 
ديده اى تواى عبدالله مدعى حقير را از مردى كه واجب بكند براو حاكمى از حكام ايشان در آن جه كذشته است بينه واو بر 
دعواى خودش بر حسب اقتراح مدعى عليه اكر بنابراين باشد هيج دعوى و حقى از براى احدى بر هيج كس ثابت نمى شود و 


ميانه ظالم و مظلوم و 


صادق و كاذب فرق نمى ماند بعد فرموده يا يعبد الله و اما قول تو او تأتى بالله والملئكه قبيلا كه مقابل با ما بشوند و معاينه 
بكنيم ايشان را يس به درستى كه اين از محال آن جنانى است كه خفائى بر اين نيست به جهت اين كه يرورنده ما عزوجل 
نيست مثل مخلوقين كه بيايد و برود و حركت بكند و مقابل جيزى بشود تا اين كه آورده شود به او يس به تحقيق كه سؤال 
كرده ايد او را به اين محال و اين است و جز اين نيست كه اين كه شما خوانده ايد مرا به سوى آن صفت اصنام ضعيفه 
منقوصه شما است كه نمى شنود و نمى بيند و نمى داند و نه بى نياز مى كند شما رااز جيزى و از كسى يا عبدالله آيا نيست از 
براى تو ضياع و جناتى به طايف و عقادى به مكه و قوامى بر آن ها دارى عرض كرد بلى فرمود آيا يس مشاهده مى كنى 
جميع احوال آن هارا به نفس خود يا به سفرائى ميانه ى تو و ميانه ى معاملين خودت عرض كرد به سفراء فرمود خبر ده مرا 
اكر كفتند معاملون و اكره و خدمت تو از براى سفرائت كه ما تصديق [ صفحه 182] نمى كنيم تو را در اين سفارت مكر اينكه 
بياوريد عبدالله بن ابى اميه را تا اينكه مشاهده كنيم او را يس بشنويم آنجه مى كوئيد ازاو شفاها تو تجويز مى كنى اين را بر 
ايشان يا جايز است در نزد تو اين بر ايشان عرض كرد نه فرمود يس جه واجب است بر سفراء تو آيا نيست بر ايشان كه بياورند 


از جانب تو به 


علامت صحيحه كه دلالت بكند ايشان را بر صدق سفراء كه واجب بكند بر اكراه اينكه تصديق بكنند ايشان را عرض كرد بلى 
فرمود اى عبدالله خبر ده مرا سفير تواكر بعد از آنكه شنيد از ايشان اين اقتراح را بركشت بسوى تو و كفت برخيز و با من بيا به 
علت اينكه اكره اقتراح كرده اند بر من آمدن تو را با من آيا سفير مخالف تو نيست و به او خواهى كفت كه تو رسولى نه مشير 
وامر عرض كرد بلى فرمود يس جككُونه تو اقتراح كرده بر رسول رب العالمين آنجه را كه بر اكره و معاملين خود تجويز نمى 
كنى كه بر رسول تو اقتراح كنند و حككونه اراده كردى از رسول رب العالمين اينكه تقدم بجويد بر يرورنده اش به اينكه امر 
بكند براو و نهى بكند و تو تجويز نمى كنى مثل اين را بر رسول خودت به سوى اكره ات و قوامت حجت قاطعه اى است بر 
ابطال جميع آنجه ذكر كرده در همه آنجه اقتراح كرده يا عبدالله واما قول تو يا عبدالله او يكون لكك بيت من زخرف و آن 
طلست يا رسيده است به تو كه از براى عظيم مصر به تويى است از زخرف عرض كرد بلى فرمود آيا به اين واسطه بيغمبر 
شده است عرض كرد نه فرمود يس هم جنان اكر براى محمد هم باشد موجب نبوت از براى او نمى شود و محمد غنيمت نمى 
شمرد جهل تو را به حجج خداوند و اما قول تو يا عبدالله او ترقى فى السماء و بعد كفته و لن نؤمن لرقيكك حقى تنزل علينا 
كتابا نقروه اى عبد الله 


صعود به سوى آسمان دشوارتر است از نزول از آن وهر كاه تو اعتراف كردى بر نفس خود كه توايمان نمى آورى هر كاه 
بالا رفتم يس هم جنين است حكم نزول بعد كفته حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه آن وقت بعد ازاين نمى دانم ايمان بياورم به تو 
يا ايمان نياورم به تو يس تو اى عبدالله مقرى به اينكه تو معانده دارى با حجتى كه خداوند بر تو اقامه كرده يس دوائى از براى 
تو نيست مككر تاديب خداوند بر دست اوليائش از بشر يا ملئكه زبانيه و به تحقيق كه خداوند نازل فرموده است بر من حكمت 
جامعه را به جهت بطلان همه ى آنجه اقتراح كرده يس فرموده است خداى تعالى بككُو اى محمد سبحان ربى هل كنت الا بشرا 
رسولا جه قدر دور است يرورنده من از اينكه بكند جيزها را بر آنجه جهال اقتراح مى كنند به آنجه جايز است و آنجه جايز 
نيست و آيا هستم من مكر بشرى رسول و لازم نمى شود بر من مككر اقامه حجت خدا كه به من عطا كرده است و نيست از 
براى من كه امر بكنم بر يرورنده خودم و نه نهى كنم و نه مشير باشم مثل رسولى كه فرستاده است او را ملكى به سوى قومى 
از مخالفين خود يس بركشته است به سوى او و امر مى كند او را كه نسبت به آنها بكند آنجه اقتراح كرده اند آن را بر او يبس 
ابوجهل كفت يا محمد اينجا يكك جيز هست آيا نيستى كه كمان مى كنى كه قوم موسى سوختند به صاعقه بعد از آنكه سؤال 
كردند او را كه 


بنماياند [ صفحه 181] به ايشان خدا را آشكارا حضرت فرمود بلى عرض كرد يس اكر تو نبى بودى هر آينه مى سوختيم ما نيز 
يس به تحقيق كه سؤال كرديم شديدتر از آنجه سوال كردند قوم موسى به جهت اينكه تو كمان كردى كه ايشان كفتند اونا 
الله جهره و ما مى كوئيم كه لن نومن لكك حتى تاتى بالله والملئكه قبيلا نعانيهم يس فرمود رسول خدا (ص) اى ابوجهل آيا 
ندانسته قصه ابراهيم خليل (ع) را بعد از آنكه بلند شد در ملكوت و اين است قول يرورنده من نرى ابراهيم ملكوت السموات 
والارض و ليكون من الموقنين خداوند قوت داد جشم او را بعد از آنكه بلند كرد او را نزديكك آسمان تا آنكه ديد زمين راو 
هر كه روى زمين بود همه را جه آنها كه ظاهر بودند و جه آنها كه مستتر بودند يس ديد مردى را با زنى كه مشغول فاحشه 
بودند يس نفرين كرد بر آنها به هلاك يس هلاءكك شدند يس دو نفر ديكر را ديد يس نفرين كرد بر آنها به هلاءكك يس 
هلاك شدند بعد دو نفر ديككر را ديد يس خواست كه نفرين بكند بر آنها يس خداوند وحى فرمود به سوى او كه اى ابراهيم 
باز دار دعايت رااز غلامان و كنيزان من يس بدرستى كه منم غفور رحيم جبار حليم كه ضرر نمى رساند به من كناهان 
بندكان من هم جنانكه نفع نمى دهد به من طاعت ايشان و نيستم من كه سياست بكنم ايشان را به شفاى غليظ مثل سياست تو 


يس باز دار دعوت خود را از بندكان من به علت اينكه 


تو عبدى هستى منذر نه شريكك در مملكت و نه مهيمن بر من و نه بر بند كان من و بند كان من با من ميانه سه خصلتند يا توبه 
كرده اند به سوى من يس توبه كردم بر ايشان و آمرزيده ام كناهان ايشان را و يوشيده ام عيبهاى ايشان را و يا بازداشته ام 
عذاب خود را از ايشان به جهت اينكه دانسته ام اينكه زود باشد كه بيرون بيايد از اصلاب ايشان ذريادت مؤمنون يس رفق مى 
كنم به آباء كافرين و تانى مى كنم به امهات كافرات و رفع مى كنم از ايشان عذاب خود را به جهت اينكه بيرون بيايد آن 
مؤمن از اصلاب ايشان يس هر كاه جدا شدند واجب مى شود بر ايشان عذاب من و نازل مى شود برايشان بلاى من و اكر 
نباشد اين و نه اين يس بدرستى كه آنجه مهيا كرده ام از براى ايشان از عذاب خودم اعظم است از آنجه تو اراده كرده به 
ايشان يس بدرستى كه عذاب من بر حسب جلال من و كبرياء من است اى ابراهيم يس واككذار ميانه من و ميانه بندكان مرا 
يس بدرستيكه من مهربان ترم بر ايشان از تو و واكذار ميانه من و بندكان من يس بدرستى كه من جبار حليم علام حكيم 
هستم تدبير ايشان را مى كنم به علم خودم و قضا و قدر خود را در ايشان نافذ مى كنم بعد فرمود رسول خدا (ص) بدرستى 
كه خداوند اى ابوجهل اين است و جز اين نيست كه دفع كرده است از تو عذاب را به جهت علمش به اينكه بيرون مى آيد از 
صلب تو ذريه طيبه عكرمه يسر تو و زود باشد كه والى 


بشود از امور مسلمين آنجه را كه اككر اطاعت بكند خدا را در آن در نزد خداوند جليل خواهد بود واكر اين نبود عذاب بر تو 
نازل مى شد و همجنين ساير قريش سائلين بعد از آنكه سؤال كردند از اين مطلب اين [ صفحه ]١188‏ است و جز اين نيست كه 
مهلت داده شدند به جهت اينكه خداوند دانسته است كه بعض ايشان به زودى ايمان به محمد خواهد آورد و به آن سبب نائل 
به سعادت خواهد شد يس خداوند قطع نمى فرمايد او را از اين سعادت و بخل نمى كند به آن براويا كسى است كه تولد مى 
كند از او مؤمنى يس خداوند مهلت مى دهد يدر او را به جهت رسانيدن يسر او به سعادت و اكر اين نبود عذاب بر كافه شما 
نازل مى شد يس نظر به جانب آسمان بكن همين كه نظر كرد ناكاه ديد درهاى آسمان كشوده است و آتشها نازل است از 
آسمان به زمين و مسامت با سرهاى جماعت و نزديكك مى شود به ايشان حرارت آنها ميان شانهاى آنها يس فرائض ابوجهل و 
جماعت همه به لرزه در آمد يس فرمود رسول خدا كه نترساند شما را يس بدرستى كه خداوند هلاكك نمى كند شما را به 
آنها واين است و جز اين نيست كه ظاهر كرد آنها را به جهت عبرت شما بعد نظر كردند ناكاه بيرون آمد از يشتهاى جماعت 
انوارى كه مقابلى با آتشها نمود و بالا برد آنها را و دفع كرد تا بركردانيد آنها را به آسمان هم جنانكه از آسمان آمده بود يس 


فرمود رسول خدا (ص) كه بعض اين 


انوار انوار كسانى است كه خدا دانسته است كه زود باشد كه سعادت بيابد به ايمان به من از شما و بعض اين انوار انوار ذريه 
طيبه اى است كه زود باشد كه بيرون بيايد از بعض شما كه ايمان نمى آورد و ذريه ايمان مى آورند تمام شد حديث شريف و 
اكر جه ذيل آن خارج بود از آنجه متعلق به آيه مذكوره بود ولى مخصوص ذكر كرديم كه ملا-حظه كنى در همان مقام كه 
علت اجابت ننمودن اقتراحات را بيان فرموده باز معجزات ديككر از اخبار به غيب و كشودن ابواب آسمان و نزول نيران و خروج 
انوار ظاهره فرموده است تا آنكه حجت را بر آنها تمام فرمايد به علا-وه معجزات عجيبه غريبه كه در مقامات ديكر براى 
ابوجهل و غير او ظاهر فرموده بود كه در كتب اخبار مثل بحار و عوالم و غيرهما مذكور است و انشدك بالله كه از اول تا آخر 
اين حديث ملاحظه كن ببين كه انبيا و اولياء جككونه در امر خود جد داشته اند واين جماعت خود و مردم را بازى مى دهند 
خلاصه كه تطويل زياده بر اين لازم نيست و ملاحظه كردى كه اقتراحات مخصوصه به جه جهت قبول نشده و آنجه صلاح 
بوده از آيات ظاهر شده يس ابدا استناد به اين آيه فايده به حضرات نكرد والسلم على من اتبع الهدى و اما آيه و ما منع الناس 
تا آخر هم كه با آيه سابقه ذكر شده شرح آن هم سابق بر اين كذشته است و دانستى كه رسول البته بايد بشر باشد و آيات و 


مراك ازابراى أو باقن نا شل عجر شود 


را بفهمند و اين شهادتى باشد از خداوند بر صدق او جنانكه از فرمايش ييغمبر (ص) شنيدى و حاجت به تكرار نيست و علت 
اينكه جرا ملك رسول نمى شود و حقيقت اين است كه نوع بشر از نوع ملائكه به معنى خاص اشرفند و ملئكه اطراف وجودند 
و خلق اشرف محجوج خلق اخس نمى شود و حاجت به شرح زياده بر اين نيست خلاصه و از جمله ى آيات اين آيات است و 
قالوا ما لهذا الرسول ياكل الطعام و يمشى فى الاسواق لولا [ صفحه 154] انزل اليه ملكك فيكون معه نذيرا و يلقى اليه كنزا او 
تكون له جنه ياكل منها و قال الظالمون ان تتبعون الا رجلا مسحورا ما هذا الا بشر مثلكم ياكل مما تاكلون منه و يشرب مما 
تشربون و لثن اطعتم بشرا مثلكم انكم اذا لخاسرون و قالوا لولا نزل هذا القرآن على رجل من القرنيين عظيم عرض مى كنم نه 
مى دانم علت جيست كه اين جماعت در احتجاجات خود غالبا وارونه احتجاج مى كنند و در مثل مناقشه نيست و معروف 
است كه شخصى از كسى يرسيد كه علت اين جيست كه مرغ يكك ياى خود رااز زمين برمى دارد و به يكك يا مى ايستد 
جواب داد به جهت اينكه اكر هر دو ياى خود را بردارد به زمين مى خورد و جون جواب مسثله او را نمى دانسته و فرار از اقرار 
به جهل كرده جيز ديكر مرا جواب كفته است حال حرف ما با اين جماعت اين است كه اولا بعد از خاتم انبيا محال است كه 


بيغمبر (ص) مبعوث بشود واكر هنكام رجعت بيغمبر (ص) رسيد با همان صفات لازمه 


نبوت خواهد بركشت و امام عصر عجل الله فرجه همان فرزند امام حسن عسكرى (ع) است و قبل از رجعت بيغمبر (ص) بايد 
بركردد به ادله بسيارى كه بر اين مطلب داريم جواب مى كويد كه سابقين هم ايراد كردند كه جرا بيغمبر بشر است يا جرا 
ملكك با او نيست كى ما جنين ايرادى كرده ايم كه شما اين آيات را مى خوانيد خلاصه كه مقصودشان اغواى عوام و ترسانيدن 
خواص و اظهار فضل نمودن است و اين قسم اظهار فضل جوابش اين است كه سى جزو قرآن را هم ما نسخه كنيم و بفرستيم 
مككر هر كه آيات يشت سر هم خواند اعم از اينكه بجا باشد يا بيجا ظفر يافته است بارى خداوند عقل را از انسان نكيرد كه 
نعمت بسيار بزركى است و بدانكه جواب از اين ايرادات را حضرت بيغمبر (ص) در همان حديث شريف طويل كه در ذيل 
يه سابقه بعض آن را نقل كرديم فرموده است و در برهان و بحار و غيرهما مذكور است ولى ذكر همه آن موجب اطناب 
است خاصه كه بعضى فقرات صدر حديث را هم سابق بر اين در باب عدم نزول ملكك ذكر كرده ايم و حاجت به تكرار نيست 
و مراد از رجل من القريتين عظيم وليد بن مغيره است به مكه و عروه بن مسعود ثقفى است در طائف كه صاحب مال بودند و 
در نظر موردين بسيار عظيم مى آمدند و حضرت جواب فرمود كه مال دنيا در نزد خداوند عظيم نيست مثل اينكه در نزد تو 


است و قدر و منزلتى ندارد و اككر دنيا در نزد خدا به قدر جناح بعوضه بود 


يكك شربت آب آن رابه كافر نمى داد تا آخر آنجه جواب فرمود و قول ما در اين مقام همين است كه ما نه ايراد بشريت 
داديم نه اكل طعام نه كمى مال نه آنجه در اين آيات مذكور است حرف ما همين است كه اككر خاتم انبياء (ص) بر حق بوده 
است دعوى شما باطل است و قطعا او بر حق بوده و آنجه كمان مى كنيد كه از فرمايش او شاهد شماست شهادتى ندارد 
جنانكه خواهد آمد انشاءالله و از جمله اين آيات است و قال الذين كفروا لولا نزل عليه القرآن جمله واحده كذلكك لنثبت به 
فوادكك و رتلناه ترتيلا و لقد نعلم انهم يقولون انما يعلمه بشر لسان الذى يلحدون فيه اعجمى و هذا لسان | صفحه ٠]عربى‏ 
مبين و قال الذين كفروا ان هذا الا افكك افتراه و اعانه عليه قوم آخرون لقد جاوًا ظلما و زورا و قالوا اساطير الاولين اكتتبها و هى 
تملى عليه بكره و اصيلا قل انزله الذى يعلم السر فى السموات والارض انه كان غفورا رحيما و منهم من يستمع اليك و جعلنا 
على قلوبهم اكنه ان يفقهوه و فى اذانهم وقرا و ان يروا اكل آيه لا يؤمنوا بها حتى اذا جاءكك يجادلونكك يقول الذين كفروا ان 
هذا الا اساطير الاولين و اذا تتلى عليهم آياتنا قالوا قد سمعنا لو نشاء لقلنا مثل هذا ان هذا الا اساطير الاولين و اذ قالوا اللهم ان 
كان هذا هو الحق من عندك فامطر علينا حجاره من السماء او اثتنا بعذاب اليم و اذا قبل لهم ماذا انزل ربكم قالوا اساطير الاولين 
ليحملوا اوزارهم كامله يوم القيمه 


و من اوزار الذين يضلونهم بغير علم الاساء ما يزرون اذا تتلى عليه آياتنا قال اساطير الاولين ان هذا الاقول البشر عرض مى كنم 
اما آيه ى اولى كه كسى هم جنين ايرادى بر حضرات نكرده كه جرا بيان را ميرزا على محمد منجما آورده است بلكه ايرادى 
كه بر او هست اين است كه اصلش آوردن بيان بيجاست و خلاف كتاب خدا و سنت ييغمبر است و علاوه بر اينها كه همه اش 
مزخرف است و مغلوط و باطل و معجز هم نيست و سابقين هم كه بر بيغمبر خدا اين ايراد را كردند بيجا كردند به جهت اينكه 
اولا كه در شب قدر جمله واحده بر ييغمبر نازل شده و خداوند فرموده انا انزلناه فى ليله القدر و علم خود را هم به آن اظهار 
مى فرمود تا آنكه وحى نازل شد ولا تعجل بالقرآن من قبل ان يقضى اليكك وحيه وقل رب زدنى علما و دراين آيه نكته 
شريفة حكمتى اسبث اكر نجه ايتجا معترضه است ولى در فضول شابقه ثيالئ :شندةاست بدرحهتة استشتهاد بر آن ناف اشاؤه مى 
كنم و آن اين است كه ملا-حظه كن اول آيه صريح است كه آن حضرت علم قرآن را داشته و قرائت مى فرموده معذلكك 
خداوند مى فرمايد عجله مكن و بكو خدا يا علم مرا زياد كن يس ببين كه همين علمى را كه مسلم دارا بوده است باز مى 
فرمايد طلب كن و اين از جهت است كه خداوند هر جه به بنده خود عطا فرموده باز از خزينه او خارج نيست و باز بايد ازاو 
طلب كرد واوست كه هر آن مجد 


و عطا مى كند از خزينه خودش وهم جنين است امر جميع آيات خدا و همه نعم او يس اينكه در آيات ديكر فرموده است كه 
آيات عندالله است منافات ندارد با اينكه از دست ييغمبر (ص) جارى شود و باز از عندالله خارج نيست و صاحب آيات در هر 
حال او است واز او بايد خواست خلاصه قرآن جمله واحده بر بيغمبر (ص) نازل شده ولى ملئكه باز به دفعات بر قلب او نازل 
شده و آيات مى آوردند و اينطور كه منجما نازل فرموده محض اينكه مستمعين بهتر حفظ و ضبط كنند و اينكه فرمود لنثبت به 
فؤادك خطاب به آنهاست از باب اياكك اعنى و اسمعى ياجاره جنانكه در اخبار فرموده اند كه قرآن به اين قسم نازل شده و از 
اين باب است نسبت ذنوبى كه در بعض آيات و مخاطب به آنها شخص بيغمبر (ص) نيست خلاصه و اما آيه ثانيه اصل آيه را 
غلط نقل كرده و صحيح يلحدون اليه است و تفسير آن آن است كه از قمى روايت شده است و در برهان [ صفحه ]١8١‏ هم 
قريب به همين از حضرت صادق (ع) به روايت عياشى نقل كرده كه جون ابوفكيهه مولى بن الحضرمى اتباع بيغمبر (ص) را 
اختيار كرده و ايمان آورده بود واز اهل كتاب بود و زبانش هم عجمى بود قريش كفتند كه بيغمبر قرآن راز ابى فكيهه تعليم 
مى كيرد و خداوند رد بر ايشان فرموده كه آنكه آنها الحاد كرده اند و ميل به سوى او نموده اند لسانش عجمى است و قرآن 


بوده است كه استدلال بكند كه همجنانكه شما بر بيان ايراد كرده ايد كه غلط است و عجمه دارد درباره قرآن هم كفته اند و 
اكر منظورش اين بوده از بى سوادى او است و معنى آيه شريفه همان است كه ما ذكر كرديم و دخل به آن مطلب ندارد و راه 
اشتباه در ظاهر آيه هم نيست آنها كفته بودند كه فلان بشر مخصوص تعليم او كرده فرمود اين شخص عجمى است من كه 
عربى مبين آورده ام و ببين كه جون عربى بودن آن در نزد عرب بديهى و ضرورى بوده خداوند به اين دليل رد فرموده بر آنها 
كه كفتند ابوفكيهه اعجمى تعليم او كرده يس بايد عربى بودن كلام به تصديق مصدقين مسلم باشد تا اينكه آن دليل امر ديكر 
بشود و با اينكه كلماتى بر خلاف قانون عرب انسان بكويد نمى توان شاهد برامر ديكر قرار داد و اكر العياذ بالله عبارات قرآن 
هم به همين نهج بيان بر خلا-ف قانون عرب بود هر آينه آنها جواب مى دادند كه دليل صدق ما همين عجمه ها و غلطها و 
لحنهاست كه در او است جنانكه بديهى است كه عجمهاى بى سواد وقتى كه از روى جهالت و عميانى كلماتى از الفاظ عرب 
تعليم كرفتند و خواستند عربى تكلم بكنند اشهد بالله كه غالب آنها بدتر از بيان تكلم نمى كنند خلاصه اين آيه هم دلالتى بر 
مطالب او ندارد و اما آيه سيوم و قال الذين كفروا تا آخر تفسير آن موافق روايت على بن ابراهيم كه در برهان نقل كرده آن 
است كه كفتند كه اينكه رسول خدا مى خواند و خبر مى دهد ما را به آن تعليم 


مى كيريد آن رااز يهود و مى نويسد آن رااز علماء نصارى و مى نويسد از مردى كه او را ابن قبيصه مى كويند كه صبح و 
شام ازاو نقل مى كند يس خداوند اين را حكايت فرموده و رد فرموده به اينكه بككو اى محمد انزله الذى يعلم السر فى 
السموات والارض انه كان غفورا رحيما و از حضرت باقر (ع) نقل كرده كه مراد از قوم آخرون ابوفكيهه است و جبر وعداس 
و عباس يا عابس مولى حويطب عرض مى كنم كه ردى كه خداوند بر آنها فرموده مشتبه نشود براتو كه اين عين مدعا است و 
به محض ادعاء خواسته رد بر آنها بكند بلكه به اين لفظ مخصوص فرموده كه انزله الذى يعلم السر اشاره به اين است كه اكر 
به محض تعلم از ابى فكيهه و امثال او بود ديكر مشتمل بر اسرار و اخبار غيب نبود زيرا كه اينها علوم خلقى نيست و عالم 
الغيب خداست وحده لا شريكك له و هر كس كه او اختيار كند از رسل و ائمه و همين علم غيب كه از ايشان بروز مى كند بعد 
از اجتماع ساير شروط نبوت آيتى است از خداوند بر صدق مدعاى ايشان و اينكه كتابى كه مشتمل بر اين همه غيب هست از 
خداست به اين معنى كه اين يكك جهت اعجاز كتاب [ صفحه ]١27‏ است نه اينكه منحصر به همين باشد جنانكه اشاره به اين 
مطالب شده است نهايت جون آن به وجه ظاهر سهلى بوده است خداوند به جهت تفهيم آنها در ظاهر اختيار فرموده كرجه در 
بطون و تاويلات بلكه در جهات ظاهره همين كلمه مباركه 


بيان ساير جهات اعجاز هم شده است و از جمله آنها وجه تسديد است كه سابق اشاره كرده ايم كه كسى كه سر آسمان و 
زمين براو مكشوف هست و من قرآن را آورده ام و تحدى مى كنم كه احدى مثل آن را نمى آورد البته اكر در دعوى خود 
كاذب بودم و خلق قادر بودند كه مثل آن را بياورند آنها را بر مى انككيزانيد كه مثل آن را بياورند و كذب مرا ظاهر كنند و 
همجنين از جمله جهات ظاهره اين است كه در هر علمى دقايق و اسرارى هست كه مطلع بر آنها نمى شود مككر اوحدى زمان 
كه عالم به آن علم باشد بلكه بعضى اسرار هم هست كه اوحدى زمان هم بسا مطلع نمى شود مكر بعد از تنبيه و تعليم از عالم 
به آن و در قرآن اولا علوم لا يتناهى از علوم ظاهره و باطنه هست و سر هر يكك آنها در آن بيان شده و اين البته نيست مككر از 
عالم السر و الخفيات نهايت اسرار هر علمى را اوحدى زمان در آن علم بايد ملتفت بشود و آن جماعت كه مخاطب به اين 
خطاب اولا شده اند شايد بعضى علوم ظاهره را از قبيل صرف و نحو و معانى و بيان و غير اينها دارا بوده اند و اككر خودشان هم 
دارا نبودند جماعتى ديكر بودند كه تصديق ايشان مناط اعتبار بود و ممككن بود كه از آنها بفهمند كه جكونه قرآن مشتمل بر 
اسرار است و از همه اينها بالاتر اينكه امر آل محمد عليهم السلام كه فرمودند ان امرنا هو السر و سر مستسر و سر مقنع بالسر و 


سر لا يفيده 


الا سر البته بيانش در اين كتاب مبين هست و اهل سر هم جماعتى هستند كه بقدرشان و درجه ى خود يكك جيزى مى فهمند 
بس وقتى كه مى بينند كه اين كتاب به افصح بيان مشتمل بر آن امر سهل ممتنع است از اين مى فهمند كه البته از نزد عالم 
السر و الخفيات نازل شده است خلاصه كه بصرف دعوى رد نفرموده است بلكه اسرار بى شمار در آن كذارده اكر جه ما 
جاهل باشيم و حضرات نكويند كه مصداق اين آيه و آيه سابقه درباره ما بروز كرده اكر جه معروف است كه بيان را كه ميرزا 
محمدعلى مى نوشته مرده او مى كرفته اند و تصحيح مى كرده اند ولى ما ازاين هم كذشته ايم همين كه هست از خود او 
باشد اينكه هست جيست والله اكر اين عبارات را به يكك نفر طلبه باغيرت كه صرف مير و عوامل را تعليم كرفته باشد نسبت 
بدهند از خجالت معلم خود سر بالا نمى كند جككونه مى توان آنها را نسبت به اديب يا به عالم يا حكيم يا امام يا نبى يا 
خداوند داد نعوذ بالله من غضب الله جه قدر اين جماعت نادانند يا عمدا تجاهل مى كنند بارى و اما آيه ى جهارم و منهم من 
يستمع اليكك تا آخر و تفسير آن موافق آنجه در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده است اين است كه بعضى از ايشان يعنى 
قريش كسانيند كه استماع مى كنند به سوى تو و قرار داديم ما بر دلهاى ايشان يرده از اينكه بفهمند قول تو را و در كوشهاى 
ايشان كرى و اك يبيقتد .هر أأيتى را ايعان به آن ثمى ورد تا ألكة هر كاه آمدئد 


كه مجادله بكنند [ صفحه ]١8«‏ با تو مى كويند كسانى كه كافر شده اند كه نيست اين مككر اكاذيب اولين عرض مى كنم 
جون مصنف آيات بسيار به اين مضمون بعد ازاين نقل مى كند به جهت تعريض بر منكرين خودشان ودر آنجا شرح 
مبسوطى بايد انشاء الله بيان كرد و در اينجا همين قدر اجمالا مى كوئيم كه هفتاد و سه فرقه اسلام همه به قرآن استدلال مى 
كنند و آيات را مى خوانند اكر همه بر حقند كه شما را حق اعتراض بر كسى نيست و اكر بعضى بر باطلند و آيات را بى موقع 
مى خوانند بايد فهميد كه آنها كيانند و اهل حق كيست و الا بصرف قرائت آيات كه هر جه كه تازه ترجمه قرآن را تعليم 
كرفته مى تواند اين وضعها قرائت كند حق و باطل تميز داده نمى شود اما آيه ينجم و ششم واذا تتلى عليهم آياتنا قالوا قد 
سمعنا لو نشاء لقلنا مثل هذا تا آخخر سابق بر اين بيانات شده است كه در باب قرآن كه كفتند لو نشاء لقلنا مثل هذا جهت 
نداشت كه دست باز دارند و نياورند مثل آن را واكر مى توانستند آورده بودند واما در مثل اين آيات مزخرفه اين مرد بلى 
مثل هذا كفته نشده به جهت اينكه بسيار ركيكك و مستهجن و مغلوط است اما افصح و ابلغ و اصح و امتن كفته شده بلكه در 
واقع محل تفضيل نيست زيرا كه عبارت اين شخص به كلى از فصاحت و بلاغت است و افصح و ابلغ براى عبارت ديكر 
صحيح نيست مثل اينكه بككوئى برف از ذغال سفيدتر است و اساطير الاولين هم درباره 


اينها نمى كوئيم زيرا كه مراد قريش تعريض بر كتب آسمانى بوده و مزخرفات اين مرد به هيج وجه ربطى به آنها ندارد و همه 
اش را از خود در آورده بلى بعضى عقايد باطله كه بيش از اينها هم بعضى داشته اند در كلمات اينها هست و اساطير الاولين به 
اين ملا-حظه درباره آنها مى توان كفت و اما آيه بعد كه كفتند واذ قالوا اللهم ان كان هذا هو الحق من عندك يس خوب 
است كه تفصيل واقعه آن را نقل كنيم شايد خدا ترسى از ايشان ملاحظه كند و تكليف خود را بفهمد يس در برهان روايت 
كرده است از كلينى عليه الرحمه از ابوبصير كه روزى ييغمبر (ص) نشسته بود ناكاه على بن ابى طالب (ع) اقبال نمود يس 
فرمود بيغمبر (ص) به او بدرستى كه در تواست شبيهى از عيسى بن مريم و اكر نبود كه بككويند در تو طوايفى ازامت من 
آنجه نصارى درباره عيسى بن مريم كفتند هر آينه درباره تو قولى مى كفتم كه تكذرى بملاى از مردم مكر آنكه لد 
خاكك رااز تحت قدمهاى تو و به آن التماس بركت كنند ابوبصير مى كويد يس غضب كردند و اعرابى و مغيره بن شعبه و 
جماعتى از قريش با ايشان و كفتند راضى نشد اينكه مثل برند از براى يسر عمش مككر عيسى بن مريم را يس نازل فرمود 
خداوند بر يبغمبرش و لما ضربن مريم مثلا اذا قومكك منه يصدون و قالوا عالهتنا خير ام هو ما ضربوه لكك الا جدلا بل هم قوم 
خصمون ان هو الا عبد انعمنا عليه و جعلناه مثلا لبنى اسرائيل و لو نشاء 


لجعلناه منكم يعنى من بنى هاشم ملائكه فى الارض يخلفون ابوبصير مى كويد يس غضب كرد حارث بن عمر نهرى و كفت 
اللهم ان كان هذا هو الحق من عندك اينكه بنى هاشم ارث ببرند هر قلى را بعد از هر قلى فامطر علينا [ صفحه 18#] حجاره من 
السماء او ائتنا بعذاب اليم يس نازل فرمود خداوند بر ييغمبر مقاله حارث را و نازل شد اين آيه و ما كان الله ليعذبهم و انت فيهم 
وما كان الله معذبهم و هم يستغفرون بعد فرمود حضرت كه اى ابوعمر و يا تائب مى شوى و يا كوج مى كنى عرض كرد كه يا 
محمد (ص) بلكه قرار مى دهى از براى ساير قريش جيزى از آنجه در دو دست تواست يس به تحقيق كه بنى هاشم مكرمت 
عرب و عجم را بردند يس حضرت بيغمبر (ص) فرمود اين به اختيار من نيست بلكه به اختيار خداست عرض كرد يا محمد 
متابعت نمى كند مرا نفس من بر توبه و لكن من كوج مى كنم يس خواند به راحله خود و سوار بر آن شد همينكه به يشت 
مدينه رسيد سنككى آمد وسراو را خورد كرد و بعد وحى آمد به سوى ييغمبر (ص) سأل سائل بعذاب واقع للكافرين بولايه 
على ليس له دافع من الله ذى المعارج ابوبصير مى كويد كه عرض كردم ما هم جنين نمى خوانيم فرمود هم جنين نازل شده 
است به آن جبرئيل بر محمد (ص) و هم جنين والله ثبت است و مصحف فاطمه (ع) يس فرمود رسول خدا (ص) به جماعتى 


كه كرد او بودند از منافقين كه برويد به سوى صاحب خودتان كه به تحقيق 


كه آمد او را آنجه به آن طلب فتح كرد و خداوند عزوجل فرمود و استفتحوا و خاب كل جبار عنيد مترجم كويد كه جون 
نسخه برهان مغلوط بود از بحار تصحيح شد و در روايت ديكر است در برهان كه همين كه آيات نازل شد و بيغمبر (ص) به 
آنها اظهار فرمود و حارث يا نضر بن حارث تصديق كرد كه همه اينها اسرار ماست كه بر تو نازل شده عرض كرد حال من از 
تو سؤال مى كنم كه اذن بدهى كه بيرون بروم از مدينه كه مرا طاقت مقام نيست يس بيغمبر (ص) او را موعظه فرمود كه 
يرورنده تو كريم است يس اكر تو صبر بكنى و قصا بر بنمائى تو را خالى از مواهب خود نمى ككذارد يس راضى بشو و تسليم 
بنما يس بدرستى كه خداوند امتحان مى كند خلق خودش را به انواع مكاره و تخفيف مى دهد عمل هر كه را كه بخواهد واز 
براى او است خلق و امر مواهب او عظيمه است و احسان او واسع است يس ابا كرد حارث و اذن خواست از ييغمبر (ص) و به 
سوى خانه خود آمد و بست بر راحله خود راكب متعصبى را و حال اينكه مى كفت اللهم ان كان هذا هو الحق تا آخر همين 
كه به يشت مدينه كذشت ناكاه مرغى در جنكال او سنككى بود يس ستكك را انداخت به سوى او و بر سر او واقع شد و داخل 


در دماغ او شد و از شكم او بيرون رفت يس راحله مضطرب شد و بر زمين افتاد و حارث بر روى آن در حالى كه هر 


دو مرده بودند يس خداوند نازل فرمود سأل سائل بعذاب واقع للكافرين به على و فاطمه والحسن والحسين و آل محمد ماله 
دافع من الله ذى المعارج يس فرستاد ييغمبر (ص) در اين وقت به سوى منافقينى كه جمع شده بودند نزد عمر در شب با نضر 
بن حارث يس آيه را بر ايشان تلاوت فرمود و فرمود بيرون رويد به سوى صاحب فهرى خودتان تا اينكه نظر بكنيد به سوى او 
يس همينكه ديدند او را نحيب و كريه نمودند و كفتند هر كس دشمن على بشود و ظاهر بكند بغض خود [ صفحه ه8١]‏ را 
مى كشد او رابه شمشير خودش وهر كس بيرون برود از مدينه به جهت بغض با على خدا نازل مى كند آنجه را كه مى بينيد 
مترجم كويد كه حال ملاحظه كنيد امر بيغمبر (ص) را از آيات بينات و معجزات باهرات و اخبار به مغيبات ببينيد جه شباهت 
به امر اين شخص داشته و جه مناسبت دارد كه اين آيات را قرائت كنند نمى دانم جرا ييغمبر نعوذ بالله من غضب الله در اين 
ظهور اتم اعلايش كه شما مدعى هستيد اين كونه خوارق عادات بروز نمى دهد و حال اينكه آن روز همه را مى فرمود كه لو 
تزيلوا لعذبنا الذين كفروا او مى فرمود و نمكن لهم فى الأرض و نرى فرعون و هامان و جنودهما منهم ما كانوا يحذرون و همه 
را وعده براى اين ظهور مى داد جه شده است كه همه اينها موقوف شد و امر بر كشته قهقرى و از ظهور سابق هزار مرتبه بلكه 


بى نهايت مخفى تر شده است يس از خدا بيرهيزيد و از ييغمبر 


خجالت بكشيد و اين افتراها را نزنيد و بككذاريد مردم براين مسلمانى ناقصى كه دارند باقى باشند و بدتر از اين نشوند خلاصه 
و دو سه آيه ديكر كه ذكر نموده جواب همه از آنجه در ذيل آيات سابقه ذكر شده است معلوم مى شود و حاجت به تفصيل 
تسترو ناز نات دكن كز تموده انث والدية كدذوا باياتنا و استكبروا عنها اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ان الذين 
كذبوا باياتنا و استكبروا عنها لا تفتح لهم ابواب السماء و لا يدخلون الجنه حتى يلج الجمل فى سم الخياط و كذلكك نجزى 
المجرمين ان الذين كفروا باياتنا سوف نصليهم نارا كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا العذاب ان الله كان عزيزا 
حكيما الم تر الى الذين اوتوا نصيبا من الكتاب يؤمنون بالجبت و الطاغوت و يقولون للذين كفروا هؤلاء اهدى من الذين آمنوا 
سبيلا اولئكك الذين لعنهم الله و من يلعن الله فلن تجد له نصيرا ان الذين يكتمون ما انزلنا من البينات والهدى من بعد ما بيناه 
للناس فى الكتاب اولثكك يلعنهم الله و يلعنهم اللا-عنون ان الذين كفروا و ماتوا و هم كفار اولئكك عليهم لعنه الله و الملئكه و 
الناين الصبعية يغتد كفعة اشات ادق نات سؤلة اتسنا سيت مالكة يزه عتشرى هل ضد تك :ا باتى اسيك كه در وص 
مكذبين آيات و معرضين بر آيات و منكرين آيات و كسانى كه غير آيات طلب نمودند و نفوسى كه كمان كردند مى توانئد 
به مثل آيات اتيان كنند و قومى كه كفتند اككر اين است موعود توريه و انجيل يس كو ملائكه كه يايد با او باشد و كجاست 


كنجهائى كه بايد ظاهر نمايد و جه شده علاماتى كه در كتب ما مذكور و مسطور است لاجل مفتاح عرض شد تا آخر جواب 
مى كوئيم شبهه نيست كه هر كس مكذب آيات خداوندى است مبتلاى به اين عقوبات همه خواهد شد ولى هر كس كه 
اندكك خبره و بصيرتى در كتاب و اخبار ائمه اطياب صلوات الله عليهم داشته باشد اين مطلب بر او واضح است كه آيات الله 
منحصر به آيات كتابيه نيست و خداوند در كتاب مجيد خود جيزهاى بسيار را مسمى به آيت فرموده است از جمله اشخاص 
انبيا و اوليائند كه مسمى به آيات هستند جنانكه خداوند در كتاب مجيد [ صفحه ]١88‏ خود فرموده و جعلنا بن مريم و آيه و 
در اخبار اهل بيت سلام الله عليهم آنقدر آيات را به اشخاص انبياء و اولياء تفسير فرموده اند كه شماره آنها را نمى توان كرد و 
حضرت امير (ع) فرمود اى آيه لله اكبر منى و اى نبأ اعظم منى و در اين باب شبهه نيست خاصه كه صريح قرآن شاهد آن است 
و همجنين معجزات و خوارق عاداتى كه از انبياء و اوليا ديده مى شود آنها را هم خداوند مسمى به آيات فرموده جنانكه 
فرموده است و لقد آتينا موسى تسع آيات و فرموده است و اتينا ثمود الناقه مبصره فظلموا بها و ما نرسل بالايات الا تخويفا و 
فرموده است اللهم ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا لاولنا و آخرنا و آيه منكك و ارزقنا وانت خير الرازقين و قال 
رب اجعل لى آيه قال ايتكك ان لا تكلم الناس ثلثه ايام الا رمزا و 


ان آيه ملكه ان ياتيكم التابوت فيه سكينه من ربكم و بقيه مما تركك آل موسى و آل هارون تحمله الملئكه ان فى ذلك لايه 
لكم ان كنتم مؤمنين و همجنين از اين قبيل آيات كه شاهد اين معنى است و همجنين در مقام آيات كتاب بسيار استعمال شده 
است و حاجت به شاهد ندارد و همجنين در آيات عامه خداوند بسيار استعمال شده است جنانكه مى فرمايد و جعلنا الليل و 
النهار يتين فحونا ايه الليل و جعلنا آيه النهار مبصره و آيات ديكر به اين معنى بسيار است كه خداوند خلق خود را آيت خود 
شمرده يا در آنها آيات قرار داده است و در معيار ترجمه آيت را به علامت و امادت وامارت وانبياء و رسل واولياء همه 
نموده است و از قرآن ما يحسن السكوت عليه را آيت مى كويند و تكذيب آيات شامل همه اينهاست و اشهد بالله كه انكار ده 
هزار حديث صحيح و جندين آيه قرآن كه در معجزات اهل بيت و انبيا وارد شده است از تكذيب آيات است و انكار فضايل 
آل محمد (ع) و قدرت و قوتشان و علوم ايشان و عصمت دائميه ايشان از تكذيب آيات است بلكه تاويل آنها به معانى كه 
خلاف ظاهر است و صرف نمودن از ظاهر بكلى از تكذيب آيات است و در كتاب المبين است كه حضرت صادق (ع) فرمود 
فانظروا علمكم هذا عمن تاخذونه فان فينا اهل البيت فى كل خلف عدولا ينفون عنه تحريف الغالين و انتحال المبطلين و تاويل 
الجاهلين و حضرت امام رضا (ع) فرموده اتق الله و لا تاول كتاب الله برأيكك 


فان الله يقول و ما يعلم تاويله الا الله والراسخون فى العلم و اخبار به اين معانى بسيار است و اين جماعت تكذيب آيات را به 
همه انواع تكذيب نموده اند و از كمال بى حيائى باز آيات كتاب را مى خوانند و معلوم است جه باكك دارند بلكه نعوذ بالله 
جه اعتنا دارند كسانى كه همه وعده هاى كتاب را امورى كه امروز ظاهر شده مى دانند و همه وعيدهاى آن را همينها مى 
شمرند واين امورهم كه همه امور عاديه اى است كه از اول دنيا تاكنون بوده و عذابش بى دوام و نعمتش ناتمام اين است كه 
از روى جرأت تكذيب همه آيات الله را مى نمايند كه مسلمانى از اين است كه حافظ دارد آه اككر از يس امروز بود فردائى آن 
وقت عجب اين است كه ما كه مقر و معترف به همه آيات الله الحمدلله [ صفحه ]١81‏ هستيم و منتظر رسيدن وعده ها و وعده 
نابودى ستم كر هستيم . . . بلى اكر شمائيد آيات مجعوله كه ان هى الا اسماء سميتموها انتم و اباؤكم ما انزل الله بها من سلطان 
ما تكذيب شما را داريم اما در همين ضمن مصدق آيات خدا هستيم كه امر به تكذيب شما فرموده اند خلاصه كه انصاف 
دهيد ببينيد مصدق آيات كيست و مكذب آنها كه تا مصداق آيات را درست علانيه ببينيد و از جمله تكذيبها كه نموده اند 
اين است كه ما را تعريض مى كند به كسانى كه علامات مجعوله بر ييغمبر خدا جعل كردند و به عوام خود كفتند كه همينكه 


مى بينند آن علامات در بيغمبر (ص) نيست تكذيب نمايند و رياست باطله آنها دوامى براى آنها بكند 


يس اين هم از تكذيب آيات است كه جندين هزار حديث كه ثقات و امناى اصحاب مى آورد آثار و علامات نوع ائمه و 
شخص امام عصر عجل الله فرجه روايت كرده اند و منتظر ظهور مصداق آنهايند همه را به كذب و بهتان نسبت داده و خود را 
صادق شمرهده و رد بر آنها نموده با اينكه ابوبصير عرض كرد به حضرت صادق (ع) كه ارايت الراد على هذا الا-مر كالراد 
عليك فرمود الراد عليكك هذا الا-مر كالراد على الله والراد على الله على حد الشرك بالله وعجب اين است كه با وجود اين 
تكذيب وانكار. . .| باز] هم كه سعى دارى از متشابهات همين اخبار دست بياورى و به آنها متمسكك بشوى يا از محكمات 
بكيرى و تاويل كنى يس اكر اينها را (مط ) صحيح نمى دانى موافق مذهب خودت اثبات حق را به باطل كرده و اهل حق 
اثبات حق خود را به باطل نمى كنند واكر صحيح مى دانى يس جرا رواياتى كه ما مى كنيم كه همه رااز امنا كرفته ايم 
تكذيب مى كنى خلاا-صه كه مكذب آيات شما هستيد و امثال شما عبث موضوع مسئله را كم نكنيد و خود را سركردان 
منمائيد. 


استدلال به آيات كه رد بر كافران و مشر كان است 
اشاره 


و كفته است آنجه حاصلش اين است كه كسانى را كه ايمان به آيات و صاحب آيات نياورده اند حكم مرده و كور و كرو 
حيوانيت و سبعيت و سفاهت و عدم عقل و امثال آن دربارهى آنها فرموده «صم بكم عمى فهم لا يعقلون» مكرر است «ختم الله 
على قلوبهم و على سمعهم و على ابصارهم غشاوه و لهم عذاب عظيم » تكرار شده و آيات 


بسيار به اين مضامين نقل كرده است تا اينكه كفته و به اين موت و حيوانيت و عدم سمع و بصر و قلب و امراض مزمنه كرفتار 
تشدند مكرابتكه تكلديب كردتند آبات وا واز نزول آبات غافل بوةتد #ساصرف عن آباتى الذين يتكبرون فى الارض يغير 
الحق و ان يروا كل آيه لا يؤمنوا بها وان يروا سبيل الرشد لا يتخذوه سبيلا- و ان يروا سبيل الغى يتخذوه سبيلا ذلكك بانهم 
كذبوا باياتنا و كانوا عنها غافلين » ١‏ ان شر الدواب عندالله الصم البكم الذين لا يعقلون ولو علم الله فيهم خيرا لا سمعهم ولو 
سمعهم لتولوا وهم معرضون » « قل هل يستوى الذين يعلمون والذين لا يعلمون --انما يتذكر اولوالالباب » و بعد عبارات 
مكرره كثيره المبانى و قليله المعانى هى ذكر مى كند كه فاضل همه اين است كه با اينكه كل به تصديق آيات افتخار داريم و 
لعن بر مكذبين مى نمائيم [ صفحه ]١188‏ و منتظر ظهور موعود هستيم واينكك اين مرد با اين همه شرافت برخواسته جرا بر نمى 
خيزيد و با محكك قرآن بسنجيد اكر مطابق است قبول كنيد و اكر مخالف است رد كنيد. 


جواب 


ملا-حظه كن در اين آيات اخيره خاصه آيه آخر كه مقصود صرف تعداد آيات است و ملاحظه مناسبت ظاهر آيات را نمى 


اين آيات در كجا است آيا بيجا خوانده است يا بجا يس عرض مى كنم و لا حول و لا قوه الا 


بالله العلى العظيم بدانكه خداوند عالم جل شانه عادلى است كه ظلم به بندكان خود نمى كند جنانكه در كتاب مجيد خود 
فرموده وان الله ليس بظلام للعبيد و ظلم علاوه بر اينكه جور است و خداوند بر خود و بندكان خود نيسنديده دليل احتياج هم 
هست و خداوند غنى متعالى است كه حاجت به بندكان خود ندارد زيرا كه تا شخص خود را محتاج به مالى يا عزتى يا قوتى 
و سلطنتى و امثال آنها نبيند از ديككرى طمع آن را نمى كند كه عنفا آن نعمت را از او سلب كند و ظلم نمودن بلكه حسد بردن 
بر ديكرى در واقع از فقدان است و احتياج و خداوند فاقد جيزى نيست زيرا كه حد و نهايت كه صفت حدوث است از براى او 
نيست بلكه اولى است به هر جيزى از خود آن جيز و همه اشياء در نزد او ممتنعند و فاقد ممتنع بودن كلامى است كه از براى 
آن مصداق خارجى ابدا نيست اين است كه او است صاحب غناى مطلق كه ظلم به احدى نمى كند و اشد ظلم آن است كه 
خداى قادر قاهر امرى را كه قوت و قدرت و اختيار آن را به بنده خود عطا نفرموده است از او مطالبه نمايد و او را تكليف به 
آن فرمايد و منزه است از اين صفت اين است كه در كتاب مجيد خود فرموده معاذ الله ان ناخخذ الا من وجدنا متاعنا عنده انا اذا 


لظالمون و فرموده است لا يكلف الله نفسا الا ما اتيها و الا وسعها وسع دون طاقت است يس معلوم است كه بنده ضعيف خود 


را به اندازه طاقت تكليف نفرموده جه جاى امرى كه فوق طاقت است و خود او فرموده است فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا 
اثم عليه و در اخبار مكرر فرموده اند در اخبار مرفوعات كه حاصل همه ى اين حديث شريف است كه كلما غلب الله على امرء 
فهو اولى بالعذر يس در آن حين كه انسان معذور است مطلقا تكليفى در آن جهت كه معذور است از براى او نيست و عقابى 
بر فعل يا تركك او در آن جهت مخصوصه مترتب نمى شود و شبهه نيست كه اين كورى و كرى وعدم عقل و امثال آن كه 
نسبت به بندكان داده شده است اككر امر ابتدائى بود كه از همان اول خلقت بنده امرش به اين منوال بود لا محاله تكليف از او 
ساقط مى شد جنانكه خداوند عالم فرموده ليس على الاعمى حرج و لا على المريض حرج ولى همه ى اينها عقوباتى است كه 
بعد از آنكه خداوند بنده را صحيح و سالم خلقت مى فرمايد و به او تكليف مى كند آن وقت بر حسب اختيار خود عصيان مى 
كند عقوبه للعصيان سلب بينائى و شنوائى و عقل و حيوه و غير ذلكك [ صفحه ]١189‏ از او مى شود اين است كه مى فرمايد فيما 
نقضهم ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلوبهم قاسيه يحرفون الكلم من مواضعه و نسوا حظا مما ذكروا به و همجنين آيات به اين معنى 
بسيار است و از اخبار نيز شواهد اين معنى بسيار است از جمله حديثى است كه در برهان از حضرت امير (ع) نقل كرده است 


كه فرمود اما اصحاب مشأ يس ايشان يهودند و نصارى خداوند عزوجل 


مى فرمايد الذين اتيناهم الكتاب يعرفون ابنائهم مى شناسند محمد (ص) را و ولا-يت را در توريه وانجيل هم جنانكه مى 
شناسند يسران خود را در منازل خودشان وان فريقا منهم ليكتمون الحق و هم يعلمون الحق من ربكك كه توئى رسول بسوى 
ايشان قلا تكوتة من الحمترية: بس 'بعد از انكه انكار كروتن انه را كه شتاسين ميتلا كد خداوند انشاق زاابةااين يس ضلت 
كرد از ايشان روح الايمان را و ساكن كرد بدنهاى ايشان را سه روح روح القوه و روح الشهوه و روح البدن بعد نسبت داد 
ايشان را به انعام يس فرمود انهم الا كالانعام به جهت اينكه دابه بار مى برد به روح القوه و علف مى خورد به روح الشهوه و 
سير مى كند به روح البدن تمام شد حديث شريف يس معلوم شد كه همه اين عقوبتها بعد از آنى است كه انسان حق را بفهمد 
و بعد انكار كند جنانكه فرموده است و جحد و ابها و استيقنتها انفسهم و يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها و دراين مورد كه شما بر 
ما ايراد داريد مى كوئيم كه ما حقيت اسلام را به ادله و براهينى كه خداوند از براى ما نصب فرموده اولا فهميده ايم الحمدلله 
دانسته ايم كه ييغمبر (ص) خاتم انبياء است و كتاب او خاتم كتب و شرع او خاتم شرايع و اوصياء او خاتم اوصياء و اكر جه 
ذكر كتاب جديد و شرع جديد در بعض اخبار است ولى باز به صريح اخبار اهل بيت سلام الله عليه دانسته ايم كه مراد از 
كتاب همان كتب ييغمبر (ص) است كه آورده و از جور ظالمين عجاله ينهان است و آن همين كتاب است به اختللاف 


يسيرى در بعضى حروف و كلمات واضافه بعضى آيات كه در فصاحت و بلاغت و ساير صفات قرآنى همه مانند همين قدر 
است كه در دست ماست و شرع جديدى كه مى آورند مستنبط از همين كتاب است بعينه نهايت بعضى احكام كه باو از جور 
ظالمان مخفى مانده ظاهر فرمايند و خارج از حكم كتاب نيست و اين كتاب كليه منسوخ شدنى نيست مكر اينكه آيه به آيه 
منسوخ شود شايد و الا كليه كتاب بر جا است تا قيامت و هم جنين بنص اخبار اهل بيت سلام الله عليهم امام عصر عجل الله 
فرجه كه غايب است فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است و حيبت و موجود و در زمين راه مى رود نهايت او را نمى 
شناسيم و از براى او صفات و آثارى است مثل آباء طاهرينش و علاماتى از براى ظهور آن حضرت هست كه بايد بروز نمايد و 
بعد آن حضرت ظاهر شود و ما منتظر بروز اين علاماتيم و ظهور بقيه الله و ابدا انكارى نداريم و كمال آرزو راهم داريم كه 
ظهور فرمايد با همان صفات و آثار و سر بر قدمش كذاريم و خاكك يايش را جواهر سرمه جشمهاى رمد ديده خود نمائيم همه 
اين مطالب به نصوص اخبار ثابت است و بعد انشاء الله در محلش ذكر مى شود حال شما [ صفحه ]١١‏ مى خواهيد مثل معامله 
دايكان با اطفال اينطور با ما معامله كنيد و دواى تلخ را به يه يه و تى تى به خورد ما بدهيد با اينكه خودتان صريحا نفى صفات 
و كمالات امامت را از اين اشخاص كه منظور داريد مى كنيد معذلكك 


به ما تكليف مى كنيد كه اعتقاد به امامت آنها بكنيم بلكه نبوت و ما خود شما را در بعض نقلها كه مى كنيد صادق مى دانيم 
واين امام به اين وضعى كه شما مى كوئيد در نزد ما بنصوص اخبار اهل بيت از ائمه ضلال است و ائمه يهدون الى النار و 
اشهد بالله كه تكليف شرعى خود را در اطاعت شما نمى دانيم بلكه تكليف سكوت خود را هم ندانسته ايم بلكه بر خود واجب 
مى دانيم كه بطلان امر شما را ظاهر كنيم و اين است كه مشايخ ما از روزى كه صداى شما به اين وضع كه مى دانيد بلند شده 
هميشه در صدد رد بر شما بوده اند و الحمدلله بطلان امر شما را به كمال وضوح رسانيده اند هر كس هدايت يافته و هر كس 
نخواسته كمراه شده است انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا و اكر حالا بر شما امر مشتبه شده است يقين بدانيد كه همان 
كوريها و كريها و سفاهت و حيوانيت عارض شما شده كه از ديدن حق محروم مانده ايد و جشم به باطل دوخته ايد و آن را 
حق ينداشته ايد انها لا تعمى الابصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور و جون اينجا كلام او محض دعاوى است و ادله او 
بعد از اين بايد بيايد ما هم بيش از اين تفصيل نمى دهيم اينقدر بدان كه خداوند اول بما فهمانيده است بطلان شما را و انكار 
كرده ايم و بر انكار خود باقى هستيم و شاهد ما كتاب و سنت موجوده است كه از سابق بوده است و الان هم موجود است و 


كر كرتي دترت تورهم [دخابنت كوج لون 


و كل يدعى وصلا بليلى و ليلى لا تقر لهم بذاكا اذا انبجست دموع من خدود بتين من بكى ممن تباكا. 


تسديد 
اشاره 


بعداز ذكر آيات خلاصه كرده است مطالبى را كه به خيال خود به آيات ثابت كرده و حاجتى به ذكر ندارند زيرا كه مفصلا 
ما آيات را ذكر نموديم و آنجه بر احتجاجات او وارد مى آمد بيان كرديم و تفاسير آيات را از اخبار آل محمد عليهم السلام 
ذكر كرديم ديكر حاجتى به تكرار ندارد و اينكه ما در تفسير آيات به همان جه از اخبار دست داشتيم اقتصار نموديم و اقوال 
مفسرين را متعرض نشديم اولا- كه از باب اين است كه سابق ذكر كرديم كه تفسير قرآن را بايد از اخبار آل محمد (ص) 
دست آورد و اعتماد بر قول ساير مردم نيست ثانى اينكه موجب اطناب در كتاب مى شد و براى عوام هم جندان مثمر ثمر نبود 
لهذا ترك كرديم خلاصه و بعد باز كلماتى نصيحت آميز و تمجيداتى از مبدعين در دين نموده و آياتى جند در تعريض بر 
كسانى كه انكار او كردند ذكر كرده و به خيال خود تحقيق كرده است كه كلمات الهيه موضوع است بر معانى كليه و غرضش 
اين است كه آيات قرآن درباره ديكران هم غير از آنها كه روز اول در شان آنها نازل شد جارى مى شود تا آنكه تحقيقى در 
تسديد نموده است و محال شمرده كه كسى كتابى بياورد و نسبت به خدا بدهد واز خداوند نباشد و آخر از باب ناجارى 


تمكين كرده كه اكر از خداوند نباشد [ صفحه ]١17١‏ بر خداست كه او را رد نمايد بعد 


مى كويد جنانكه بظهور حضرت كليم الله ردع فرعون فرمود و بوجود مباركث خاتم انبياء ابطال طوايف و ملل اخرى و بوجود و 
ظهور همين شخص بز ركوار ابطال مدعى ركن رابع شد ديككر خلق قبول كنند يا نكنند و متابعت هوى و مبادات و كبراى خود 
نمايند و اهوائشان آله و معبودشان قرار دهند باسى به خدا نيست فاما ثمود فهديناهم فاستحبوا العمى على الهدى ولو تقول علينا 
بعض الاقاويل لاخذنا منه باليمين ثم لقطعنا منه الوتين فما منكم من احد عنه حاجزين. 


جواب 


اكرجه سابق بر اين ما هم اشاره به تسديد كرده ايم ولى در اينجا هم بايد شرحى داد تا مساله معلوم شود يس مى كوئيم و لا 
حول ولا قوه الا بالله كه شبهه در اين نيست كه خداوند عالم و عادل و قاهر و قادر و حكيم و رأوف و رحمن و رحيم است و 
لازمه همه اين صفات آن است كه حق را تسديد و تاييد فرمايد و باطل را ابطال و ازهاق نمايد اما مقتضاى عدل و حكمت و 
ساير مصنفات او نيست كه باطل را بكلى مستاصل نمايد طورى كه قوه اظهار باطل خود را نداشته باشد واكر اين با عدل و 
حكمت او موافق بود ممكن بود كه بكلى باطل در ملكك او نباشد و جون ازاين صفات دور بود باطل را خلق فرموده به 
مقنضاى قبول خودش و سوال او و مدد خذلانهم به او داده است جنانكه فرمود كلا نمد هؤلاء و هؤلاء من عطاء ربكك و ما 
كان عطاء ربك محظورا يس باطل را بكلى مستاصل نكرده است با اظهار امر خود را 


بكند وهر كه از جنس او است و به او برود وحق را نيز تاييد و تسديد فرموده اما نه به اين معنى كه لازال اسباب دنيوى و 
آنجه خلق آن را غلبه مى يندارند براى ايشان جمع نمايد جنانكه همه انبيا و اولياء از زمان آدم (ع) تا آن روز كه شيطان به 
حربه بيغمبر آخرالزمان عليه و آله صلوات الملكك المنان كشته شود مبتلا به بلاها بوده و هستند اككر جه باز از زمان ظهور امام 
(ع) قوت و شوكت و سلطنت با آن حضرت خواهد بود ولى باز باطال حركت مذبوحى خواهد داشت تا آن زمان كه ريشه او 
برانداخته شود همه اين مطالب بديهى و ضرورى است و محتاج به دليل و برهان نيست و معذلك سابق بر اين ادله ديكر هم بر 
آنها اقامه كرده ايم ولى تسديد و تاييد يرورد كار در اين روزكار به اقامه ى حجت و برهان است از براى اهل حق و ماخوذ 
داشتن باطل به كرفتن دليل و سلطان او است يعنى برهان جنانكه خداوند در كتاب مجيد مكرر فرموده است هاتوا برهانكم ان 
كنتم صادقين و برهان حجت است جنانكه در برهان از حضرت صادق (ع) نقل كرده است و نيز مكرر به اين مضمون فرموده 
است ان هى الا اسماء سميتموها انتم و اباؤكم ما انزل الله بها من سلطان و سلطان نيز حجت است جنانكه در برهان روايت كرده 
خلا-صه برهان صدق حجتى است از جانب يرورد كار كه براى حق اقامه مى فرمايد و دليل كذب و بطلان خالى بودن دعوى 


آنها است از برهان و عوارض دنيويه را از بلاها وامراض و 


مقهوريت و مظلوميت و كشته شدن و مخالفت نمودن مردم يا كرويدن اينها هيج يكك را مناط اين امر نمى دانيم زيرا كه 
امورى [ صفحه ]١77‏ است مشتركه در ميان اهل حق و اهل باطل جنانكه علانيه مشاهده مى شود واينها از فتنه هاى خداست 
كه خلق را به آنها امتحان مى فرمايد انما اموالكم و اولادكم فتنه حتى فتنه را خداوند به جائى مى رساند كه كوساله سامرى را 
به صدا مى آورد جنانكه در برهان نقل كرده است از حضرت صادق (ع) كه خداوند وحى فرمود به موسى (ع) كه اى موسى 
قوم تو مفتون شدند عرض كرد به جه جيزاى يرورنده من فرمود به سامرى كه ريخت از براى ايشان كوساله يس صدا كرد 
موسى عرض كرد كه او را به صدا آورد خداوند فرمود من در اين وقت موسى عرض كرد ان هى الا فتنتكك تضل بها من تشاء 
و تهدى من تشاء خلاصه جون اين مقدمه را دانستى حال مى كوئيم اما تسديد خداوند براى موساى كليم (ع) و ردع نمودن 
فرعون جنانكه قرآن و اخبار اهل بيت سلام الله عليهم و روايات يهود و نصارى همه شهادت به آن مى دهد مجملا آن بود كه 
موسائى با هارون با لباس فقر و يريشانى آمدند در مصر و فرعون ملعون سلطانى بود در كمال اقتدار و مدعى ربوبيت هم بود و 
مذكور مى شود كه مذهب او وحدت وجود بوده و على ايحال ادعاى خدائى داشت و بعضى افعال هم به سحر از او ديده مى 


شد و آن حضرت تشريف آورد واو را دعوت فرمود به خداوند و آيات بينات و معجزات باهرات ظاهر فرمود 


و سحر سحره را باطل كرد و نه آيت بر آل فرعون و قبطيان ظاهر فرمود تا آنكه آنها را هلاكك كرد و در ميان بنى اسرائيل بود 
وعلوم و حكمتها و آنجه لا-زمه نبوت بود از صفات و كمالاءت ظاهر فرمود و بطلان امر فرعون را رسانيد و همجنين عيساى 
ييغمبر (ع) برخواست و دعوت فرمود و با آن همه دشمن كه از يهود و غيرهم در مقابل او بود امر خود را از همان كودكى كه 
در كهواره بود ظاهر مى كرد و معجزات و آيات بينات و علوم و حكمتها و ساير صفات لازمه نبوت را به شهادت كتاب و 
اخبار اهل بيت اطياب سلم الله و ضرورت مسلمين و نصارى ابراز داد و نصوص از موسى (ع) بر نبوت خود آورد و بطلان 
مخالفين خود را ظاهر فرمود و همجنين بيغمبر خاتم (ص) با اينكه يتيم وامى بود و تحصيلى نزد هيج كس نفرموده بود از 
همان كوجكى آيات و علامات و معجزات و خوارق عادات ظاهر مى فرمود تا آنه مبعوث به نبوت شد و علوم و حكمتها از 
كثابه وآسدث واغين انهتاتؤا ظاهر كذد ف تقر لق دعا خره عقنين هرا مسر إل او دتدهشة كه عمسن قرا ن مكتعيل بر 
بض آنها حمست و:ضرورى وابلانيى ذزثرة همه سيلمانان اسث :و امرق بيه ابن بداعت محال ازعقل اسنث كه كذت :و افترا 
باشد زيرا كه اككر با وجود همه ى اين روايات و ضرورت باز محتمل باشد كه اين مطالب دروغ باشد يس هيج امرى را در 
عالم نبايد قبول كرد زيرا كه 


كدام امر بالاتر از اين و محكمتر از اين ثابت شده است كه ما به آن اعتماد نمائيم و در حقيقت آنها كه در اين باب تشكيكك 
مى كنند اكر به خيال خود دروغ مى كويند و تليبس مى كنند مساله اى است و اكر واقعا اعتقادى ايشان است اشهد [ صفحه 
“177 ] بالله كه مبتلا به وسواس و ماليخوليايند اما نمى دانم جه جهت دارد كه وسواس ايشان تعلق به همين امر مخصوص كرفته 
و در ساير امور به قول هر فاسق فاجر اطمينان حاصل مى كنند همينكه به اين مسئله رسيد اعلم علما و اوثق ثقات رايا به كذب 
يابه بلا-.هست و ساده لوحى نسبت مى كنند واين نيست والله مككر از مرض و شقاوتى كه در دلهاى ايشان هست فى قلوبهم 
مرض فؤادهم الله مرضا خلاصه ما تصديق داريم كه خاتم (ص) مسدد بوده و دشمنان او مخذول بوده اند اما به اين تفصيل كه 
دانستى وو از براى دشمنان ييغمبر هيج يكك حجتى بر دعاوى ايشان نبود و بطلان همه ظاهر بود و هم جنين امر ائمه اطهار (ص) 
بر نهج بيغمبر (ص) ظاهر و بين كشت و اما بعد ازايشان نواب خاصه ايشان كه تا جندى در ميان مردم تشريف داشتند مثل 
عثمان بن سعيد و محمد بن عثمان و حسين بن روح و على بن محمد سمرى اعلى الله مقاماتهم هم كه در ميان بودند مسدد و 
مؤيد من عندالله و من عند الحجه بودند و علاوه بر علم و عمل و تقوى و زهد و مكارم اخلاقى كه داشتند كرامه للحجه (ص) 
از دست ايشان خوارق عادات بسيار بروز مى كرد جنانكه 


در بحار و عوالم و كتب ديكر از شيعه مذكور است و نصوص خاصه از حجت عجل الله فرجه و از حضرت امام حسن عسكرى 
(ع) درباره ايشان ما شبهه نداريم واز آن زمان كه ديكر قيام نواب خاصه موقوف است رجوع به علما و روات اخبار اهل بيت 
(ع) نمود جنانكه حضرت حجت فرمود اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى روات حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله و 
از براى ايشان صفاتى در اخبار بيان فرموده اند كه ذكر همه آنها موجب تطويل است و مختصر آن است كه بايد صاحب علم 
و عمل باشد يعنى علمى كه ماخوذ از آل محمد (ع) باشد و عملى كه بر طبق همان علم از ايشان سر بزند خلاصه سخن در 
جميع علوم و اخلا-ق و اعمال و عقايد تابع و مشايع ايشان باشد نهايت از براى ايشان درجات است يعنى علم و عمل ايشان 
بيشتر و كاملتر است و بعضى ناقصتر و البته شان هر يكك كه علم و عمل ايشان بيشتر است بالاتر است و اولى به متابعت حال كه 
اين مقدمه را دانستى مى كويم كه مشايخ ما اعلى الله مقامهم كه مراد شيخ جليل بز ركوار و سيد نبيل عالى مقدار و مولاى من 
اعلى الله مقامهم و رفع فى الخلد اعلا-مهم باشد در اين جزء زمان برخواستند و دعوى ايشان هم اين بود كه ما هم يكى از 
علماى شيعه آل محمد عليهم السلام هستيم و يبرو ايشانيم و علومى جند از اخبار و آثار ايشان و كتاب يرورد كار به دست 


آورده ايم و بناى اظهار آن علوم را كذاردند و بر هر مسأله 


از مسائل كه متعلق به علوم رسميه بود بنا كذاردند از اخبار و آثار اهل بيت سلم الله شواهد آوردن و عقايد خود را جه در 
اصول و جه در فروع ثابت نمودن بطورى كه دقيقه را از امور دينيه الى از دليل كتاب و سنت نككذاردند و احيانا اكر دليل 
مساله را از اخبار اهل بيت سلم الله دست نمى آوردند بدون تكبر و انفه اقرار به جهل مى كردند جنانكه الآن در كتب فقهيه 
مولاى من مثل كتاب مباركك جامع و غير آن موجود است كه مسائلى كه منصوص نبوده [ صفحه ]١75‏ اولا ذكر نكرده اند و 
اككر جائى لازم شده است صريحا اقرار به ندانستن فرموده اند حتى در يكى از كتب جامع بعد از آنكه مسائل منصوصه را ذكر 
مى كنند صريح مى فرمايند كه مسائل ديكر در اين كتاب هست و من جون نص نديده ام و لا حول ولا قوه الا بالله آنها را 
نمى دانم يس ملاحظه كن كه تاسى و متابعت ايشان از آل محمد (ع) تا جه درجه است كه با وجود جهارصد جلد مصنفات 
در انواع علوم هيج تكبر و انفه دامن كير ايشان نيست و صريحا اقرار به اينكه مساله غير منصوصه را نمى دانم مى فرمايند و ابدا 
به امتحانات و مصالح مرسله و قياسات فتوى نمى دهند و هم جنانكه آل محمد (ع) فرموده اند كه ما ابهم الله و اسكتوا عما 
سكت الله مساله را مبهم مى كذارند و مى روند و همجنين در عمل خود به جميع آنجه از اخبار اهل بيت براى ايشان ظاهر 


شده دقيقه را فرو كذاشت نمى كردند و با وجود اين با كمال زهد و ورع و اعراض از 


دنيا و طمع نكردن در حطام آن راه رفتند و يكك دينار از مال كسى بر خود مباح ندانستند و در بند يرتاست و اجراء فتيا و اخذ 
رشاء ابدا نبودند بلكه ديده شد كه هندوى خارج مذهب مشركك بر حسب عادت با وجود حاجت مجموعه نبات آورد وعرض 
حاجت نمود يكك حب نبات از او قبول نكرد و بر نداشت و حاجت او را ب رآورد واز مسلمين كه به طريق اولى قبول نمى 
فرمود بحدى كه همه كس اين مطلب را مى دانستئد و به همين سببها حسدها و اغراض نفسانى بعضى بجوش آمد كه نبادا 
مردم جون اين زهد تقوى را مشاهده نكردند از آنها اعراض كرهه اقبال به ايشان نمايند و دكانها بسته شود اين بود كه بناى 
عداوت و تهمت وايراد را كذاشتند و خداوند جنان تسديد و تاييد فرمود كه روز بروز حقيت ايشان بر مردم بهتر ظاهر شد و 
هر جه بر ايشان ايراد كردند اكر تهمت بود كذب آنها را ظاهر كردند واككر صدق بود دليل مسأله رااز كتاب و سنت ظاهر 
فرمودند كه بر هر كه نظر كرد و تدبر نمود صدق قول ايشان واضح شد يس در حقيقت مطابق دعوى ايشان كه ما مردمى 
هستيم از علماى شيعيان آل محمد (ع) تسديد و تائيد خداوند در حق ايشان محقق شد طورى كه شبهه بر هيج منصف الحمدلله 
باقى نمانده و از جمله مختصات ايشان امر ركن رابع است و اين هم كه اين را مختص مى شمريم از اين جهت است كه ايشان 
در اثبات اين مسئله و تاكيد بر عمل به مقتضاى آن 


بيشتر از يبشتر كوشيدند به اينكه اين امر مستحدثى بود كه ايشان آورده باشند بلكه كتاب خدا و سنت ييغمبر (ص) و اخبار و 
ائمه اطهار (ص) و اجماع شيعه بلكه اجماع جميع مسلمين بر آن است نهايت جون مردم عمل به مقتضاى اين علم نمى كردند 
ايشان سعى نمودند كه مساله را به غايت وضوح و ثبوت برسانند تا مردم ببينند كه مفرى از عمل به مقتضاى آن نيست و تهاون 
در آن نكنند حال كه اين را دانستى مى كوئيم كه مراد از ركن رابع كليه ولايت دوستان آل محمد (ع) و برائت از دشمنان 
ايشان است كه در جندين كتاب اين مطلب را نوشته اند و به انواع ادله شرعيه ثابت و محقق فرموده اند همجنانكه بى شبهه 
درجات دوستان آل محمد (ع) مختلف است و عامى با عالم [ صفحه ]١78‏ و عاصى با مطيع البته فرق دارد و خداوند فرموده 
هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون انما يتذكر اولوالالباب هم جنين درجات محبت ايشان هم البته تفاوت مى كند و 
نمى توان كفت كه فلان شخص زانى شارب الخمر لاطى را كه در زمره دوستان آل محمد (ع) شمرده مى شود با فلان مؤمن 
متقى عالم زاهد به يكك درجه بايد دوست داشت اين است كه ايشان سعى نمودند كه معرفت شيعيان آل محمد (ع) براى خلق 
حاصل شود تا بتوانند محبت هر كسى را آنطورى كه لايق است حاصل كنند و نيز در عمل كردن به مقتضاى شريعت مطهره 
شخص جاهل لابد است كه رجوع به عالم متقى راوى از آل محمد (ع) نمايد و البته معرفت جنين شخصى بر انسان لازم است 


مرحوم ميرزاى 


قمى رحمه الله اين مساله را از اصول دين شمرده اند و مشايخ ما هم به مقتضاى ادله جند كه از اخبار اهل بيت دست آوردند 
اين مساله را از اصول دين شمردند و ما اكر بخواهيم ادله اين مطلب را از كتاب خدا و سنت ييغمبر و اخبار اهل بيت و اجماع 
ملل ذكر كنيم سخن به طول مى انجامد و اينقدر مشايخ ما در اين باب نوشته اند كه ادله آن هم بر غالب واضح و بين شده 
است ولى همين قدر يكك آيه و يكك حديث به جهت تيمن و تبركك ذكر مى كنيم خداوند فرموده است در سوره ى سبا و 
جعلنا بينهم و بين القرى التى با ركنا فيها قرى ظاهره و قدرنا فيها السير سيروا فيها ليالى و اياما امنين و در برهان نقل كرده است 
از حضرت صادق (ع) فرمود داخل شده حسن بصرى بر محمد بن على يس فرمود به او يا اخا اهل البصره به من رسيده است 
كه تو تفسير كرده آيه رااز كتاب خدا بر غير آنجه نازل شده يس اككر كرده باشى اينكار را هلاكك شده و هلاك كرده عرض 
كرد كدام آيه جعلت فداك فرمود قول خحداى عزوجل و جعلنا بينهم تا آخر ويحكك جككونه قرار مى دهد خداوند از براى 
قومى امانى و متاع ايشان در ديده مى شود به مكه و مدينه وما بينهما و بسا او را به بندكى بككيرند و كشته بشود و نفس او 
قوت شود يس تاملى كرد و اشاره به سينه مقدس فرمود و فرمود مائيم قرائى كه خداوند بركت در آنها قرار داده عرض كرد 
جعلت فداكك آيا يافته اى اين 


رادر كتاب خدا كه قرى رجال باشند فرمود بلى قول خداى عزوجل كان من قريه عتت عن امر ربها و رسله فحاسبتاها حسابا 
شديد او عذبناها عذاب نكرا يس كيست عالى على الله عزوجل ديوارها يا خانه ها يا رجال باز عرض كرد و جعلت فداكك زياد 
كن مرا فرمود قول خحداى عزوجل در سوره يوسف و اسأل القريه التى كنا فيها و العير التى اقبلنا فيها بكه امر كردند از قريه و 
عبر سؤال كن يا رجال عرض كرد جعلت فداك يس خبر ده مرا از قراى ظاهره فرمود ايشان شيعيان ما هستند يعنى علماى 
ايشان تمام شد حديث شريف و جندين حديث به اين مضمون وارد شده بلكه كتاب كفر و ايمان بحار و عوالم و دابى تمام در 
باب ولايت و برائت است و معرفت دوستان و دشمنان حال بكو ببينم كه باب مرتاب شما كه رادع مدعى ركن رابع شد جه 
كرد كه ردع نمود آيا حجت و برهان ايشان رااز دست كرفت كه بى دليل ماندند آيا اصل ولايت اولياء و برائت از اعدا را از 
ميان برداشت و امر تازه در اين باب آورد با اينكه الان بناى خود [ صفحه ]١178‏ شما در مذهب باطل خودتان بر همين هست و 
دوستان آن مرد را دوست مى داريد و دشمنان او را دشمن مى داريد يس ردع شما به جه قاعده شده است بلى همين كه شما 
برخواستيد و مدعى اين امر باطل شده ايد با آنكه هنوز هيج حجتى بر مذهب خود اقامه نكرده ايد خود را رادع ايشان مى 


دانيد و اظهار سرود و خوشوقتى مى كنيد اين سرور شما هم باشد بالاى 


سرورهاى ديككر كه از ظهور حجت باطله خود داريد ولى مااين حرف را بطور واقع و حقيقت مى زنيم كه رادع شما در 
حقيقت يدر بزركوار من و برادر عالى مقدار من بوده و هستند و آن زخم كه از شمشير زبان و قلم ايشان بر جكر شما آمده 
است كه تا قيمه مندمل نخواهد شد از تويها و تفنكك ها كه در مازندران و زنجان و تبريز بر شما وارد آمد خيلى سخت تر 
است زيرا كه آنها را فراموش كرديد و اينها فراموش نمى شود و در كتب و دفاتر و سينه ها ثبت است و هر روز زخمى تازه و 
المى بئ اندازه وارذ مى ورد اتن ااستث كه فرفؤةوند أن :تنافى كل خلف عدولا يتفون عن ذننتا تحريت الغالين: و اتتجتال 
المبطلين و تاويل الجاهلين و اكر بككوئى كه مراد شما از ركن رابع جيز ديكر است مى كويم كتب مشايخ ما حاضر است مردم 
ملاحظه كنند ببينند كه آيا غير از ايتكه خلاصه اش را نوشتيم جيز ديككر هست يا نيست و خود تو در اول كتاب كفتى كه بناى 
اسلام بر اين است كه هر جه انسان به زبان اقرار كند بايد كرفت و كفتن اينكه تو در دل غير از اين دارى از شرع اسلام نيست 
و انصاف بايد داد كه الآن صد سال متجاوز است كه مشايخ ما اظهار علم خود را مى فرمايند و الحمدلله هميشه اتباع و اصحاب 
داشته اند و عدت و شوكت ايشان به مراتب از جمعيت شما بيشتر بوده و هست و هركز در صدد فتنه و آشوب و خون ريزى و 


مال مردم خوردن نبوده و نيستند اما شما به محض 


اينكه صداى خود را بلند كرديد مردم را به طمع مال و حكومت و ساطنت فريفته خونها ريختيد واموال مردم را به غارت 
برديد تا خداوند به خلاف آنجه به حضرت صاحب الامر (ع) وعده داده كه و نريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الأرض و 
نجعلهم ائمه و نجعلهم الوارثين و نمكن لهم فى الاحرض و نرى فرعون و هامان و جنودهما منهم ما كانوا يحذرون شما را 
مستاصل و كرفتار نمود و قلع و قمع شما را كردند و جندين سال است كه محبوس و ممنوع از حركت مانده ايد و مشايخ ما 
الحمدلله غير از همين بى سر و صدائى و اذيت كسى ننمودن و اظهار علم و نشر فضائل آل محمد (ع) نمودن مطلب ديكر 
نداشته و ندارند بلكه اشهد بالله كه طالب رياست هاى دنيوى هم نيستند و خداوند هم بر همين دعوى ايشان را تسديد و تاييد 
فرموده و ابدا اظهار بطلا-نى از هيج جهت نشده است نهايت تو خود را خوشحال كرده كه اين مرد رادع ايشان بوده است 


ديكران هم همين خيالات را كردند و بجائى نرسيد بارى جون اين مرد جسارت كرده بود مختصرى جواب نوشتيم. 
استدلال به حديث دينهم دينارهم, قبلتهم نساؤهم 
اشاره 


بعد باز تتمه از تسديد خداوند خاتم انبيا (ص) را نوشته است تا آنكه كفته است آنجه حاصلش اين است كه مدتها كذشت تا 
اينكه وحدت به كثرت مبدل شد و احكام [ صفحه ]١717‏ اسلام فراموش كشت و دينهم دينارهم و قبلتهم نساؤهم المهم 


اهواؤهم ما بقى من الاسلام الا اسم و من القرآن الا رسم مساجد و مصاحف را بذهب و جواهر زينت نموده اند و همين هم از 


علايم ظهور است و اكثرى اقلا هر يوم يكك جزو قرآن تلاوت مى نمايند و احدى متذكر معنى آن نيست و در مدينه كه ينجاه 
درس فقه و اصول است يكك درس قران و تفسير نيست واكر هم باشد همه بحث و مذاكره در اين است كه كسى معانى آيات 
قرآن را نمى داند نعوذ بالله اكر مايه و مشعر و ادراكك فهم آيات در خلق نبود جرا نازل فرمود و به جه جهت حجت است 
مصدق و مكذب صادق و كاذب صدق و كذب واشتقاق هر يكى راهر عامى مى داند و كذلكك كافر و مؤمن مشرركك و 
موحد ظاهر است نار و جحيم و عذاب اليم و عذاب مهين و خالدين فيها و جنت و ثواب و حور و قصور وانهار و نعيم نزد كل 
معلوم و واضح است و كذلكك آيات كه آنجه به وحى الهى نازل و در اين كتاب مستطاب ثبت شده آيات است مصدق به 
آيات را بشارت جنت فرموده و مكذب و كافر به آيات را وعيد عذاب نموده و اينكه مفسر به راى را مى فرمايد فليتبؤ مقعده 
من النار بيان حقيقه آنها است يعنى حقيقت جنت و نار و حور و قصور و انهار جه كه قبل يوم تاويل مخفى و مصون از عرفان 
وادراكك عباد است و يوم تاويل يوم رجع و اياب است كه مصاديق ظاهر و مشهود است و علاوه حجيت كتاب و آيات مجمع 
عليه است و كذلك معرض و معترض آيات و كتاب از اهل نار است ضرورى و بديهى جميع ملل و مذاهب است بارى صدق 


رسول الله روح 


العالمين فداه الاسلم ظهر غريبا و سيعود على ما كان غريبا و فى الحقيقه ميزان همين است. 
جواب 


در كفتكوى با اين مرد حيرانم اككر جواب هر مطلبى را به اندازه لزوم تفصيل بدهم سخن بطول مى انجامد و اكر مختصر كنيم 
جواب از بسيارى كلمات او مبهم مى ماند و هر جه مى كويد باطل است ولو كلمه حقى بككويد برغير آن مرادى است كه 
خداوند و ييغمبر (ص) فرموده اند بارى و اين كلمات كه نقل كرديم جون جواب بعضى از آنها يبش ذكر شده مختصرا مى 
كوئيم اما آنكه كفته علم تفسير قرآن را تحصيل نمى كنند مى كوئيم اكر جه همان فقه و اصولى هم كه تحصيل مى كنند اكر 
از آن راه كه آل محمد (ع) فرموده اند باشد يكك شعبه از علومى است كه مندرج در قرآن است زيرا كه در اخبار مكرر 
فرموده اند كه علم ما همه مستنبط از قرآن است و در مسائل شرعيه كه شان فقها است غالبا به آيات قرآن استدلال فرموده اند 
بلكه در تصحيح اخبار دستورالعمل داده اند كه هر حديثى كه با قرآن موافق است صحيح است وهر جه مخالف است صحيح 
نيست و جند نفر از اصحاب ما مثل اردبيلى مرحوم و غير او آياتى كه متعلق به احكام فقهيه است جمع نموده و تفسير آن را 
نوشته اند يس در حقيقت اصل فقه و اصول يكك شعبه از علم قرآن است و كسانى در صددند كه از آن راه كه آل محمد (ع) 
فرموده اند سلوك كنند تحصيل آن را مى كنند و اما اينكه كفته متروكك بودن اين علم و عمل نكردن به قرآن از علايم ظهور 
است راست كفته اما 


ملتفتك تكنده :انث كه-غلامة» ووجائى استعمال مى "شود كه امرى مخقفى باشداو جين ذركر غلافت او شود و امزى كه ودش 
با صفات خاصه خودش آشكار شده ديكر محتاج [ صفحه ]١728‏ به علا-مت ديككر نيست و شاهد اين كه در بادى نظر بنظر 
رسيد اين است كه صعصعه بن صومان به حضرت امير (ع) عرض كرد كه جه زمان دجال خروج مى كند و آن حضرت از 
باب اينكه توقيت نمى فرمود در اخبار فرموده اند كه هر كس توقيت كند مترس از اينكه او را تكذيب بكنى و كتاب خدا هم 
شاهد اين مطلب است و بعد ذكر آن انشاء الله خواهد شد در جواب صعصعه فرمود مسئول به اين مسثله اعلم نيست از سائل 
بعد فرمود و لكن از براى وقت خروج او علاماتى است و همجنين شواهد اين مطلب بسيار است يس علامت در جائى كفته مى 
شود كه امرى مخفى باشد و اين علامتها كه در اخبار فرموده اند مال ييش از ظهور امام عليه السلام است و شما كه امروز 
مدعى ظهوريد علامت براى جه مى شمريد و اما بعد از ظهور اندكك زمان نمى كذرد كه بركت وجود مقدس او مردم صاحب 
علمها و معرفتها مى شوند و اوضاع عالم تمام ديك ركون مى شود واين مرد كه شما مى كوئيد آمد و رفت و هيج تغييرى در 
اوضاع عالم مشاهده نشد بلكه اكر درست ملاحظه كنى از آن زمان كه آمده تا حال از اين قبيل علامتها از معاصى و جهل و 


بى دينى و غير اينها هر جه زياد شده كه كم نشده است يس جه فايده بر وجود اين شخص مترتب شد مككر تشديد و 


تغليظ همين امور و اما آنجه كفته كه ظاهر قرآن را هر عامى مى داند جه محكم فرموده است معصوم (ص) كه ان مما اعان الله 
به على الكذابين النسيان اول كفتى علم تفسير قرآن را تحصيل نمى كنند و حال مى كوئى علم ظاهر قرآن را همه كس دارد و 
تاويل آن را هم كه مى كوئى يبش از ظهور مصون و مخفى است يس جيزى را كه مى دانند تحصيل حاصل براى جه و جيزى 
هم كه بسته به ظهور است منتظر ظهورند نهايت تو دلت مى خواهد بى دليل و برهان از تو يبذيرند و نمى يذيرند و عجب است 
والله كه عوام عرب عبارت كتاب لغت يا نحو و صرف كه متعلق به همين كيفيت سخن كفتن است فقط محتاج به زحمتها در 
تحصيل آن هستند و جه بسيار كه آخر هم صاحب علم نمى شوند و قرآنى كه خداوند مى فرمايد فاعلموا انما انزل بعلم الله 
اينقدر سهل و آسان شمرده كه هر عامى مى فهمد كسانى كه در عربستان تحصيل مى كنند افتخار مى كنند كه از عهده معنى 
كردن شرح لمعه و شرح كبير بلكه مغنى و مطول برآ يند و قرآن اينقدر سهل شده كه هر عامى مى فهمد اى مرد قدرى در 
اخبار ملاحظه كن ببين آل محمد (ص) در مسائل لا تعد و لا تحصى براى عرب كه قرآن به زبان خودشان نازل شده بود و 
بسيارى آن را مى خواندند بلكه بسيارى از ايشان بسا تمام آن را حفظ داشتند بنا مى كذاشتند از هر قرآن براى آنها دليل و 


برهان بر مطلبى اقامه مى فرمودند و وجه دلالت را به آنها مى فهمانيدند و مستمع آخر مى كفت كه ينجاه سال قرآن را 


خوانده بودم و كويا اصلش اين آيات را نشنيده و نخوانده بودم اكر به اين آسانى بود عرب جه طور به اين درجه جاهل به آن 
مى شدند نمى كويم كه هيج از ظاهر قرآن بهره ندارند كلمه يس از كلمه و آيه بعد از آيه مى فهمند مثل هر عامى عرب كه 
عبارت شرح لمعه را براى او بخوانند كلمه بعد از كلمه مى فهمد اما طورى كه بتواند [ صفحه 174] يكك صفحه آن را بخواند 
و حقيقت مطلب اورا بر آورد نه والله كه نمى تواند واما اينكه كفته اند اكر نمى فهمند جه طور بر ايشان حجت است جه 
دخل به اين مطالب دارد وحى خدا هم حجت است اما تا رسول در ميان نباشد تو از وحى خدا هيج خبردار نمى شوى هم 
جنين كتاب حجت است اما تا رسول و اوصياء او تفسير آن را به ما نفهمانند نمى توانيم عمل به مقتضاى آن كنيم اين است كه 
عرض كردند به ايشان كه اولا يكفيهم القرآن قال بلى لو وجدوا له مفسرا و اين دعوى بى جا را هم مى كنند محض اينكه اكر 
تفسيرى نمودند و كفتيم شاهد آن از اخبار اهل بيت جيست بككويند كه قرآن حجت است و البته خود ما مى فهميم ولى 
مسلمانان اميد است كه كول الا-ن كتاب مبارك كافى در حقيقه حجتى است از خداوند در ميانه خلق و مسايل شرعيه هم 
دخلى به بواطن و اسرار ندارد تو را به خدا تا شخص فقيه جامع الشرايط نشود از كتاب كافى مى تواند تكليف خود و ساير را 
معين كند و اما اينكه كفته تاويل كتاب و حقايق آن را كسى نمى داند و 


ظهور آنها بسته به ظهور امام (ع) است بلى البته آن علمى كه آن روز به روز مى كند هيج وقت بروز نكرده و كاملين علما هم 
از ترشحات فيوضات آل محمد (ع) قبل از ظهور جيزها ملتفت مى شوند ولى توثبت العرش ثم انقش و سابق براين حديثى 
مفصل نقل كرديم از بحار كه مراد از اينكه يوم تاويل يوم ظهور است اين است كه اخبارى كه از ظهور و كيفيات آن در 
كتاب نازل شده بود همه تنزيل قبل از تاويل بود و هم جنين همه اخبار آينده كه در قرآن فرموده است همه تنزيل بيش از 
تاويل است حتى مثل مغلوب شدن روم و جنكهائى كه حضرت امير (ع) فرمود و آن روز كه روم مغلوب شد يا جنكك جمل و 
صفين و خوارج بر يا شد تاويل آن آيات بروز كرد وهم جنين آياتى كه به ظهور امام (ع) خبر مى دهد آن روز كه آن 
حضرت تشريف بياورد مى كند و مقصود اين نيست كه همه بكلى بر غير آن وضعى است كه بيان شده است بلكه اكر تاويل 
به اين معنى مراد است البته ظاهر هم مراد است مثلا خداوند مى فرمايد قل ارايتم ان اصبح ماؤكم غورا فمن ياتيكم بماء معين 
در ظاهر كه ملاحظه كنى البته اكر آب ما فرو رفت غير از خدا نيست كسى كه آب بما بدهد و بايد شاكر نعمت او باشيم و 
سائل از او حال اكر اين را تاويل كردى كه اككر عقل از سر شما رفت يا باطن آن را كرفتى كه اكر امام شما غايب شد كيست 
كه عقل به شما بدهد 


يا امام را ظاهر بكند صحيح است اما معذلك معنى ظاهر آن هم سر جاى خود هست و مراد است بارى و بسيارى از آيات 
هست كه از همان حديث شريف كه سابقا روايت كرده ايم ظاهر مى شود كه تاويل آنها يعنى مصاديق ظاهره آنها در قيام قائم 
ع2 بروز بكند خلاصه مقصود اشاره به اصل مساله بود واين مرد منظورش اين است كه بككويد امروز يوم ظهور است و وقت 
تاويل كتاب و تاويل هم كه بر خلا.ف وضع ظاهر است يس هر جه من از تفاسير كتاب مى كويم ولو هيج دليلى در دست 
نداشته باشم بيذيريد و حال اينكه به اين آسانى نيست تو اول ظهور امام را ثابت بككن آن وقت از تاويل كتاب بكو و ظاهرش 
را هم باز[ صفحه ]18١‏ درست كن زيرا كه هر جه از ظاهر متفرع بر باطن است و خلا-صه اين است كه هر دو مستلزم 
يكديكرند و ظاهر راه معرفت باطن است و امام (ع) فرمود قد علم اولوا الالباب ان الاستدلال على ما هنالكك لا يعلم الا بما 
هاهنا و اخبار به اين معنى متعدد است بارى و اما آنجه از غربت اسلام كفته آن هم راست است همين بس در غربت اسلام كه 
امثال شما بيدا شده ايد و اينجوره رخنه ها در اسلام مى كند و احدى غير از مشايخ ما نصرت اسلام را نمى كند و ايشانند كه 
بر اهل عالم ظاهر كرده اند بطلان شما را ولو اينكه معذلك فريقا هدى و فريقا حق عليهم الضلاله اما آن روز كه امام (ع) 


تشريف مى آورد بككّذرد اين روزكار تلخ تراز زهر بارد كر روزكار جون 


استدلال به قرآن براى حقانيت باب 
اشاره 


كفته اسث و در اخبار و آثار به اختلاق عبارات و بيانات سيار اسث كه قرآن به هيثت انسان در قيمه ظاهر مى شود و مؤمتين 
خود را شفاعت مى نمايد و كذلكك آتشى افروخته مى شود وامر مى شود ناس داخل آن آتش شوند هر كه داخل از امتحان 
خالص بيرون آمده فضرب بينهم بسور له باب و باطنه فيه الرحمه و ظاهره من قبله العذاب و مؤمن ممتحن بالاجماع اصحاب 
قائم است مجملا قرآن به هيئت انسان بايد ظاهر شود جه كه او است قرآن ناطق و از لسان مباركش آيات الهى ظاهر شود هر 
نفسى كه بيد خضوع و خشوع و تسليم و رضا كرفت و در نهايت تعظيم بوسيد و بسر كذاشت و شكر الهى نمود و عرض كرد 
امنت بالله و آياته قد صدقنا الله و رسوله او مسلم حقيقى و مؤمن واقعى است و با ميزان مطابق شده و از محكك صاف و خالص 
بيرون آمده و نعوذ بالله هر نفسى كه توقف كرد وو يا اعراض نمود و اعتراض كرد و احتمال داد كه ممكن است نفسى كلماتى 
رابه خدا نسبت دهد واز خدا نباشد همين احتمال و توقف و شبهه و انكار و اعراض و اعتراضى است كه بر نقطه فرقان و 
فرقان نموده بل اظهروا على و اقوى جه كه مسلمين هزار و سيصد و ده سال است آيات را ميزان و محكك الهى 


دانسته اند و راه نجات اعتقاد كرده اند و مكذبين آيات را لعن مى كنند و اهل جحيم و عذاب مى دانند. 


جواب 


اما آنجه كفته كه قرآن در قيمت به هيئت انسان جلوه مى كند راست است ولى فايده به شما نمى كند و جواب آن را مفصلا 
مى كوئيم و اما آنجه كفته كه آتشى افروخته شود و امر مى شود ناس داخل آن شوند راست و در غير آن هم بافته اين آتش 
نار فلق است كه به جهت امتحان اطفال و مستضعفين افروخته مى شود جنانكه در اخبار بسيار فرموده اند و يكك حديث را نقل 
مى كنم در كتاب المبين از حضرت باقر (ع) نقل فرموده است كه فرمود هر كاه روز قيامت شود خداوند احتجاج مى فرمايد بر 
ينج نوع از خلق بر طفل و آن كسى كه ميانه دو نبى بميرد و آن كسى كه دركك بكند نبى راو نبوت او را تكند وابله و 
مجنونى كه تعقل نمى كند و كر و كنكك يس هر يكك از ايشان [ صفحه ]18١‏ احتجاج مى كند بر خداى عزوجل فرمود يس 
مى فرستد خداوند به سوى ايشان رسولى يس مشتمل مى كند از براى ايشان آتشى را يس مى كويد به ايشان كه يرورنده شما 
امر مى كند كه بجهيد در اين آتش يس هر كس جست در آن براو برد و سلام مى شود وهر كس عصيان كرد سبقت بسوى 
نار مى كيرد تمام شد حديث شريف و مراد از مردن بين نبيين مردن در زمان فتره است جنانكه در حديث ديكر بفتره بين نبيين 


تعبير آورده اند و مقصود از آن كسى است كه دعوت نبى سابقهم به او نرسيده باشد بواسطه فتورى كه 


در دين حاصل مى شود از مكر شيطان خلاصه و اين آتش را آتش فلق هم مى كويند بجهت اينكه در حديثى مى فرمايد كه 
اين آتش رااز جاهى در جهنم كه آن را فلق مى كويند مى آورند يس موافق اخبار آل محمد عليهم السلام دانستى كه اين 
آتش را براى اطفال و مستضعفين كه در دنيا تميز كفر و ايمان را نداده اند مى افروزند و اما ماحض الايمان و ماحض الكفر 
كه در دنيا از امتحان بيرون آمده اند و خالص شده اند در ايمان يا كفر آنها محتاج به اين امتحان نيستند يس اينكه كفتى امر 
مى شود ناس داخل آن شوند و حال اينكه ناس شامل همه كس هست خطا كفتى و آيات و اخبار بسيار شاهد اين مطلب است 
ولى حاجت به تفصيل نيست و اما آيه شريفه فضرب بينهم بسور تا آخر هم كه در اين مقام خوانده اى آن هم بى جاست و اين 
از لوازم همين ادعاى خامى است كه مى كنيد كه تفسير قرآن را مى دانيد و نمى دانم كه شما اعلميد يا بيغمبر و ائمه (ص) كه 
قرآن در خانه ايشان نازل شده خلاصه در جند حديث فرموده اند جنانكه در برهان مذكور است كه خداوند در قيمه نور را بر 
خلايق قسمت مى فرمايد و سهم منافقين در انككشت ابهام ياى جب ايشان واقع مى شود طورى كه راه مى روند و نور را لككد 
مى كنند يس منافق به مؤمن مى كويد كه بايست در جاى خود تا از نور تو اقتباس كنم يس كفته مى شود به او كه بر كرد 


عقب خودت و التماس نور كن جائى كه نور قسمث شده همينكه بر مى كردد سورى در ميانه زده مى شود كه از براى 


آن درى است كه باطن آن رحمت خداست و مؤمنين منعمند به آن و ظاهر آن عذاب خداست يعنى جائى كه منافقين واقعند 
يس منافقين فرياد مى كنند از وراء سور كه آيا ما با شما نبوديم جواب مى دهد بلى و لكن شما خود را مفتون كرديد تا آخر 
آنجه در اخبار فرموده اند و در بعضى اخبار فرموده اند كه مراد از سور ييغمبر است و باب على بن ابى طالب عليه السلام است 
يس ملاحظه كن آيه شريفه هيج ربطى و مناسبتى با اين مقام ندارد اين منافقين همه از ماحضين هستند و خبث طينت ايشان در 
دنيا ظاهر شده و محتاج به نار فلق نيستند و جه ربط دارد امراين سور با نار فلق و اين عذابى كه در ظاهر اين باب است اكر 
كسى العياذ بالله داخل آن شد خير او نيست بلكه شر او است و دخول نار فلق براى مستضعفين خير است و اكر بكوئى آيات 
قرآن هر آيه اش معانى بسيار دارد بلكه همه مطالب در او هست مى كويم راست است ولى اين دخلى به مقام استشهاد و 
احتجاج ندارد يس بنابراين در استدلال بر اين فقره آيهالكرسى بخوان يا سوره توحيد يا سوره قدر و شبهه نيست كه كسى كه 
ادنى مسكه [ صفحه ]186١‏ داشته باشد اين قسم استدلال نمى كند خلاصه و اما اينكه در اصل مطلب اشاره به باطن مى كند كه 
مراد از نار امام است مثلا يا ولايت او است ما انكار اصل مطلب را نداريم و در قرآن در بعضى مقامات خداوند امام را به اسم 


نار خوانده ولى حرف در اين است كه به محض خواندن آيه 


در هر موقعى مطلب ثابت نمى شود امامت اكر معلوم شد بعد هر جه از كفته او است صحيح است و اما ياوه كوئى اطفال هم 
ياوه بسيار مى كويند و مثمر ثمرى نيست و اما آنجه اول و آخر در باب قرآن كفته كه در قيات بهيئت انسان جلوه مى كند آن 
هم اصل حرف صحيح است اينكه او بيجا كفته باشد زيرا كه از تو سؤال مى كنم كه مراد از اينكه قرآن به هيئت انسان بروز 
مى كند اين است كه به همين صورتى كه عامه مردم آن را صورت انسانى مى كويند بايد جلوه بكند كه امتيازى ما بين جلوه 
قرآن با عامه خلق نوعا نبايد باشد يا بايد باشد اكر مى كوئى نبايد باشد كه اين حرفى است از روى كمال بيخردى يس بنا بر 
اين همه خلق مى توانند ادعا بكنند كه مائيم كلام الله ناطق و از همه بايد يذيرفت زيرا كه امتيازى كه دو صورت نيست و يكى 
از آنها اولى به يذيرفتن اين حرف از او از ديكرى نيست يس بايد از هر كه مدعى شد بيذيريم اينكه سخنى است كه هيج 
عاقل نمى كويد و اكر بككوئى كه غير از آنكه واقعا قرآن ناطق است احدى اين ادعا را نمى تواند بكند مى كوئيم شبهه نيست 
كه در برابر هر داعى بحقى داعى به باطلى هست و خود تو هم اقرار دارى و مسلم داعى به باطل دعوتى كه به سبب همان 
دعوتى و مردم از او اعراض كنند نمى كند زيرا كه اكر جنين كند كسى اقبال به او نمى كند مثلا ممكن نيست كه داعى به 
باطل مقابل داعى به حق بايستد و بكويد همان طور 


كه تو دعوت به دا مى كنى من عوت به شيطان مى كنم و همان طور كه تو خلق را هدايت مى كنى من اضلال مى كنم و 
همانطور كه تو كتاب الله ناطق هستى من صحيفه ميشومه شيطان ابكم هستم و بديهى است كه اكر جنين كفت احدى اقبال به 
او نمى كند يس لا محاله دعوتى مى كند كه شبيه به حق باشد و در حديث شريف فرمودند انما سميت الشبهه شبهه لانها تشبه 
الحق يس البته خواهد كفت تو داعى الى الله و هادى خلق و كتاب الله ناطق نيستى و منم همه اينها نهايت بر خداست كه بطلان 
او را برساند و در اين مسئله الحمدلله شبهه نيست هر جند كه اس اساس بدعتهاى اين بدبختان همين است كه ادعاى باطل نمى 
شود با اينكه خودشان هنكام غفلت اقرار مى كنند كه ممكن است و خداوند به همين حجت خود را بر آنها تمام كرده و 
تصريح بهر دوى اين مطلب سابق بر اين نموده است و در اين عبادت هم به همان شق باطلش تصريح كرده جنانكه ديدى بارى 
يس از حكمت يرورد كار و عدل او نيست كه داعى به حق و باطل مثل هم باشند ولو در خود دعوى شبيه به يكديكر باشند و 
به وجه ديكر مى ككوئيم كه اكر نباشد قرآن در بدن انسان جلوه كند البته حقيقت قرآن به منزله روح مى شود از براى بدن 
انسانى جنانكه خداوند فرموده و اوحينا اليكك روحا من امرنا[ صفحه ”187] ما كنت تدرى ما الكتاب و لا الايمان و شبهه نيست 


كه بدن با روح بايد مناسبت داشته باشد تا حكايت آن را بكند واكر مناسبت 


نداشته باشد ابدا حكايت نمى كند جنانكه علانيه مى بينى كه در ارحام زنان بلكه در معده و امعاء ايشان ابدان حيوانيه بسيار 
متولد مى شود اما هيج يكك حكايت روح انسانى نمى كند مكر آن بدن تمام كامل كه به شكل انسان ساخته شود با اينكه 
محلى است كه خميرمايه روح انسانى موجود است معذلكك جون اين بدنهاى ناقصه قابل حكايت آن نيست روح انسان در آنها 
جلوه نمى كند و همجنين است امر در تمام اين ملكك يس آن بدنى كه حكايت روح قرآن را بايد بكند البته بدنى بايد باشد 
كه اعدل جميع ابدان باشد تا همه كمالات قرآن را بتواند ابراز دهد نطفه ياكك ببايد كه شود قابل فيض ورنه هر سنكك و كلى 
لؤلؤ و مرجان نشود يس آن كتاب مبينى كه خداوند در فضل او مى فرمايد فاعلموا انما انزل بعلم الله و مى فرمايد و لا رطب و 
لا يابس الا فى كتاب مبين و مى فرمايد و من غائبه فى السماء و الارض الا فى كتاب مبين و مى فرمايد و نتزل من القرآن ما هو 
شفاء و رحمه للمؤمنين و مى فرمايد لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد و مى فرمايد و لو ان قرانا 
سيرت به الجبال و قطعت به الأرض او كلم به الموتى بل الله الامر جميعا و هكذا امثال اين آيات كه در فضل خود قرآن نازل 
شده و اخبارى كه از آل محمد (ص) در اين باب رسيده است آيا جنين روح مباركى كه از امر خدا نازل شده است و امر خدا 


1ق متوال است كد قرموه انما ءاشع ذا اراد شيعا 


ان يقول له كن فيكون هر كاه نباشد كه اين روح در بدنى جلوه كر بشود در بدنى كه حكايت ازاين صفات مى كند ظاهر مى 
شود يا هر بدن كه مى خواهد باشد مانع از ظهور او نيست بى شبهه بدنى مى خواهد كه حكايت اين كمالات را بتواند بكند و 
الا ترجيح بلا رجحان لازم آيد و تو ملاحظه كن همان حديث شريف را كه در كيفيت آمدن قرآن به قيمت وارد شده است 
شاهد سخن ما را مى يابى كه مى فرمايد به صورت مردى جلوه مى كند و آنقدر صاحب جمال و نور هست كه بر صف انبياء 
و مرسلين و شهداء و صالحين و ملائكه مقربين همه مى كذرد و هيج يكك او را به واسطه ى نور و جمال و عظمت نمى شناسند 
وهمه اينها به واسطه كمالاتى است كه در او بروز كرده وو به اين سبب جلوه قرآن شده است حال اين فضل را كه شما براى 
اين مرد اثبات مى كنيد فضايل قرآن را در او نشان بدهيد تااز شما بيذيرند از علوم كذشته و آينده خبر بدهيد از غائبات 
آسمان و زمين اطلاع بدهيد شفاء و رحمت او را نشان بدهيد اكر مخصوص مؤمنين است و مصدقين خود را مؤمن مى دانيد 
كوران و كران و مرضاى خود را شفا بدهيد همه هم صلاح نيست يكى دو تا ده تا همين قدر كه سررشته دست بيايد يكك كوه 
بسيار كوحكك را سير بدهيد يا زمينى را بى اسباب ظاهرى بشكافيد يا با مرد كان سخن بكوئيد و جواب بشنوانيد تا ما ببينيم كه 
روح قرآن آنجا جلوه كرده يا نه و الا ادعاى بيجا نمودن بلكه مخالف 


نص قرآن كه در جندين آيه فرموده است احدى مثل آن را نمى آورد شما اين ادعا را صريحا [ صفحه *18] بكنيد كه بهتر از 
آن را آورده ايد و بر خلاف حكم قرآن حكم كنيد و هيج صفت از صفات شما هم به صفات قرآن كه ما دانسته ايم نماند به 
اقرار خودتان بلكه اقادير خود را با دليل و برهان هم به خيال خود ثابت مى كنيد ولو اينكه همه موهومات باشد با وجود اينها 
ازما تصديق مى خواهيد كه به محض اينكه تو كفتى اين شخص كلام الله ناطق است دست بر سينه زنان بككوئيم بلى بلى 
سمعنا و اطعنا انشدك بالله ببين غير از اينكه كفتم تكليفى بما دارى يا نه نه اين است كه مى كوئى معجزات همه دروغ است 
مكر آيات كتابيه علم ما كان و ما يكون هم نداشته اند غيب هم نمى دانستند در شخص ظاهرى ايشان هم شرطى نيست از هر 
جا باشد و هر طور باشد حتى نعوذ بالله من غضب الله و استغفر الله اكر احقاق حق و ابطال باطل منظور نبود تفوه به اين كلمات 
جايز نبود از بعضى ثقات شنيده ام كه حضرات مى كويند كه حرام زاده بودن مانع از رسيدن به اين مقامات نيست آن وقت 
نسبت به مريم بنت عمران قذف مى كنند و صريحا رد بر خداوند مى نمايند آنجا كه مى فرمايد ابنه عمران التى احصنت فرجها 
فنفخنا فيه من روحنا و صدقت بكلمات ربها و كتب و كانت من القانتين و در آيه ديكر نظير آن و جعلناها و ابنها آيه للعالمين 


اما اين بدبختان حيا نمى كنند و شهادت خدا را رد مى كنند خلاصه همين طور كسى 


را مى خواهند بياورند با آن عنق منكسره ادعا كند كه كتاب الله ناطق است و ما تصديق كنيم عصمنا الله من الزلل و امننا من 
الفتن بحق محمد و آله الطيبين (ص) و به همين ظاهر سخن مى كوئيم كه اكر اين قرآن است قرآن با آن فصاحت و بلاغت 
جرا به اين عجمه و ركاكت و استهجان حرف مى زند و با آن صحت وو استقامت و موافقت با عربيت بيجاره جه حكايت شده 
كه در همه ى اين صفات بر عكس شده خلاصه سخن بطول مى انجامد و الا تفصيل مجلس شاه شهيد را در زمان وليعهدى و 
نظام العلماء و آخوند ملا محمد ممقانى و جماعت ديكر كه او را حاضر كرده بودند و صحبت داشته بودند مى نوشتم كه ببينى 
كه نسبت كلمات او را به قرآن سهل است كه والله به كتاب رموز حمزه نمى توان داد و قابل ذكر نيست يكك كلمه بشنو 
آخوند ملا محمد يرسيد ازاو كه بيغمبر خمس قرار داده اند شما جرا ثلث قرار داديد جواب داد ثلث هم نصف خمس است 
ديكر تو خودت فكر بكن واجهات اين جواب را ملاحظه كن فصل كفته است بارى بايد به تمام ذلت و انكسار و عجز و افتقار 
آيات را تصديق نمائيم و امر صاحب آيات را اذعان كنيم و آنجه رااز غوامض مسائل الهيه و اصول احكام ربانيه را كه 
مخالف با ظهور و طلوع او دانستيم نسبت عدم علم و ادراكك و عدم احاطه را به خود دهيم واز آن منبع علم الهى التماس 
نمائيم تا كشف فرمايد و به جود و فضلش بيان نمايد و حال 


آنكه جميع علامات و دلالاتى كه ذكر شده ودر كتب ثبت كشته كل ظاهر شده و باهر مده و ديده و دانسته فهميده اند و 
باسى نيست انكار نفوسى كه نرفته اند و نزديكك نشده اند و بيانشان را نشنيده اند و دلايل و برهان آنها را نديده اند جواب در 
حقيقت خوش مذهبى است و خيلى سهل و آسان است اما بر طبايعى كه طالب دينى است ولى كسانى كه عادت به تدين [ 
صفحه ]١180‏ كرده اند بسى بر ايشان دشوار است كه از اين راه بروند زيرا كه به كلى بر خلاف قواعد متدينين است جنانكه 
بيش دانسته زيرا كه از قواعد كليه معرفت انبياء اولياء هر جه در دست هست همه را به تضعيف و تكذيب بايد كنار كذارد 
مكر يكك فقره آيات كتابيه را آنها را هم به هيج قاعده از قواعد ييش نبايد سنجيد بلكه بصرف ادعاى اينكه اينها آيات منزله 
من عندالله است بايد قبول كرد و بايد از شرايع و احكام سابقه خاصه از قواعد اسلام كه منطبق بر اين ظهور نيست بايد از خود 
آنها يرسيد وجه انطباق را فهميد و برهان ديكر لازم ندارد علايم هم كه مى كويد بروز كرده شرح هر يكى را بعد مى كند كه 
بروز هر يكك برخلاف وضع ظاهر است در حقيقت عجب دين شريفى است اى مرد از خدا بترس همين طور بى رده بكو ميل 
كرده ايم سلطنت و رياست داشته باشيم والله اكر شمشير بكشيد و همه ملكك را مسخر خود كنيد و غرضى سواى همين سلطنت 
نداشته باشيد عقوبت آن كمتر است تا آن كه به اسم تدين يكك نفر را تابع خود كنيد 


حيف عاقل است كه اينطور زحمت بيكشد و خود را بخصوص افسار كند و بدهد دست يكك جاهل نادان كه به هر مهلكه مى 


خواهد بياندازد بارى جون بيان همه ى اين مطالب شده و مى شود حاجت به شرح و بسط ديككر ندارد. 


قدر و قيمت وجود على محمد باب را نمى دانيم 
اشاره 


كفته است بلى اتحاد مظاهر قدسيه و مطالع احديه را ندانسته ايم و اين وجود مباركك را كه ظاهر شد جون معروف و موصوف 
بود غير آن نفس مباركه مى دانيم يعنى اين سدره مباركه را غير آن سدره احمديه محموديه قدسيه رحمانيه مى دانيم جنانكه 
امم سلف هم جون معروف و موصوف بود غير موعود خود دانستند و ازاين جهت بسيار تعجب مى نمائيم بلكه محال و ممتنع 
بوده كه آيات الهيه كه بر قلب مباركك آن سدره احديه به مصداق نزل به الروح الامين على قلبك و انه نزل على قلبكك باذن 
الله نازل شد بر غير آن سدره مباركه نازل شود جنانجه امم سلف به همين افكار باطل از جميع فيوضات قدسيه و رحمتهاى 
منزله الهيه محروم مانده اند و حال آنكه مى فرمايد لا نفرق بين احد من رسله و ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر و ما خلقكم و 
لا بعثكم الا كنفس واحده كنت نبيا و ادم بين الماء والطين اولنا محمد آخرنا محمد اوسطنا محمد كلنا محمد انا آدم و نوح و 
ابراهيم و موسى و عيسى اما النبيون فانا و همين نزول آيات بر قلب و لسان مباركش اعظم شاهد و اكبر دليل و اقوى را على 


حجت و معجزه است كه اين همان شجره حقيقه محمديه است كه لا نبى بعدى فرموده در آن زمان به آن اسم مباركك 


كشف نقاب فرمود و در اين ظهور به اين اسم اعظم خرق حجاب نمود و جون آفتاب جهره نمود دون دخول و خروج و 
حلول و تكرار تجلى و تعدد قدماء جه كه با اين كه يكك شمس بيش نيست هر فصل و يومى از افقى طالع و به جلوه و فضلى 
مشرق است و هر يكك به اسمى ظاهر و به وصفى معروف و به انوارى از هر از قبل ظاهر و كتاب بعد مهيمن و محيط بر كتاب 
قبل بوده تلكك الرسل فضلنا بعضهم على بعض خلق الله الاشياء بالمشيه والمشيه بنفسها هو الاول والاخر والظاهر و الباطن. 


جواب 


خدا نكند كه مطالب علميه دست عوام و جهال بيافتد و دخل و تصرف در معقولات [ صفحه 182] بكنند كه جنان همه آنها را 
ضايع و فاسد مى كنند كه كسى كه اندكك ربط از آنها داشته باشد هوش از سرش بيرون مى رود كه اينها جه مزخرفات است 
كه به هم بافته اند و جه قدر جاهلند عوام كالأنعام كه ديكر كول اينها را مى خورند و ما اولا در مفردات بيانات او سخن مى 
كوئيم انشاء الله و لا حول و لا قوه الا بالله و بعد در اصل مطلب اما اينكه كفته اين شخص جون معروف و موصوف بود غير آن 
نفس مباركه مى دانيم مى كوئيم جاره ما مسلمانان جيست وقتى كه ييغمبر و ائمه (ص) نص مى فرمايند كه غائب منتظر فرزند 
امام حسن عسكرى عليه السلام است و تو مى دانى كه اين شخص ميرزا على محمد يسر ميرزا رضاى بزاز شيرازى است به جه 
دليل ما مى كوئيم كه اين همان موعودى است كه ايشان فرموده اند در 


صورتى كه اين امرى است كه به نصوص سابقين ما بايد به آن بككيريم و بزعم تو آن زمان ذرى بوده كه عهد اين ظهور از ما 
كرفته شده آيا بر خلا-ف آنجه معهود ما است از ما خواسته اند يس اين در حقيقت ظلمى است كه بالاتر از اين نمى شود و 
اكر موافقت نصوص سابقين لازم نيست با اينكه خود شما دايم در صدد هستيد كه متشابهى را دست بياوريد كه آن را نص بر 
اين شخص قرار بدهيد و الحمدلله دست نياورده ايد يس بنابر عدم لزوم نص خود اين شخص بايد آياتى و خوارق عاداتى 
علاوه بر علم و عمل و صفات لازمه نبوت داشته باشد تا تصديق شود به ادله كه سابق كذشته و شما الحمدلله از همه ى اينها 
عارى هستيد و حال اينكه جاره از متابعت نصوص نداريد يس مى كويم كه در بحار روايت كرده است از موسى بن جعفر (ع) 
كه فرمود نمى باشد قائم مكر امام يسر امام و وصى يسر وصى واز حضرت صادق (ع) نقل كرده است كه فرمود هر كاه سه 
اسم يشت سر هم افتاد كه محمد و على و حسن باشد جهارمى آنها قائم است وهم از آن حضرت كه فرمود قائم يسر شش 
است و مراد يسر امام ششمى است كه از حضرت صادق (ع) تا امام حسن عسكرى (ع) شش امام مى شود و حجت يسر امام 
حسن است و از حضرت امام رضا (ع) نقل كرده است كه فرمود خلف صالح از فرزندان ابى محمد حسن بن على است و او 


بسيار است و مسثله الحمدلله واضح و حاجت به تفصيل ندارد بعد هم باز به مناسبت بيان بعضى را انشاءالله ذكر مى كنيم يس 
جاره ما جه جيز است جز انكار كردن دعوى ميرزا على محمد خاصه كه هيج علامتى از امامت در او نبوده باز اكر نصى بطور 
صراحت بر فرض محال منطبق بر او شده بود جاره از تسليم نداشتيم ولى آن هم نيست و اينكه كفتيم بر فرض محال از اين 
باب است كه محال است نص امامت از معصوم بر كسى راست آيد مككر اينكه يقينا داراى صفات امامت هست و اين مرد نه 
صفاتش صفات امامت است و نه نصى بر او صادق آمده خلا-صه و اما اينكه كفته جنانجه امم سلف همجون معروف و 
موصوف بود غير موعود خود دانستند نمى دانم معنى اين حرف جه جيز است مككر انبياء سابق به آنها وعده داده بودند كه 
شخصى غير معروف و غير موصوف نبى مى شود و شايد منظورش اين بوده كه جون بر خلاف اوصافى كه آنها دست داشتند 
بود قبول نكردند [ صفحه 187] و اين را هم كه ييش از اين دانستى كه خطاست و آنجه از اخبار صحيحه انبياء داشتند همه با 
اوصاف بيغمبر (ص) مطابق بوده است و اما آنجه خود جعل كرده بودند بر خلاف صفه نبى اكر جه به عوام خود بروز نمى 
دادند كه اينها مجعول است ولى خود علما مى دانستند كه دروغ مى كويند و خداوند از حال ايشان خبر داده كه ويل للذين 


يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله تا آخر يس جه شباهت دارد حال ما به ايشان آيا زعم تو 


اين است كه معاصرين اين مرد مثلا-اينها جعل كرده اند و اين نصوص از معصومين نيست كه كتب مجلسى جه بسيار و 
همجنين همه مجلدات عوالم بخطاند و مرحوم الا-ن موجود است بلكه اصولى كه اين كتب را از روى آنها جمع كرده اند از 
دويست سال و سيصد سال بلكه متجاوز ييش از اينها موجود است و در نزد علما و غير ايشان هست ملاحظه كنيد كه همين 
اخبار بعينها در آنها هست يا نيست يس بدون شبهه اينها از جعل معاصرين نيست كه آنها را تشبيه به يهود مى كند بلكه اشهد 
بالله جعل يهوديان به شما رسيده كه اخبار دروغ جعل مى كنيد طورى كه مطابقه با اوصاف اين مرد داشته باشد و در كتب 
خود مى نويسيد واكر جهار حديث صحيح هم در ميانه مى نويسد محض اين است كه امر دروغها را مشتبه كنيد جنانكه بيان 
اين مطلب به تفصيل انشاء الله خواهد آمد و اما آيات و اخبارى كه بر اصل مطلب خود شاهد آورده است از جمله آيه مباركه 
لا نفرق بين احد من رسله است و كمان فاسد او اين است كه اين آيه دلالت دارد بر اتحاد شجره رسل و حال اينكه ابدا دخل 
به اين مطلب ندارد و همين است لالزمه اينكه مدعى علم كتاب بكذب بشوند تواز اول تا آخر آيه را ملاحظه كن ببين جه 
دخل به اين مطلب دارد خداوند مى فرمايد امن الرسول بما انزل اليه من ربه والمؤمنون كل امن بالله و ملائكته و كتبه و رسله لا 
نفرق بين احد من رسله و قالوا سمعنا و اطعنا غفرانكك ربنا و اليكك المصير يعنى 


ايمان آورد رسول به آنجه نازل شد به سوى او از يرورنده اش و مؤمنون همه ايمان آوردند به خدا و ملائكه او و كتب اوو 
رسل او جدا نمى كنيم بين احدى از رسل او يعنى دو ايمان و تصديق و به همه ايمان داريم و كفتند كه شنيديم و اطاعت 
كرديم واز تو سؤال مى كنيم غفران تو را اى يرورنده ما و به سوى تواست بازكشت و در برهان روايت كرده است از موسى 
بن جعفر از آباء كرامش از امي رالمؤمنين عليه السلام كه اصل نزول آيه آن وقتى است كه در معراج خداوند به ييغمبر (ص) 
وحى فرمود آيه كه در سوره ى بقره است لله ما فى السموات و ما فى الارض وان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به 
الله تا آخر واين آيه بيشتر بر همه انبياء نازل شده بود و برامم خود عرضه فرموده بودند و آنها ابا كرده بودند از قبول آن به 
جهت ثقل آن و بيغمبر (ص) قبول نمود آيه را و عرضه برامت هم فرمود و آنها قبول كردند تا اينكه مى فرمايد كه خحداوند 
تكرار فرمود آيه را بر ييغمبر بعد فرمود و امن الرسول بما انزل اليه من ربه يس بيغمبر (ع) از جانب خود واز جانب امت جواب 
فرمود و عرض كرد والمؤمنون كل امن بالله تا آخر حديث شريف و غرض اين است كه مراد از تفريق [ صفحه ]١88‏ نكردن 
يعنى در ايمان و تصديق و آن دخل بجدائى ذوات ايشان ندارد جنانجه در آيه ديككر خداوند مى فرمايد قولوا امنا بالله و ما انزل 


الينا 


و ما انزل الى ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و الاسباط و ما اوتى النبيون من ربهم لا نفرق بين احد منهم و نحن له 
مسلمون و نظير همين آيه به اختلاف يسير در سوره آل عمران باز هست يعنى بككوئيد كه ايمان آورديم به خحدا و آنجه نازل 
شده است به سوى ماو آنجه نازل شده است به سوى ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و اسباط و آنجه آورده شدند 
ييغمبران از جانب يرورنده خودشان جدا نمى كنيم بين احدى از ايشان و ما اسلام از براى خدا آورده ايم ملاحظه كن كه 
ضمير منهم راجع به همه آنجه بيش ذكر شده حتى اسباط حتى خود قائلين كه الينا مى كويند بنابر معنى ظاهر و شبهه نيست 
كه اسباط همه انبيا نيستند و در برهان است كه خدمت حضرت باقر (ع) عرض كردند كه فرزندان يعقوب انبيا بودند فرمود نه 
ولك اسعاط.ودتد اولاند اننا و از ذثينا مفنارقت تكرونك مكر ميعذاء تويه كزدنتك و مق ذدكز شداتل آاتحه كراد تكو عيضي 
مخاطبين هم به حسب ظاهر كه عامه امت باشند انبيا نيستند و شجره ايشان با شجره انبيا البته يكى نيست و معذلكك خداوند مى 
فرمايد به مؤمنين كه بككوئيد جدا نمى كنيم بين احدى از ايشان يس ببين كه در مقام ايمان خداوند امر فرموده كه ميانه انبيا و 
غير انبيا هم تفريق نكنيد و غرض اين است كه در نزد هر كسى هر جه از حقى هست بايد تصديق نمود و فرق نككذاشت حتى 
ملاحظه كن كه خداوند در مقام ايمان امر مى فرمايد كه ايمان به خدا و رسول خدا بلكه كتب 


خدا و ملائكه او بياوريد آمنوا بالله و رسوله والكتاب الذى انزل من قبل و من يكفر بالله و ملائكته و كتبه و رسله واليوم الاخر 
فقد ضل ضلالا مبينا بلكه در جاى ديكر مى فرمايد يومن لله و يؤمن للمؤمنين يس تفريق ميانه خدا و رسل و كتب او و ملئكه و 
مؤمنين هيجيكك در ايمان نبايد كرد حال اين دليل اين است كه شجره معدودات همه يكى است نعوذ بالله من غضب بالله و 
خدا و خلقش همه از يكك شجره هستند بلكه صريحا خداوند منع مى فرمايد از تفريق ميانه او و رسلش آنجا كه مى فرمايد ان 
الذين يكفرون بالله و رسله و يريدون ان يفرقوا بين الله و رسله و يقولون نؤمن ببعض و نكفر ببعض و يريدون ان يتخذوا بين 
ذلك سبيلا اولئك هم الكافرون حقا تا آخر يس تفريق ميان خدا و رسل ممنوع است يس نفوذ بالله همه از يكك شجره هستند 
و ملا-حظه كن كه كفر بالا-تر از اين مى شود كه اولا تاويل كتاب را به راى بكنى آن وقت به معنى كه خودش كفرى است 
على حده بارى بلكه مى كويم ايمان به معنى تصديق است و مانع نيست كه شخص بككُويد ايمان به كفر كافر آوردم يعنى 
اعتقاد كردم كه كافر است و مظنونم اين است كه در قرآن هم شاهد اين هست ولى حالا-عين آيه در نظرم نيست و مسلم 
تفريق ميان تصديق به حقيت رسل و مؤمنين و بطلا-ن و كفر كافرين نبايد كرد واككر كسى ايمان به رسل بياورد و اعتقاد به 
كفر كافرين نكند ايمان او بذيرفته نيست يس لفظ ايمان و 


تصديق در هر دو مقام مستعمل شد يس نعوذ بالله [ صفحه 184] طينت انبياء با كفار هم يكى مى شود جه قدر نادانند اين 
جماعت و عارى از علم و خجالت نمى كشند و دخل و تصرف هم مى كنند هر كس نداند و نداند كه نداند بر جهل مركب 
ابدالدهر بماند و ما الحمالله معترف به جهل خود هستيم و تااز معصوم شاهد بر مطلب خود نداشته باشيم نمى كوثيم و لا 
حول ولا قوه الا بالله و هر جه شاهد نداشته باشيم ساكت مى شويم و از جمله آيات كه استدلال بر اتحاد كرده اين آيه است و 
ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر و مرادش از اين استدلال شايد اين باشد كه رسل خداوند مقام امر دارند جنانكه فرموده اوحينا 
اليكك روحا من امرنا و امر خداوند يكى است يس رسولا-ن يكى هستند وجواب ازاين مطلب مى كوثيم كه خداوند اين 
خطاب را به خاتم انبياء (ص) فرموده و او است واحد و هر واحدى از آحاد حتى انبياء اولى العزم شريكك او در اين رتبه نيست 
جنانكه بعد از اين اثبات خواهد شد ان شاء الله و كاه باشد كه امر را تعميم بدهند و بر همه رسولان بلكه بر همه خلق اطلاق 
بكنند جنانكه در حديث شريف فرمود ليس الا الله وفعله و نوره وحكما تعبير از اطلاق همين مطلب آورده اند كه ليس الا الله 
و صفاته و اسمائه و مع ذلكك حقيقت امر يرورد كار يكى است وخلق بدون شبهه حقايق مختلفه هستند و خطا كرده است آنكه 


قائل به وحدت موجود شده است و بس است شاهد بر اختللاف 


ايشان اختلاف معامله خداوند با ايشان يس يكى را معذب مى كند و يكى را منعم و يكى را به درجات عاليه مى برد و يكى را 
به درجات دانيه و يكى را به دركات سافله مى فرستد و يكى را به دركات بالاتر و اكر همه از يكك طينت بودند و يكك مقام 
داشتند و مع ذلكك خداوند اينطور با ايشان معامله مى كرد ظلمى عظيم درباره ايشان فرموده بود يس مسلم حقايق آنها مختلفه 
است با اينكه به يكك نظر همه را فعل خدا و نور خدا مى شمرند و اين از جهت اين است كه همه قائم به امر اويند و نور او 
است كه احاطه به همه نموده اما هر يكك بر حسب قابليت خود حكايت از او نموده است و اسم خاص هر يكك بر همان جهت 
قابليت و انيت او كه محل اختلاف است كذارده شده اكر جه همان نور هم به حقيقت در همه ى قوابل بروز نمى كند و آن 
مخصوص است به خاتم انبياء (ص) و لكن نور او است يا ظل نور او كه در ساير خلق بروز مى كند به هر حال كه وحدت امر 
برورد كار منافات با اختلا.ف طينتهاى خلقى ندارد و خداوند فرموده وما منا الا له مقام معلوم و فرموده و لكل درجات مما 
عملوا در ظاهر ملاحظه كن كه نور آفتاب است كه ظاهر در آينه هاى رنككارنكك و در و ديوار و آبها و باغها و سبزه ها و مزيله 
هاهمه هست و معذلك كه قابليتهاى همه مختلف است و هر يكك طبعى و مزاجى و خاصيتى و حسنى يا قبحى و مدحى يا 


ذمى براى خود دارند 


واكر نور آفتاب بر آنها نتابد هيج يكك مرئى و محسوس نيستند و آفتاب خودش فى نفسه يكى است و نور او هم تا بر روى 
قابليتها نيافتاده يكى است و اختلافى در او نيست هم جنين است امر در همه ملكك يس ببين كه اتحاد امر خدا دليل اتحاد قوابل 
انبيا يست يكى را مبعوث بر نفس خود مى كويند و يكى بر طايفه قليله و يكى بر جماعتى و يكى بر همه خلق يكى نبى است 
كن زعاول اتتتي كن أرلى الذوم اتلك اكه وك الباق بالمستودي تك ووه كان عاضصي منت ويد كي بعلم دن عع 
كه جه همه اختلاف مراتب در ايشان هست [ صفحه ] واكر عاصى و مطيع را يكى دانستى يا هر دو را مطيع كرفته ويا هر 
دو را عاصى شمرده و هيج كدام صحيح نيست بارى و از جمله آيات كه استدلال كرده اين آيه است و ما خلقكم و لا بعثكم 
الآ كنفسن والجده يعت السحخلق تثما و نه مبعونك شد شنا مكر مكل نفس وانجلاه ؤراه استدلالى كه حضيزات خبال فى كنيد 
كه اعتقادشان اين است كه هر ظهورى قيمت ظهور سابق است يس زمان عيسى قيامت زمان موسى بود و زمان خاتم (ص) 
قيامت زمان عيسى بوده و زمان ظهور امام (ع) قيامت زمان خاتم است و خلق و بعث شما هم كه مثل نفس واحده است يس 
همان خاتم است كه امروز مبعوث شده و نفس يكى است و صنع بعث هم مثل خلق است همان طور كه آن روز از ارحام 


بيرون آمده بودند امروز هم به 


همين طور و در برهان روايت نموده است از حضرت باقر (ع) در تفسير آيه مباركه كه فرمود رسيده است بما والله اعلم اينكه 
ايشان يعنى منكرين معاد كفتند يا محمد خلق كرده شديم ما اطوارى نطفه ها يس علقه ها بعد انشاء خلق آخر هم جنانكه تو 
كمان مى كنى و كمان مى كنى كه ما مبعوث مى شويم در ساعت واحده يس خداوند فرمود ما خلقكم و لا بعثكم الا كنفس 
واحده اين است و جز اين نيست كه به او مى فرمايد بشو يس مى شود بارى اما بطلاان اصل آن اعتقادى كه در باب قيمت 
يوم قيمت هر سه را به اسم قيامت خوانده اند به جهت اينكه در رجعت كه همه ما حضين و بعضى از ساير خلق رجوع مى 
كنند وازهر امتى فوجى مى آيند جنانكه خداوند در كتاب مجيد خود فرموده است و در قيام قائم عجل الله فرجه هم نيز 
بعضى اموات به دنيا بر مى كردند و زنده مى شوند جنانكه در اخبار فرموده اند و اما روز قيامت كه همه خلق مبعوث مى شوند 
و خداوند در صفت آن روز فرموده و حشرناهم و لم نغادر منهم احدا و بيان همين مطلب به عينه در اخبارى كه در اثبات 
راجعت فرمودة اتن شده انث ود ناخ مطلب: شنبهه نيست و آننا انكه كلية اعتقاذى آنها امك كه ظهؤوى قيضت اس اق براق 
ظهور سابق ابدا دليلى بر اين مطلب نيافته ايم و آنجه هم كه حضرات استدلال مى كنند از آياتى كه خطاب 


به يهود زمان ييغمبر (ص) فرموده است كه شما انبياء را كشتيد بيشتر دانستى كه اخبار اهل بيت شاهد بر خلاف آن است و 
فرموده اند كه اين نسبت را خداوند به آنها داده است از جهت رضاى ايشان به عمل سابقينشان و منظور اين نيست كه ايشان 
عين آنها هستند جنانجه در آن واحد هم كسى كه عملى را مى كند و ديكرى راضى است به عمل او نسبت به او داده مى شود 
مثل اينكه به يكك قبيله نسبت مى دهند كه شما خون فلان را ريختيد و حال اينكه يكك نفر بيشتر اين كار را نكرده است و شما 
هم قائل نيستيد كه همه اينها معاد يكديكر هستند و نمى دانم حضرات بيش خود جه طرحى كرده اند خيال مى كنند كه 
خداوند معدودى خلق آفريده مثلا صد هزار يا هزار هزار آن وقت هى اينها را مى ميراند و در ظهور ديككّر باز زنده مى كند باز 
مى ميراند و در ظهور ديكر زنده [ صفحه ]١14١‏ مى كند واجه قدر جاهل است بنده كه خداوند را و صفات او را به اندازه ى 
حوصله خود قرض كند و بناى عقيده خود را بر آن بككذارد و نمى دانم آن كسى كه بر صورتى از ايمان يا كفر مرد دو مرتبه 
كه او را زنده مى كنند دعوت جديد براى جه مى كنند او را و حال اينكه ما شنيده بوديم كه هر كس بهر صورتى مرد آن 
صورت براى او ابدى است و ابدى است و ابدا تغيير يذير هم نيست زيرا كه اكر تغبير بكند فانى خواهد شد و اهل آخرت 


خا لد هسل نمق ١‏ كر لغمير تمل بو اليسككل دعوت سيت يه اراب" تر 


است جرا كه جيزى كه قوه در او نيست جنانكه امام (ع) در صفه عالم علوى فرموده صور عاليه عن المواد خاليه عن القوه 
والاستعداد دعوت جديد به او كردن ثمرى نخواهد داشت و لغو خواهد بود يس براى جه شما و اكابرتان عامه خلق از مقر و 
منكر همه را دعوت مى كنيد و مطلب ديكر اينكه كسانى كه در قيمه مى آيند اعمال ايشان همه ضبط سينه ايشان است و 
خودشان بلكه همه اعضا و جوارحشان شاهد اعمال ايشان است حال انشدكك بالله تو شخص خودت را ملاحظه كن هيج 
خاطرت هست كه در زمان خاتم كجا بودى و جه مى كردى تو خودت هم هيج جون خيلى شخص كودن بى حافظه هستى از 
همانكه او را امام و بيغمبر مى خوانى تفصيل حالاءت كذشته بيغمبر و امام را بيرس ببين جه از آنها ياد دارد بقدرى كه در 
كتب اخبار و تواريخ از آنها ياد كرده اند ببين يادشان هست اين جه نامربوطى است كه براى خود بهم بافته ايد و مردم را بازى 
مى دهيد قيامتى كه دار جزاست الان داريم مى بينيم كه كفار منعم به نعمتها هستند و مؤمنين معذب به عذابها هستند بطورى 
كه الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر فرموده اند اين كدام دنيا است يقين اين همان روز تولد آدم (ع) بوده بعد ديككر دنيا 
برجيده شده است و زمان ادريس مثلا قيامت اهل آن زمان شده بعد هم كه به طريق اولى همه ازمنه قيامت است يس اينكه اين 


روز فرموده اند و معنى اينها جيست و شما كه الآن بزعم خودتان مؤمنين هستيد با اين همه بلايا و محن و تقيه و خوف و فقرو 
فاقه و كورى و كرى و شلى غير اينها كه داريد در بهشت هستيد و منعم ساير خلقهم كه بعضى مبتلايند و بعضى بالنسبه در 
رفاه در جهنم هستند و معذب يس اين نعمتها ارزانى خود شما باشد مردم ابله نيستند كه بيايند ايمنى و رفاهيت و عزت و 
ثروت خود را تركك كنند و تابع شما بشوند و آنجه شما داريد اينها را نعمت اخروى خود خيال كنند بارى هر جه مى خواهم به 
اختصار بكوشم قلم طغيان مى كند و در ميدان كاغذ جولان مى نمايد وهر جه خدا خواسته خوب است اكر اين جماعت 
نخوانند و منتفع نشوند جماعتى هستند كه بخوانند و لذت هم ببرند و جون ما اينقدر را تصديق كرديم كه در اخبار يوم قيام 
قائم و يوم رجعت را هم به اسم قيامت خوانده اند حال مى كويم كه هر كه ملاحظه اخبار آل محمد (ع) را نمايد در اين باب 
شبهه نمى كند كه خاتم (ص) رجعت آن بزركوار بعد از رجعت همه ائمه بلكه همه انبياء و مؤمنين و كفار است زيرا كه بعد 
از آنكه همه رجعت [ صفحه ]١197‏ كردند ودر روحا آن جنكك عجيب وغريب سريا شد و قشون حضرت امير (ع) مشرف بر 
شكست خوردن شدند آن وقت است كه ييغمبر (ص) با حربه از نور از آسمان فرود مى آيد و شيطان و قشون او همه را به قتل 


مى رساند يس با اينكه تصديق كرديم كه رجعت هم 


قيامت صغرى است ولى معذلكك رجعت بيغمبر (ص) آخر زمان رجعت است و اتحاد شجره آل محمد (ع) باعث اين نيست 
كه همه ى ايشان كه رجعت مى كنند بيغمبر باشند زيرا كه مقام اتحاد مقام ديكر است و مقام رجعت و معاد مقام ديكر و 
همانطور كه در دنيا ظهورات مختلفه داشته اند و حرام بود مثلا اميرالمؤمنين را نبى بخوانند و ييغمبر (ص) لا نبى بعدى فرمود و 
جايز نبود كه ساير ائمه را اميرالمؤمنين بكويند همجنين است امر رجعت و قيامت زيرا كه همان ارواح و نفوس متعدده مختلفه 
كه به حسب اقتضاى قوابل ابدان دنيويه تعلق به آنها كرفت همانهاست بعينه كه رجعت مى كند و عود مى نمايد يس همانطور 
كه در دنيا جايز نبود يكى را به اسم ديكرى بخوانند در رجعت هم امر به همين منوال است و جه فايده كه اين جماعت اينقدر 
عامى هستند كه قابل اينكه انسان بيان حقيقت بنمايد نيست و الا مى ديدى كه بيان همه ى اين مطالب را به حول الله طورى 
مى كرديم كه مكشوف شود بارى يس صحيح است كه خلق و بعث شما مثل نفس واحده است اما اين خطابى است كه به فرد 
قرف لقوق ننه وخر كس ندر مسد عودق احلق وحن مل تفن واتحده انث انى ايت كمد وجنات ويك فيه جهيرنا 
فرادى كما خلقناكم اول مره و آياتى كه مفيد اين معنى است بسيار است و اككر بنا باشد كه اين خطاب خلقكم و بعثكم به 
مجموع من حيث المجموع باشد لازم مى آيد كه به كلى اختلا.ف از ميان عامه خلق برداشته شود و جنين قولى مسلم باطل 


است 


و توهم كمان نمى كنم كه اين را منظور داشته باشى و الا ديكر تابع و متبوع و نبى و امت و مؤمن و كافر يعنى جه خلاصه 
يس خطاب به فرد فرد است و شخص نبى هم كه رجعت مى كند يا در قيامت كبرى مبعوث مى شود مثل نفس واحده است و 
اكتاكق تتذارك بادؤوز لفن مك اناو نات كه صيفات: و كهالالك او كن زجعت ظهووش مشت اشتع و ذزكتابت كتاذ 
رجعت حال شما از كمالات نبى بقدر زمان سابق كه ما از قبيل اخبار و روايات و دليل عقل و ضرورت مليين دانسته ايم نشان 
بدهيد بلكه ده يكك آنها بلكه هزار يكك آنها بلكه يك صفت مثل صفات نبى نشان بدهيد و حال اينكه بايد همه صفات نبى را 
اظهر و ابين دارا باشد و به محض ادعاى اينكه هيج فضلى نداشته اند مكر اينكه آياتى مى خوانده اند واين هم آيات مى 
خواند يذيرفته نيست اولا كه منحصر به آيات كتابيه نبوده جنانكه دانسته ثانى اينكه آيات هم فصيحه بليغه متينه صحيحه كه 
تمام از علم الهى نازل شده و همجنين صفات ديكر كه براى آنهاست و كلمات اين مرد كه همه خرافات است يس جه نسبت 
خاكك رابا عالم ياكك بلكه خدا مى داند كه اكر قرآن را عالم ياكك كفتيم مزخرفات اين مرد را خاكك هم نمى توان كفت و 
اسم مناسب ترى مى خواهد و بعد از همه اين بيانات كه شنيدى اين آيه اصلش [ صفحه 197] دخل به آن مطلب كه او مى 
خواهد كنكانه بيان كند ندارد و بسكه عامى بى سواد هست اينطور كلام را مغشوش مى كند و آيات 


را بيجا مى خواند معنى قيامت رجوع هر جيزى است به مبداء خودش جنانكه خداوند فرموده كما بدأكم تعودون واين مطلب 
مناسبتى با وضع اثريت و مؤثريت كه از بعضى بباناتش ظاهر است ندارد و آثار هركز به مؤثر خود بر نمى كردند زيرا كه مبدأ 
آنها ازدون درجه ى او است و شايد ناجار اشاره به مطلب كنيم و همجنين دخلى به ظهور روح واحد در ابدان عديده هم 
ندارد به جهت اينكه اكر ابدان اصليه عديده فرض كردى كه همين مى شود تناسخ و از نفس واحده خارج مى شود واكر 
ابدان عرضيه عديده فرض كردى از وضع قيامت خارج مى شود واز جمله اخبار كه در اين موقع ذكر كرده است حديث 
شريف كنت نبيا و آدم بين الماء والطين است و اخبار به اين معنى درباره آن حضرت و درباره حضرت امير (ع) بسيار است در 
حديث ديكر فرموده به عمر يا اباحفص نبيت و آدم بين الروح والجسد و حضرت امير (ع) فرمود كنت وليا و آدم بين الماء 
والطين و حضرت بيغمبر (ص) نظر به على بن ابى طالب (ع) فرمود و تبسم نمود و فرمود مرحبا بمن خلقه الله قبل آدم به اربعين 
الف عام و اخبار به اين معانى بسيار است و مراد بيان سبقت خلق ايشان است بر همه ى انبيا (ص) و ذكر آدم بخصوص به 
جيهت ايخ أست كه ا نعتفيرك ابواليشر اسة بيسن اكر سايق بن او ثلاثلا بن داقن عقمة سيقت خواهتد داشت هال از تو سوال هئ 
كنم كه اين حديث جه دلالت دارد بر اينكه انبيا همه جلوات اويند و اين شجره يكى است ولو 


اين مطلب به آن طورى كه انشاء الله بيان خواهم كرد حق باشد اما اين حديث شريف دلالتى بر آن مطلب ندارد ابدا واكر بنا 
باشد كه همين كه ايشان سابق بر آدم شدند شجره ايشان يكى باشد يس ايشان سابق بر ملائكه و جن بلكه شيطان هم سبقت 
دارند يس نعوذ بالله شجره همه يكى است بلكه بر همه ى رؤساء كفر و ضلالت و اتباع ايشان سبقت دارند زيرا كه بعد از آنكه 
ايشان اول ما خلق الله شدند بر همه جيز سابق خواهند بود يس نعوذ بالله شجره كل يكى است انصاف بدهيد اى كسانى كه 
اندكك فهم عربيت داريد كه به اين نهج بايد استدلال كرد و ما هم همين طور عميانا بايد تصديق كنيم اكر تصديق ما عميانى 
بلكه مجبورى است كه حاجت به دليل و برهان ندارد همينطور بكو كه من هم جنين مى كويم تواهم بايد بكوئى واكر به 
دليل و برهان بايد مساله ثابت شود كه اينها دليل و برهان نيست بر اين مطلب كه تو منظور دارى يس هشيار باشيد اى مردم و 
به محض خواندن اخبار و آيات فريب نخوريد كه اى بسا ابليس آدم رو كه هست يس بهر دستى نبايد داد دست و از جمله 
آنها است حديث شريف اولنا محمد و آخرنا محمد تا آخر و اصل آن از حديث شريف نورانيت است كه فرمود و من يقر 
بولا-يتى لا تنفعه الا بالاقرار بنبوه محمد صلى الله عليه و آله و من يقر بنبوه محمد (ص) لا تنفعه الا بالاقرار بولايتى لانهما 


انا امام الخلق و وصى محمد (ص) قال النبى (ص) انت منى بمنزله هرون من موسى الا انه لا نبى بعدى و اولنا محمد و اوسطنا 
محمد و آخرنا محمد فمن استكمل معرفتى فهو على الدين القيم تا آخر [ صفحه 195] حديث شريف و باز در جاى ديكرش 
هم مى فرمايد به اضافه كلمه كلنا محمد و شبهه در اين باب نيست و اتحاد شجره ى طيبه ايشان بديهى است معذلك كله در 
عوالمى كه ظهورات متعدده از براى خود كرفته اند هر يكك از ايشان مسمى به اسمى خاصند و موصوف به صفتى مخصوص 
اكرجة هر يككة أن انشان زا جنان :قدرت :عست كه اكر تخواسكة باشتد يه صفت و.ضورته كر جلوة كتد مى كشد و از 
شرايط بلوغ و كمال در معرفت ايشان يكى همين است كه اقرار به اين صفت درباره ايشان بكنى جنانكه حضرت سجاد (ص) 
همين مطلب را درباره بعضى دوستان خود فرمودند و در همان مجلس منقلب شدند و خود به صورت حضرت باقر (ع) شد و 
حضرت باقر (ع) به صورت حضرت سجاد كرديد و همجنين حضرت امير (ع) داخل در سينه مقدس ييغمبر (ص) كرديد و با 
آن حضرت يكى شد بعد باز از يهلوى مقدس او بيرون آمد و جدا شدند خلاصه كه ايشان قدرت خداوند هستند واز براى 
قدرت خدا حد و نهايتى نيست ولى معذلك با اينكه يكك شجره طيبه هستند در مقام افتراق هر يكك مسمى به اسم خود هستند 
اين است كه در حديث شريف حضرت بيغمبر (ص) فرمود جنانكه در كتاب المبين مروى است كه خداوند خلق فرمود 


متفرق و خلق كرده شدم من و على از يكك شجره يس من اصل شجره ام و على شاخ اوست و فاطمه لقاح آن است و حسن و 
حسين (ع) ميوه هاى آن هستند و شيعيان ما اوراق شجره هستند يس هر كس متعلق بعضى از اغصان آن شد نجات مى يابد و 
هر كس ميل كرد به جهنم فرو مى افتد نا آخر حديث شريف و جند حديث به اين مضمون وارد شده است يس ببين كه با 
اينكه يك شجره هستند در مقام افتراق هر يكك مسمى به اسم خود است بلكه هر يكك ضاحت فضل خود يس جايز نيست كه 
اميرالمؤمنين (ع) را نبى مرسل بخوانند جنانكه از هيمن فقره ى حديث نورانيت كه روايت كرديم اين معنى ظاهر است و اخبار 
بسيار به اين معنى وارد شده است و هم جنين جايز نيست كه اميرالمؤمنين (ع) را در فضل مساوى با ييغمبر (ص) دانست يا 
افضل شمرد جنانكه جماعتى كه آنها را غرابيه مى كويند اين قول را قائل شدند و كفتند نعوذ بالله كه على اشبه بالنبى من 
الغراب بالغراب و به اين واسطه كافر شدند و خود آن حضرت مى فرمايد انا عبد من عبيد محمد يس جايز نيست كه آن 
حضرت رابه اسم نبى بخوانند و همجنين جايز نيست كه ساير ائمه را به اسم اميرالمؤمنين بخوانند زيرا كه خود حضرت امير 
اول من امن است و هيج يكك از ائمه را امارتى نسبت به او نيست وهم جنين بمعنى ديكر جلب علمى براى او نمى كند بلكه 


در مقام محبت غالى بشود و فضيلتى كه خود صاحب فضيلت راضى نيست از براى او ثابت كند و خود آن حضرت فرمود 
هلك فى اثنان محب غال و مبغض قال يس اين مقدمه را كه دانستى عرض مى كنم اولا شبهه نيست كه آل محمد (ص) را 
هم جنين قدرتى [ صفحه ]١198‏ هست كه ظهورات متعدده براى خود بككيرند ولى اولا هر جا كه ظاهر شدند بايد با صفات 
خاصه خود بروز فرمايند و ثانى اينكه مقام افتراق مقامى است كه هر يكك مسمى به اسم خود هستند و جايز نيست كه از آنجه 
فرموده اند تجاوز نمود و مصداق آيه ى شريفه شد كه ان هى الا اسماء سميتموها انتم و اباؤكم ما انزل الله بها من سلطان يس 
اين شخص كه شما مى كوئيد علاوه بر اينكه هيج صفتش به حجت منتظر نمى ماند و سواى شخصى مخبط ديوانه نبوده ديكر 
ادعاى نبوتش علاوه جه مى شود مككر امام كه تشريف مى آورد ادعاى نبوت مى كند مكر نشنيده آن وقت كه بر آن حضرت 
ايراد مى كنند كه اين قسم كه سلوكك با مردم مى كنى آيا به عهدى است از ييغمبر (ص) يا نه يس حضرت حعبه خود را مى 
خواهد و عهد بيغمبر صلى الله عليه و آله را بيرون مى آورد و نشان مى دهد و آن شخص تسليم مى كند و بيعت خود را تازه 
مى نمايد يس ببين كه استشهاد آن حضرت به فرمايش بيغمبر (ص) است نه اينكه خود ادعاى نبوت بفرمايد و كتاب بياورد و 


ادعاى وحى بطور تاسيس بفرمايد بلكه خود و كتاب خود را اشرف از خاتم و كتاب خاتم بشمرد نعوذ بالله من غضب الله 


حلم بى يايان آل محمد (ص) مردم را به جسارتهاى بى يايان واداشته و بايد همين طور باشد كه بواطن خلق فاش شود و هر 
كسى را به سزاى خودش برسانند بارى واما حديث انا آدم و نوح وابراهيم به اين مضمون اخبار متعدده وارد شده و در 
حديث نورانيتهم همين مضمون هست و آن محتمل دو معنى است كه هر دو صحيح است و همجنين حديث شريف اما النبيون 
فانا انهم محتمل دو معنى است و ياره ى از اين حديث نقل مى كنم و بعد بيان مى كنم در كتاب المبين روايت فرموده است از 
حضرت بيغمبر (ص) كه سؤال كردند از آن حضرت كه اككر صلاح مى دانى اينكه تفسير بفرمائى اين آيه را كه خداوند مى 
فرمايد اولئكك مع الذين انعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين يس فرمود ييغمبر (ص) اما نبيون يس منم و 
اما صديقون يس على بن ابى طالب است و اما شهدا يس عمم حمزه است و اما صالحون يس دخترم فاطمه است و دو 
فرزندش حسن و حسين نا آخر حديث شريف و اما دو معنى كه عرض كردم يكى اينكه سابقين اصحاب اين قسم معنى مى 
كردند از اين قبيل اخبار را كه جون آل محمد (ص) صاحب ميراث همه انبيا هستند و علوم انبيا و كمالات و معجزات ايشان 
همه در نزد آل محمد (ع) جمع است لهذا همه را به خود نسبت داده اند و اسم هر يكك را بر خود ككذارده اند واين قسم 


استعمال در ميانه مردم شايع هست و ازاين باب است كه در حديث دويم حمزه را هم كه شيعه ى ايشان است 


و داراى مقام مؤثريت نيست فرموده اند كه مراد از شهداء او است يعنى مثلا فضلى كه براى همه ى شهداء است او جمع نموده 
و همجنين از اين باب است كه فرمودند المؤمن وحده جماعه و مراد از اينكونه اخبار اين است كه مثلا فضل جماعت از براى 
مؤمن واقعى كاه به تنهائى حاصل مى شود خلاصه و اما معنى دويم آن است كه جون انبياء خدا همه از نور و شعاع آل محمد 
(ص) خلقت شده اند و ايشان اولاى به انوار خود هستند لهذا همه را به خود [ صفحه ]١98‏ نسبت مى دهند ولى بيان اين 
مطلب را بايد قدرى تفصيل داد تا معلوم بشود يس بنابر معنى اول كه بدون شبهه فايده به حضرات نمى دهد و اما به معنى 
دويم اكر نفهميده و نسنجيده بخواهند حرف بزنند همين قسم مزخرفات كه مى شنوى مى كويند و اما اكر نباشد مطلب را از 
روى شعور دست بياورند باز خواهند دانست كه ثمرى بحالشان نمى كند و ما انشاء الله بعد بيان مى كنيم تا مؤمنين بهره خود 
را ببرند وامااين جماعت كه ثم قست قلوبكم من بعد ذلكك فهى كالحجاره او اشد قسوه بارى و اما آنجه كفته است كه بدون 
دخول و خروج و حلول و تكرار تجلى و تعدد قدما ازاين كلا-م همجو بر مى آيد كه همان معنى اثريت و مؤثريت را اراده 
كرده است ولى اينقدر عارى از علمند الحمدلله كه نمى دانند جه بككويند از جمله همين لفظ تعدد قدماء را در اين مقام 
ملاحظه بكن ببين تا انسان عامى نباشد اين لفظ را در اين مقام مى كويد تعدد قدما را كه منع كرده اند 


قدم ذاتى مراد است كه كسى با ذات يرورد كار كه قدم او ذاتى است شريكك باشد و اين محال است و اما قدمى كه در 
حوادث استعمال مى شود كسى منع از تعدد او نكرده است جنانكه خداوند عرجون شش ماهه را هم كه مراد عقب خوشه 
خرما باشد قديم ناميده و اين بلا شكك متعدد است بلكه در بالاتر از اينها هم لفظ جمع كه دال بر تعدد است استعمال شده و 
مى فرمايد كنا بكينونته كائنيين غير مكونين موجودين ازليين و هيج يكك ازاين كلمات از حيز حدوث حقيقت بالا نمى رود 
خلاصه يس از كمال عامى كريست كه تعدد قدما را در اين مقام منع كرده و اككر مقصود او ظهور نور ربوبيت است جنانكه از 
دعاوى ايشان ييداست جرا آن را مسمى به حقيقت محمديه نموده و حال آنكه خود آن حضرت فرمود الهى انا عبيدكك اسمى 
محمد بارى و اما باقى آيات و حديثى كه ذكر كرده به وجهى مى توان آنها را تطبيق با مطلب نمود اكرجه كه او بيجا استدلال 
نموده است كه اكر بخواهم باز شرح بدهم سخن طول مى كشد هر سخن جائى وهر نكته مقامى دارد بارى يس بعد از اين 
بيانات مى كوئيم اكر مقصود تو از اتحاد شجره اين است كه حقيقت واحده اى است كه در ابدان متعدده جلوه كرده است و 
حال آنكه بعضى از كلمات او دلالت دارد كه اين مقصودش نيست ولى ما از باب تماميت بيان مى كوئيم كه اصل كيفيت 


بروز روح در بدن اجمالا اين است كه بعد از آنكه خداوند بدن را از عناصر معينه به ميزان مخصوص كرفت و تركيب 


فرمود و آن علقه صفرائى كه در حقيقت به منزله ى طبيعت خامسه است از آنها استنباط نمود واز جهت لطافت و استعداد او 
بحرارت ظاهر افلا-ءكك بخار از آن متصاعد شدن آن بخار در حقيقت روح نباتى است از براى اين عناصر و حاكم و فرمان 
فرماست در ملكك اين عناصر و مزاج اين نبات است و ملاحظه مى كنى كه امزجه و طبايع نباتات جكونه مختلف مى شود به 
حسب اختلاف كميت و كيفيت عناصر آنها ودراين مطلب شبهه نيست از براى كسى كه صاحب علم باشد خاصه اكر طبيب 
باشد [ صفحه 197] از شيمى با ربط باشد علانيه مى بيند كه عناصر هر نباتى را كه استخراج مى كنند جه قدر اختلاف در 
كميت و كيفيت آنها ظاهر مى شود واكر اينطور نبود و همه به ميزان واحد بودند همه صاحب يكك مزاج و يكك خاصيت مى 
شدند واكر اين بدن نباتى را باز ترقى دادند و در وعائى قرار دادند كه به شكلى مناسب يكى از اشكال حيوانات بشود خورده 
خورده حرارت باطن افلا-كك در همين بخار اثر مى كند و آن رابه رتبه دخان مى رساند تا آنكه خورده خورده مشتعل مى 
شود بجان حيوانى و اككر جه از جانب افلا-كك يكك اثر بيشتر نباشد اما معذلكك كله در اين بخار كه جلوه مى كند به وضع و 
سبكى كه مناسب او است جلوه مى كند جنانكه يلا-نش بيش نيست اما در هر دودى كه بروز كرد بر حسب اندود جلوه مى 


كند و دود هم بر حسب فتيله و روغن است اككر روغن و فتيله لطيف و صافى باشند دود لطيف بلند مى شود و آتش 


به كمال نورانيت در آن جلوه مى كند و اكر غليظ و كثيف است بر حسب آن و اككر ملون بلونى از الوان است بر حسب آن و 
ازاين راه است كه در آتش بازيها مواد مختلفه تحصيل كرده اند و شعله هاى رنكارنكك نشان مى دهند بلكه اختلاف ماده ها 
بجائى مى رسد كه بسا آتش بروز مى كند اما هيج نور ندارد يا نور بسيار ضعيفى يا نور دارد و هيج حرارت از آن محسوس 
نيست جنانكه هر كس به عبرت نظر كند امثال اينها را مشاهده مى كند خلاصه يس روح حيوانى هم كه از اين بدن جلوه مى 
كند به همين نهج اختلاف بيدا مى كند و اختلافات همه از قابليتهاست و بعد از آن هم كه بدن كليه صالح از براى بروز روح 
انسانى شد به همين طور از باطن ساير افلاكك يا از كرسى خداوند روح انسانيت جلوه مى كند در اين بدن و آن هم بر حسب 
همين بدن است بدون شبهه جنانكه مى بينى كه اهل قيامه از همين بدن و وضع آن طبايع روحانيه را تميز مى دهند و اكر نه 
اين بود كه روح بر حسب بدن بود از كجائى به آن مى بردند و حال اينكه او غايب است يس بر حسب كيفيت و كميت اين 
بدن ارواح مختلف مى شود و آثار آنها نيز مختلف مى شود جنانكه در علم الواح و عزايم و غير آنها از علوم همه ظاهر است و 
تا إينجا كه آمدى عرض مى كنم كه اكر از بالا نظر كنى خواهى ديد كه همينكه تقدير خداوند قرا بكيرد كه روح مخصوصى 
را جلوه بدهد همانطور كه كفتيم كه قابليت در روح اثر مى كند به 


همين نهج مى كوئيم كه خداوند بدن مخصوصى مى سازد مناسب آن روح خاص كه او را جلوه بدهد نه اينكه هر بدنى از هر 
جا و به هر وضع كه بيدا مى شود حكايت آن روح را بكند و مثال اين مطلب در علم رمل و خيوط و حصيات و امثال آنها 
خوب ظاهر است كه همين كه نفس انسانى متوجه مبادى علل شد و در الواح تقدير خداوند نظر نمود در صورتى كه قابليت 
خود را صاف و معتدل نموده باشد كه درست حكايت بكند و معدات خارجه هم جمع باشد همينكه بنا مى كذارد با دست 
خود نقاط كذاردن يا عقده ها بر خيوط بستن عكس تقديرات خداوند دست انسان را طورى حركت [ صفحه ]١198‏ مى دهد 
كه بر وفق آنها حركات مى كند و نقاط مى ككذارد يا عقده ها مى زند آن وقت همينكه نظر در صورت آنها مى كند از آنها 
بى به تقدير خداوند مى برد و بدون شبهه اين يى بردن از مناسبات صورت و طبايع و قرانات و اوضاع نقاط است يا عقود حال 
كه اين مقدمه شريفه را دانستى يس بدان كه آن بدن شريفى كه قابل روح خاتميت است بايد در حسب و نسبت در ميانه ى 
همه كائنات منحصر باشد زير كه ايشان قطب عالم امكان هستند و اشرف موجودات وهر بدنى قابل حكايت آن روح نمى 
شود و بدون شبهه ممكن نيست كه شريفتر و كاملتر از آن ابدان مقدسه مخصوص كه در آن زمان جلوه فرموده بيدا بشود زيرا 
كه اكر ممكن باشد يس معلوم است كه نعوذ بالله در آن ابدان نقصى بوده و اككر نقص داشته ظهور روح خاتم و اول 


ما خلق الله كه اجماعى مسلمانان است در بدن ناقص با هيج قاعده درست نمى آيد يس اولا ادعاى اشرفيت و اكمليت كه اين 
جماعت دارند نعوذ بالله كه خطاى صرف است و اكر يكك وقتى شنيدى كه ائمه (ص) در ظهور و رجعت از فضائل بيشتر 
اظهار مى كنند اين از جهت زياد شدن معرفتها و تحمل خلق است كه بيشتر براى آنها اظهار مى كنند نه آنكه كسى شريفتر و 
كاملتر از آل محمد (ص) بيايد و ثانيا بر فرض كه ادعاى مساوات بكنند البته آن بدنى كه مساوى با بدن خاتم و ائمه اطهار 
(ص) مى شود بايد در حسب و نسب با ايشان يكى باشد زيرا كه علانيه ديدى كه حسب و نسب و كيفيات و اوضاع اين بدن 
جكونه اثر مى كند و اككر در نسب امر براى تو مشتبه باشد مى كويم ملاحظه كن كه حالات اراذل و اوباش اين خلق با نجبا و 
اشراف جه قدر تفاوت دارد و اكر جه كاهى اعراض عارض مى شود و از ميان نجبا كسى كه حالت نجيب است بيدا مى شود 
اما معذلك اولا-بى شبهه آن كسى كه نجيب از ميان نجباست با آن كسى كه نجيب از ميان اراذل است تفاوت كلى دارد 
نجيب ميان اراذل نهايت مؤمن مى شود نه بيغمبر و امام اما نجيب از نجبا كه منحصر به فرد است لياقت او بسيار است و ثانى 
اينكه ملاحظات حكمتهاى يرورد كار بسيار است بعضى خارجى است بعضى داخلى و آن كسى كه نجيب ميان اراذل است هر 


جند كه نجيب باشد در حكمت صحيح نيست كه او را امام و يبشواى كل خلق قرار بدهند و 


طبايع نجبا مطيع او نمى شود حتى آنكه در حديث وارد شده است كه يكى از ييغمبران كه نظرم نيست كدام يكك از ايشان بود 
ايل و طايفه نداشت و خداوند او را مبعوث فرمود و مردم اطاعت او را نكردند و خداوند عهد فرمود كه ييغمبر بى ايل و طايفه 
مبعوث نفرمايد تا آنكه عذر از براى خلق نماند يس البته بايد خاتم و ائمه از انجب نجبا باشند تا مردم تمكين ايشان را بكنند و 
كمان نكن كه اين مطلب را بى دليل مى كويم در بحار نقل فرموده است از حضرت امام رضا (ع) كه فرمود يس اكر كفت 
كه جرا جايز نيست اينكه امام از غير جنس رسول (ص) باشد كفته مى شود از براى عللى بعضى از آنها اين است كه جون امام 
مفترض الطاعه است جاره نيست از دلالتى كه دلالت بكند بر او و تميز داده بشود [ صفحه ]١194‏ به آن دلالت از غيرش و اين 
قرابت مشهوره است و وصيت ظاهره تا اينكه شناخته بشود از غيرش و هدايت بيابند به سوى او به عينه و بعضى از آنها نيمست 
كه اككر جايز باشد در غير جنس رسول هر آينه به تحقيق كه فضيلت داده شده است كسى كه رسول نيست بر رسل زيرا كه 
قرار داده شدند اولا- در رسل اتباع از براى اولاد اعدائش مثل ابى جهل و ابن ابى معيط به جهت اينكه به تحقيق كه جايز مى 
شود بزعم او اينكه منتقل بشود اين امر در اولاد ايشان هر كاه مؤمن باشند يس مى كردند اولاد رسل تابعين و اولاد اعداء خدا 


واعداء رسول متبوعين و رسول اولى 


بود به اين فضيلت متبوعيت خود و ذريه اش از غيرش و سزاوارتر بود و بعضى از آنها اين است كه خلق هر كاه اقرار كردند از 
براى رسول برسالت و اذعان نمودند از براى او به طاعت تكبر نمى كند احدى از ايشان از اينكه متابعت بكنند فرزندان او راو 
اطاعت بكنند ذريه ى او را و بزركك نمايد آن در انفس مردم وهر كاه بود آن در غير جنس رسول هر يكك از ايشان در نفس 
خوة كمان مى كرد كه او اولى اسستية اين امر از غيرشن و:داخل مى شؤاة انشان را ازز اين كبر وسكىئ: نمن شد انفس ايشان.به 
طاعت از براى كسى كه او در نزد ايشان دون ايشان است يس بود كه مى بود اين داعى از براى ايشان به سوى فساد و نفاق و 
اختلاف تمام شد حديث شريف يس ببين كه جكونه ملاحظات در امر امامت بايد بشود و نيست جيزى كه هر كس از هر جا 
بيرون آمد بتواند ادعاى اين امر را بنمايد و همانطور كه مى بينى در نسبت ايشان با غير ايشان اين ملاحظه شده است خاصه در 
ذريه ى هر امام ملاحظه مى شود و جايز نيست كه بعد از حسنين (ع) اين امر در اخوان يا اعمام و بنى اعمام جارى شود بلكه 
حكما فرزند هر امام بعد از او به امامت بر مى خيزد تا فرزند امام حسن عسكرى (ع) كه بعد از يدر بزركوار به امامت برمى 
خيزد و محال است كه اين امر در اخوان يا بنى اعمام بروز كند جنانكه در بحار بابى عنوان كرده است و اقلا بيست و ينج 


لصحيه 


روايت كرده كه امامت بعد از حسنين (ع) در اعقاب است در اخوين نيست خداوند فرموده و جعلها كلمه باقيه فى عقبه و 
فرموده و الوا الأرحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله واز جمله اخبار يكى دو تا نقل مى كنم زيادتر مى خواهى رجوع به 
بحار كن از حضرت ابى عبدالله (ع) نقل كرده است كه فرمود بر نمى كردد امامت در دو برادر بعد از حسن و حسين و نمى 
باشد بعد از على بن الحسين مككر در اعقاب و اعقاب اعقاب و حضرت باقر (ع) فرمود در قول خحداى عزوجل و جعلها كلمه 
باقيه فى عقبه اينكه آن در حسين (ع) است منتقل مى شود از فرزندى به سوى فرزندى و بر نمى كردد به برادرى يا عمى و در 
حديث ديكر همين مطلب را در ذيل آيه الوا الارحام فرمود تا آنكه در آخر فرمود كه نيست از براى محمدى در آن نصيبى 
غير از ما يس ببين كه احدى غير از ايشان مى تواند ادعاى امامت بكند و غير از فرزند امام حسن عسكرى (ع) امامى هست و 
بسيادت ظاهرى مى توان مغرور شد مكر نشنيده اند كه [ صفحه ]|٠‏ بيش از ظهور امام اعلام باطله بسيار بلند مى شوند واز 
جمله دوازده علم است كه از بنى هاشم است و از فتنه همينها است كه در حديث شريف حضرت صادق (ع) مى فرمايد كه هر 
كاه رايت حق ظاهر شود اهل شرق و غرب او را لعن مى كنند بعد فرمود مى دانى براى جه عرض كرده شدند فرمود به جهت 


آنجه به مردم مى رسد از اهل بيت او يبش از خروج او عرض مى كنم به همين وضعها كه ملاحظه 


مى كنى اسم سيادت بر سر خود مى كذارند و ادعاهاى بيجا مى كنند و خون مردم را مى ريزند و مال ايشان را به غارت مى 
برند و به اين واسطه مردم را از امام به حق معرض مى كنند و همين كه تشريف مى آورد نعوذ بالله او را به قياس سائر مدعين 
دنيا طلب ظالم جابر لعن مى كنند يس در حقيقت كناه همه آنها كه نسبت به امام (ع) آنطور سلوكك مى كنند كردن اينها 
است خداوند ما را از شر اينها محافظت فرمايد بارى يس شبهه نيست كه احدى از خلق در نسبى كه شايسته امامت است با آل 
محمد (ع) شريكك نمى شود واليوم امام نيست مككر فرزند امام حسن عسكرى (ع) و اما حسب كه مراد در دين باشد و تقوى و 
عصمت و مكارم اخلاق و علوم و ساير صفات امامت كه شكى نيست كه تا مثل همان حسبى كه براى ائمه ما (ص) بوده است 
در كسى جمع نباشد امام نمى شود بلكه در حقيقت امامى كه صاحب آن حسب و نسب نباشد بكار خلق نمى خورد و رفع 
حاجت ايشان را نمى كند وادله كه مااز براى امامت داريم كه به آنها لزوم وجود امام را مى فهميم و معرفت امام را نيز به 
همانها حاصل مى كنيم خود آنها شاهد اين است كه همجو امامى كه حضرات مى كويند كه نه علم احاطه از براى او هست نه 
عصمت كامله دارد نه قدرت دارد نه شجاعت نه ساير صفات امامت همجو امامى بكار ما نمى خورد و ما كه هزار سال متجاوز 


است كه مى كوئيم امام مان غائب است و منتظر ظهورش هستيم مترقب همجو امامى هستيم و اكر اينجوره ها 


كه شما مى كوئيد در كار داشتيم در هر زمان و هر شهر و هر ده بيدا مى شد كه شخصى باشد عاصى جاهل نادان عاجز جبان 
بوده كه نقل مى كند ملا حسين بشروئى آن وقت كه كلولهاى متعدد بر سينه و شكم او وارد آمده بود در كمال آرامى اسب 
مى راند و هيج اضطراب نمى كرد كه مسلمانان بفهمند كه ملا حسين تير خورده و جرى بشوند اما خود ميرزا على محمد 
همينكه كلوله بريسمان خورد و افتاد شدت جبن نككذاشت الحمدلله كه يكك دقيقه آرام بككيرد و فرار كرد و در طويله يا مزبله يا 
به حجره يكى از سربازان در رفت و همان عمل ركيكك او كه هر جاهل مى فهمد كه امام جنين كارى نمى كند سربازها را 
جرى كرد كه او را تير باران كردند والا اول به احترام سيادت يا اسم امامتى كه بر سر خود كذارده بود احتياط كردند و به 
همين جهت بود كه كلوله را بريسمان زدند يس شجاعتى كه در بسيارى از مردم يبدا مى شد و خاصه امام بنص حديث اشجع 
جميع خلق است در او نبوده يس جككونه حسب امامت براى او [ صفحه ١‏ حاصل بوده است و اما جهل و نادانى او كه ديكر 
حاجت بذكر ندارد در همان تبريز و اصفهان و شيراز جهالتها ازاو ديدند كه امام سهل است كه طلبه به اين نفهمى بسيار كم 
بيدا مى شود خلاصه يس روح امامت اكر نباشد جلوه بكند حسب و نسب امامت 


رامى خواهد واين امر تحصيلى نيست بلكه فضل خداست كه به آنها كه خواسته داده و ساير خلق محرومند جنانكه در اخبار 
فرموده اند و كتاب خدا شاهد آن است و اما هر كاه مقصود اين شخص در ظهور نبوت و امامت به وضع اثريت و مؤثريت 
است كه كفتيم از اين باب است كه فرموده اند من آدمم و نوح و ابراهيم و ساير انبيا مى كويم كه اين مساله اى است بسيار 
مى كويند ولى ما براى اصحاب خودمان آنها كه محتاج به بيان مثل من هستند بعضى از كوشه هاى مسأله را به طورهاى ظاهر 
بيان مى كنيم تا رفع شبهه بشود و لا حول ولا قوه الا بالله يس عرض مى كنم كه خداوند عالم جل شانه آثار هر مؤثرى را از 
نور او خلقت فرموده است بر حسب قابليت آثار نه بر حسب قابليت مؤثر تنها خلقت فرموده بود و قابليت آثار هيج دخيل نبود 
مى بايستى كه يكك قسم اثر بيشتر از او ديده نشود زيرا كه مؤثر را يكك قابليت بيش نيست و يكك نور بى رنكك و شكل ازاو 
بيشتر سر نزده يس اككر اختلاف قوابل نباشد غير از همان قسم اثر بيرنكك و كل ديده نخواهد شد در مثلهاى ظاهرى ملاحظه 
عكس مى اندازد به رنككهاى مختلف مى شود و مثل از اين بهتر در عالم اجسام يكك 


جسم بيشتر نيست كه آن مؤثر همه اجسام است و از براى او يكك صفت مطلقه بيش نيست و اككر بنا باشد به مقتضاى همان 
صفت خاصه خودش جلوه كرى كند اين همه جلوه هاى مختلف از عرش تا فرش و مابينهما جكونه يديد مى آمد اما خداوند 
قابليتهاى مختلفه آثار جسم را دانسته و تو او را در آن قابليتها ظاهر فرموده اين است كه مى بينى اين همه اجسام مختلفه كه 
حد و حصراز براى آنها نيست ظاهر شده اند يس جون اين مطلب را دانستى عرض مى كنم كه اين قابليتها در حكايت جسم 
مختلفند بعضى آنقدر ناقص و تنكك هستند كه از صفات جسم بيش از يكك صفت يا دو صفت حكايت نمى كنند و بعضى 
وسعتشان بيشتر است و بعضى بيشتر تا بجائى مى رسد امر قوابل كه جميع صفات جسم كه ممكن است در آثار بروز كند در 
آنها بروز كرده يس اسم جامع جسم شده است طورى كه مى بايست در ميانه اجسام و ادعا مى كند كه منم جسم اما ساير 
اجسام همجو ادعائى نمى توانند بكنند زيرا كه اككر همجو ادعائى كردند و از ايشان بعضى از صفات جسم را خواستند و ادا 
نيستند و كذب ايشان ظاهر مى شود مثلا اكر خاكك ادعا كرد كه من جسم مطلقم به او خواهند كفت كه ما شنيده ايم كه جسم 
رافع عطش و سوزنده بلكه صاحب حيوه هم هست تو اين صفات را نشان ما بده تا تصديق [ صفحه ]1١١‏ كنيم البته خاكك 
عاجز مى شود و كذب او ظاهر مى شود اما آن جسمى كه جامع عناصر و افلاكك و عرش و كرسى همه شد اين ادعا را مى 
كند 


وهر جه هم ازاو خواستند فورا اظهار مى كند و فعل او تصديق قول او را مى كند اما اكر قطع نظر از خصوصيت تمام اجسام 
نمودى جسم را مى بينى كه فرياد مى زند كه منم كه خوابككاه خلقم منم رفع كننده ى عطش منم سوزانئده منم حيوه جميع 
زندكان و هكذا و همه را راست مى كويد زيرا كه او است صاحب همه اين صفات و نور اواست كه در خاكك و آب وهواو 
آتش و افلاك و كرسى و عرش جلوه كرده و از هر جا صفتى بروز داده واز هر يكك كه رو كردانيد فورا باطل مى شود و مثل 
ديككر روشن ترازاين ملاحظه كن زيد بينا و شنوا و بوينده وجشنده ولمس كننده همه هست و مدعى همه اين صفات هم 
هست و راست هم مى كويد يس اكر بككويد منم جشم و منم كوش و منم زبان و منم ساير اعضا راست مى كويد اما اكر 
بكويد كه من زيدم دروغ مى كويد زيرا كه به او مى كويند اكر تو زيدى ديدن تو كو و شنيدنت كجا و بوئيدن وجشيدنت 
كو جواب ندارد واز ميانه همه ى اعضا اككر قلب اين ادعا را نمود كه من زيدم باز از او يذيرفته مى شود زيرا كه او فرمان 
فرماى در همه ى اعضا و جوارح هست و صاحب همه ى كمالات در ميانه اعضا او است يس اين است كه مى تواند اين ادعا 
را بكند و اما ساير اكر ادعا بكنند دروغ كفته اند و به محض سؤال و جواب كذب آنها ظاهر مى شود حال كه اين مسثله 


شريفه را در مقام مثل دانستى 


والحق يعرف بالمثل و الباطل بالجدل تلكك الامثال نضربها للناس لعلهم يعقلون عرض مى كنم كه آل محمد (ع) در مقامى 
مؤثر جميع خيرات هستند به آن ترتيب حكمتى از براى آن هست و در مقامى مؤثر جميع كائنات هستند كه خداوند همه خلق 
رااز نور ايشان خلقت فرموده جنانكه در اخبار خود فرموده اند و اين است كه در مقامى جميع خيرات را بخود نسبت مى دهند 
نطوو كلك اننا لان لامر لشن وان ]نكا اجن دياك سظله اف :ابدض: كه مره رشا نت ووسارقه ورهل ان دس واد 
مقدس خود ير كرده اند اركان هر جيزى را اما من و تو كه نظرمان از طرف قابليت جيزهاست واز ديدن آن نور محروميم بايد 
لله است و صاحب هر فضيلتى است مككر ربوبيت كه ذات خدا نيست مسلم اكر كسى مدعى شود كه حقيقت محمديه است كه 
در من جلوه كر است البته از او بايد خواست كه هر فضيلتى كه فرض كرده شود اظهار نمايد يا اقلا بقدرى كه سررشته اين 
معرفت دست من بيايد تا من تصديق نمايم و الااكر بدون اين قبول كردم خائب و خاسر خواهم بود و بعينه مثل همان مثل 
است كه عرض كردم كه خاكك براى من ادعا كند كه من جسم مطلق هستم و من قبول كنم آن وقت من بيجاره كه شنيده ام از 


خواستن او هم كه بيجاره از خود من عاجزتر [ صفحه ]٠١"‏ و ضعيفتر ضعف الطالب والمطلوب ما قدرو الله حق قدره خسر 
النإساع الخد كيز الكردراة: الت سن اف كاق فو من الل اكه ركوو تبرت مروت عورف إشار كن و سس 
هر احمق نادان بدهى كه به هر مهلكه مى خواهد بكشد من و تو كه لابد از متابعت هستيم جرا متابعت عالم و حكيم و قادر و 
شجاع و سخى و غير اينها از صفات امامت را نكنيم كه يكك جاهل عاجزى مثل خود را بيدا كنيم من و تو كه خاكك شده ايم 
جرا كردن بيش خاكى مثل خود نكنيم كه هيج ثمر بحال ما نكند بلكه بدتر بشويم كه فرمود افمن يمشى مكبا على وجهه 
اهدى امن يمشى سويا على صراط مستقيم نمى دانم با ادعاى مسلمانى اقرار به آنجه ضرورت مسلمين و كتاب و سنت قائم بر 
آن هست كه آل محمد اول ما خلق الله هستند دادى يا نه واول ما خلق الله بالبداهه اشرف و افضل و اكمل و ابلغ و اجل و 
اعلى جميع ما خلق الله كه اقلا هست و اكر شعور دارى و لا عن شعور نيست كه تصريح مى كنى كه ايشانند مشيت يرورد كار 
و امر او و همين امر خداست كه به نص قرآن همه جيز قائم به او است كه انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون يس جرا 
انكار معجزات و علم غيب و ساير كمالات ايشان را مى نمائى و جرا از آنكسى كه مدعى اين مقام مى شود تمنا نمى كنى كه 


نمايد و اكر خود شما خيلى صاحب معرفت هستيد و به همان نظر مى شناسيد ما ضعفا صاحب همجو نظرى نيستيم و حجت 
خدا بايد تامه و كامله باشد بعضى از اين آيات را به ما نشان بدهيد و اكر بككوئى كه اينها از محالات است مى كويم تو براى 
ايشان اثبات مقام امريت بلكه بالاتر را مى نمائى و همين امر خداست كه همه اين امور به او جارى مى شود و هيج محال نيست 
جرا اينجا محال شد بارى جه كنم كه يكك لفظى مى شنوند و بيجا ذكر مى كنند واكر فى الجمله بيان مطلب نشود خواهند 
كفت كه ما ظفر يافتيم و والله نيست اينطور يكك كلمه را حضرات بجا نمى كويند. 


استدلال به آآيات شريفه (انما ننذر من اتبع الذكر) و آيات ديكر 
اشاره 


كفته است مشيه اوليه جامع اسماء و صفات است و محل ظهور فعال لما يريد جنانجه اوامر و احكام و مناهى يهود از اصول و 
فروع طائف حول توريه است كه بر آن حضرت نازل واز آن حضرت ظاهر شد و كذلك انجيل كه خلاصه و ثمره و نتيجه و 
در مقامى تفصيل توريه است و جميع ما يحتاج آن امت طائف حول انجيل است و قرآن كه محيط و مهيمن بر توريه و انجيل 
است و آنجه در اسلام است از توحيد و نبوت و ولا-يت و عدل و امامت و معاد و جنت و نار و حساب و عقاب حتى جزئيات 
مسائل فروعيه طائف حول اين كتاب مستطاب است و اين فرمان حضرت رب الارباب جه بسى واضح و مبرهن است كه ذات 


بيبجون مقدس از غيبت و ظهور و طلوع و غروب و صعود و نزول و حلول و دخول است 


و منزه است از وصف واصفين و ادراكك مد ركين و مشيته اوليه و حقيقت محمديه است مظهر اسماء و صفات و صاحب كتاب 
وآيات واواست مقصود كه در قرآن نازل شده الذين يؤمنون بالغيب انما تنذر من اتبع الذكر و خشى الرحمن بالغيب و اخبار 
و آيات و دلايل افاقيه و انفسيه بر اين مطلب بسيار است بلكه [ صفحه ]٠١‏ مجمع عليه جميع ملا است كه غيب مذكور در هر 
يك از كتب قبل مقصود ظهور موعود بعد است كه در آن ايام مكنون و مخزون و مستور از عرفان و انظار و ادراكك بوده 
جنانجه ثمره در شجره ينهان است و مقصود از شجر ثمر است و از اين جهت است كه اطلاق غيبت بر آن شمس اوليه نموده 
اند و اين است مقصود از عالم ذر كه در كتب ماثور است وهر كتاب قبلى عهد ولايت بعد را كرفته و جميع قرآن حقيقت 
همين يكك مطلب شريف است ولله المثل الاعلى و لكلمته مثل العليا. 


جواب 

حيرانم كه اين مرد جه قدر عامى و نادان است كه اين قسم يريشان كوئى مى كند مثل كسى كه در خواب حرف مى زند و 
عجب تر اينكه مريدها هى بر اين عبادات عبور مى كنند و سر مى جنبانند و لذت مى برند و در حقيقت براى همين خوب است 
كه همانها بخوانند و لذت ببرند و تعجب بايد نمود از حجت بالغه يرورد كار كه بر زبان خود اين جماعت كلماتى جند جارى 


مى كند كه هر يكى حجتى است بر آنها و دليلى است بر بطلا-ن مذهب و عقيدهى ايشان خلاصه ى اصل مطلبى كه منظور 


نظرش هست 


كه به اين زبان كنكك مى خواهد بيان كند اين است كه حقيقت محمديه (ص) خودش مشيه اوليه يرورد كار است و خود او 
است مظهر اسماء و صفات و خود او است كه از زبان هر يكك از انبياء سخن فرموده و كتاب هر يكك ايشان هم ظهور نفس او 
است كه بر حسب درجه و مقام او از او بروز كرده و جميع اوامر و نواهى و احكام هم طائف حول كتاب است و غرضش از 
اين كلمه اين است كه هيج حكايت ديكر و آيتى و علمى معجزى سواى همين كتاب نيست و غيب مذكور در اين كتاب هم 
موعود بعد است كه در ذر كتاب قبل عهد ولايت او را كرفته اند و مى كوئيم ما كه اما اينكه كفته حقيقت محمديه خودش 
ميت اولبه ورورد كان آسََة انحه عق دو مكل اسث آذاست كذااز برائ ابشان حقامنات ودرحات است و:دو هر مقامن نه 
مناسبت آن مقام مسماى به اسمى و موصوف به صفتى و صاحب فضيلتى هستند و در مقام حقيقت محمديه (ص) ايشان مشيت 
الله و امر الله هستند اما امر الله مفعولى نه امر الله فعلى و مشيت اوليه و اين مقام است كه مى فرمايد و كان امر الله مفعولا ودر 
اين مقام آستين مشيت اوليه اند و وكر اراده اوليه اين است كه كامل بن ابراهيم رفت خدمت حضرت امام حسن عسكرى (ع) 
و مى خواست از ايشان سؤال كند در اين اثنا قائم عجل الله فرجه ظاهر شد و فرمود آمده از او سؤال كنى از مقاله مفوضه دروغ 
كفتند بلكه قلوب ما اوعيه است از براى مشيت 


الله يس هر كاه خحدا بخواهد ما مى خواهيم و خداوند مى فرمايد و ما تشاؤن الا ان يشاء الله بعد از آن ستر بركشت به حالت 
خود و حضرت ابوالحسن ثالث (ع) فرمود كه خداوند قلوب ائمه را مورد از براى اراده خود قرار داده يس هر كاه بخواهد 
خداوند جيزى را ايشان مى خواهند واين است قول خداوند و ما تشاؤن الا ان يشاء الله و به اين مضمون اخبار بسيار وارد شده 
است و [ صفحه ]١٠١8‏ از براى ايشان مقامى بالاتر از اين هم هست اما آن مقام از حقيقت محمديه بالاتر است و اككر اسمى از 
اين ماده بر آن مقام كفته شود آن مقام مقام حمد است و در اين مقام عين مشيت يروردكار هستند جنانكه اخبار ديكر شاهد 
اين است و در حديث طارق بن شهاب در صفت امام فرمود قدره الرب و مشيته و حضرت سجاد فرمود كه ما امر خدائيم 
مى كنند مزخرفات كفتن حال تو را به حق همان محمد بن عبدالله قسم مى دهم كه آيا مشيت اوليه يروردكار را بيش از اندازه 
وقدر وقابليت مشيت خودت فرض كرهه يا به همان اندازه تقدير كرده اكر به اندازه مشيت خودت كرفته كه بسيار جاهلى و 


كر مشيت خداوند را لايق جلال و كبرياء وعظمت وقدرت 


يرورد كار مى دانى و ذات خدا را هم جنانكه تصريح مى كنى منزه از جميع صفات فعل و اضافه مى دانى و همه ى آنها را در 
مقام مشيت اثبات مى كنى يس جرا انكار فضايل آل محمد را مى كنى و جرا هر بى سر و يائى را حامل روح و مظهر نور 
ايشان مى دانى والله كه به همين كلمات كه مى خواهى باطل خود را اثبات كنى جنان حجت خدا را بر خود تمام مى كنى كه 
مستحق عذاب ابدى خواهى بود زيرا كه بعد از معرفت انكار نموده و جحد و آبها و استيقنتها انفسهم ظلما و علوا بارى و اما 
اينكه كتاب هر نبيى ظهور نفس او است در جاى خود حرفى صحيح است و همه اوامر و نواهى هم طائف حول كتاب باشد اما 
اى بى انصاف تو صاحب همين كتاب و اين كتاب را تصريح مى كنى كه محل ظهور فعال لما يريد است اما اكر به شخص 
نبى بككويند كه تو ابه قوت خود يا به قوت آيه ازاين كتاب يكك مرده را زنده بككن و توئى محل ظهور فعال لما يريد بنابر اعتقاد 
تو بككويد كه اين امرى محال است و جنين جيزى نخواهد شد مكر همين فعال لما يريد به اقرار خودت همه مرده كان عالم را 
زنده نكرده جه شده كه امروز اين امر محالى شده است و كسى كه مولود را در رحم مادر حيوه مى دهد جرا عاجز شد كه 
مرده را زنده بكند والله كه امر اين جماعت سخت تر از كفار است كه منكر فضائل آل محمد هستند به جهت اينكه آنها اولا 
غالب كم معرفتند و ثانيا ديكر اقلا اسم آل محمد 


را به دروغ بر ديكرى نككذاردند اما اين جماعت هم فضائل آل محمد را شناخته اند جنانكه مى بينى تصريح مى كنند و بعد از 
آن انكار كرده اند آن وقت اسم ايشان را به دروغ بر ديكرى كذاردند يس ببين كه عذاب اينها هزار مرتبه بيشتر است تا 
كفارى كه بكلى منكر انبيا هستند بارى و اما آنكه كفته كه اين است مقصود از عالم ذر كه در كتب مسطور است كه هر 
كتاب قبلى عهد ولايت بعد را كرفته كاش ديكر دخل و تصرف در معقولات نمى كردند و مزخرفات نمى كفتند و من يكك 
حديث در بيان ذر نقل مى كنم اما ديككر شرح و بسطى نمى دهم تو خودت نظر كن ببين متحمل اين معنى كه [ صفحه ]٠١8‏ 
اين شخص مى كويد هست يا نه در كتاب المبين از بحار نقل فرموده است از ابى عبد الله (ع) از آبائش از اميرالمؤمنين (ع) كه 
فرمود بدرستى كه خداى تعالى وقتى كه خواست تقدير خليقه را و خلق نمودن بريه و ابداع مبدعات را نصب فرمود خلق را در 
صورى مثل هباء بيش از يهن نمودن زمين و بلند نمودن آسمان و او در انفراد ملكوت خود و توحد جبروت خود بود يس فرو 
فرستاد نورى از نور خود يس لامع شد و قبسى از ضياء خود يس ساطع كشت يس مجتمع شد نور در وسط آن صور خفيه يس 
موافق شد آن صورت نبى ما را يس فرمود خداى عز من قائل توئى مختار منتجب و در نزد تو بود به وديعه مى كذارم نور خود 


راو كنوز هدايت خود را واز براى تو يهن مى كنم بطحاء را و بلند 


مى كنم سماء را و تركيب مى كنم ماء را و قرار مى دهم ثواب و عذاب وجنت و نار راو نصب مى كنم اهل بيت تو را به 
هدايت و مى دهم به ايشان از مكنون علم خودم آنجه مخفى نماند بر ايشان هيج دقيقى و جاهل نشوند هيج خفيى را و قرار 
مى دهم ايشان را حجت بر خلق خود و آكاهان بر علم و وحدانيت خود بعد كرفت خداى سبحانه شهادت به ربوبيت و 
اخلاص به وحدانيت رايس بعد از آنكه اين عهد را كرفت خواست كه خلق در انتخاب محمد (ص) هم بر بصيرت باشند و 
نمايانيد به ايشان اينكه هدايت با او است و نور از براى او است و امامت در اهل او است به جهت تقديم سنت عدل و تا اينكه 
اعذار مقدم باشد بعد خداوند ينهان فرمود خليقه را در غيبش و غايب نمود در مكنون علمش بعد عوالم را نصب فرمود و زمان 
را يهن نمود و آب را تركيب نمود و زبد را آثاوه كرد و دخان را به هيجان در آورد تا آخر حديث شريف حال ملاحظه كن 
ذرى كه بيش از خلقت آسمان و زمين بوده و بيش از نصب شدن عوالم و خلقت زمان بوده مى كويد زمان موسى (ع) در 
زمان عيسى است و زمان عيسى در زمان خاتم (ص) و هكذا جه قدر جاهلند اين جماعت و جه قدر قانع با مدعى مكوئيد 


استدلال به قرآن و احكام آن و آيه شريفه (يا حسره على العباد ما يأتيهم من رسول) 
اشاره 


كفته است قرآن كتابى است موضوعش مبدأ و معاد و احتياج عباد و غناى سلطان ايجاد است و فائده اش 


عرفان مبدأ و معاد و طواف و اعتكاف رضاى سلطان ايجاد است كه آفتاب احديت و شمس حقيقت باشد در هر كور و دورى 
وان قا هال وقوه معدانة عفنا اك شع ور قاناك: لا تطفي :كه مقد سو دراك وتفسوونوعاهه معنا حار ل شدواكه 
بيان جنت و نار و سعادت و شقاوت و هدايت و ضلالت و تميز و تفصيل هر يكك و تفريق راه هر يكك است و شناسائى معجزه 
وعدت والدامتة وتران يناف وعد كردن مادق ان كاذه واسيان و ابزان اشست ال إشر انو اغبان تسافحه عيضن انناو 
عصيان حضرت آدم و خروج آن حضرت از جنت و بلايا و رزاياى وارده بر آن جواهر وجود مقصود تنبه و ايقاظ عباد است 
كه در يوم رجع واياب ملتفت شوند و آكاه باشند واز راه مستقيم بيرون نروند و بدانند كه سنت الهيه كه مى فرمايد فهل 
يكلرؤة الآ به اللاولرف وذلع [امكيه 93 تجو مدا له تلان لد عمو زرح دوذ رسال سان بو وال كن سكاو 
جنانجه از قبل قبل بوده از بعد بعد خواهد بود وهر وقت زمان كه ارسال و انزال فرموده و بفرمايد بغير هوى و خواهش ناس 
بوده و خواهد بود تا از راهى كه مؤمنين رفتند بروند واز راهى كه مكذبين آيات و كافرين به آيات رفتند با حذر باشند و 
نروند يا حسره على العباد ما ياتيهم من رسول الا كانوا به يستهزون ما ياتيهم من آيه من آيات ربهم الا كانوا عنها معرضين 
افكلما 


جاءكم رسول بما لا تهوى انفسكم استكبرتم ففريقا كذبتم و ففريقا تقتلون كلما جائهم رسول بما لا تهوى انفسهم فريقا كذبوا 
وفريقا يقتلون. 


جواب 


مطلب از اين تلبيسات اين است كه اولا قرآن موضوع وفايده دارد كه به زعم خود نوشته و عبارت خاصى از براى آن نيست 
بلكه به هر عبارت كه از آن تعبير آوردند قرآن است مثل اينكه علما هر يكك كتابى در نحو مى نويسند و همه علم نحو است 
يس بيان ميرزا على محمد و مزخرفات ميرزا حسينعلى هم قرآن است كه به اين عبارات در آمده و همه رسل هم بنابراين بوده 
كه مبعوث مى شدند و همين قرآن را به عبارتى مى آورده اند واسمى بر سر آن مى كذارده اند ديكر هيج حكايت ديكر 
نبوده و مرد همجون اين مطلب بر خلااف هواى ايشان بوده رسل را تكذيب مى كرده اند بلكه آنها را اذيت و آزار مى نموده 
اند واين سنت خداست كه هميشه بايد باشد يس امام هم تشريف آورده و اكر مى خواهى رسول بكو و كتابى هم بر سنت 
ييشنيان آورده و مردم هم او را تكذيب كرده اند واذيت و آزار نموده اند و تا كفتى كه قرآن خاتم كتب سماويه است و 
بيغمبر (ص) خاتم بيغمبران مى كويد كفتم كه همين بيان قرآن است و ميرزا على محمد هم نعوذ بالله خاتم انبيا است در 
حقيقت عجب راه سهلى بيش كرفته اند و جواب از اين مطلب اما در باب رسل و صفات و كمالات و معجزات ايشان كه بيش 


از اينها شرح داده ايم بعد هم شايد در مواقعى ذكر بشود و همين يكك كلمه را تو جواب بكو كه خودت 


مى كوئى آفتاب حقيقت محمديه است كه در قابليتهاى همه انبيا ظاهر شده و مى شود و اما النبيون فانا فرموده است جه 
حكايت بود كه از زبان هيج يكك از انبياء سلف ادعاى خاتميت نفرمود بلكه در همه جا خبر به انبياء بعد داد و از زبان محمد 
بن عبدالله (ع) ادعاى خاتميت فرمود و لا نبى بعدى فرمود اكر اتحاد شجره مجوز اين مطلب است كه به قول تو شجره صد و 
بيست و جهار هزار يبغمبر (ص) همه شجره ى او است جرا از زبان هيج يكك نفرموده و اينجا فرمود يس بدانكه اينها مزخرفات 
است كه به هم مى بافى و نبيى بعد از خاتم (ص) نخواهد آمد حتى ائمه اطهار كه با ييغمبر (ص) از يكك نور و يكك طينتند 
مسمى به نبى نمى شوند جنانكه در منهج المقال در ترجمه ى ابوالخطاب نقل كرده است به سندش از ابى بصير از حضرت 
صادق كه فرمود اى ابامحمد بيزارى بجو از هر كه كمان مى كند كه ما ارباب هستيم عرض كردم برى الله منه و نيز از حسن 
وشااز بغض اصحاب از آن حضرت كه فرمود هر كه قائل شود كه ما انبيا هستيم يس بر او باد لعنت خدا و هر كه شكك بكند 
در اين با يس بر او باد[ صفحه ]1١8‏ لعنت خدا انتهى يس ببين كه مى توان در اين باب شكك نمود بلى خود حضرت خاتم 
(ص) در آخر زمان رجعت تشريف خواهد آورد با بدن مقدس خود و با حربه اى از نور شيطان و تمام اتباع او را خواهد 


كشت امروز اكر تشريف آورده بود شما ديكر روى زمين جه 


مى كرديد واكر به كفر خود معترف نيستى اين همه كفار و منافقين كه هستند جه مى كردند و اينكه كفته كه هميشه سنت 
خدا بر همان وضع كه بود خواهد بود واستدلال به آيات مى كند و يكك مقصودش اين است كه هميشه منكرين و مكذبين 
هستند و اذيت انبيا و اولياء را مى كردند و هميشه اين سنت جارى است و مى خواهد جواب ما را بدهد كه ما كفتيم امام كه 
تشريف مى آورد تمام ملكك مسخر او مى شود و براى شما نشد جواب مى دهد كه آمدن ييغمبر و امام هم بر سنت انبياء قبل 
است آنها مبتلا بوده اند ايشان هم مبتلا خواهند بود و جواب ازاين مطلب به وجوهى جند مى دهيم يكى اينكه اولا شبهه 
نيست كه انبياء خدا بالنسبه به خاتم (ص) امرشان خصوصيت داشته است و بعضى از ايشان اكر جه شرعشان عموم داشته اما مع 
ذلك مبعوث بقوم خاصى بوده اند مثل اينكه حضرت موسى (ع) با اينكه شرعش عموم داشت مع ذلك مبعوث بر بنى اسرائيل 
بود و خاتم (ص) مبعوث بر كافه ى ناس بوده و شرع آن حضرت هم عموم داشته است و وقتى كه بنا باشد سنت انبياء خدا 
مثلا در خاتم و ائمه هدى جارى بشود البته بايد سنتى كه براى انبيا در امت خاص خودشان بوده است در ييغمبر ما (ص) بطور 
عموم و كليت جارى شود يس همجنانكه انبياء خدا وقتى كه كفار قوم خود را هلاك مى كردند و دشمن خود را تمام مى 


شاهد اين مطلب در ذيل همين آيه است كه تو خودت استشهاد كرده كه مى فرمايد فهل ينظرون الا سنه الاولين فلن تجد لسنه 
الله تبديلا و لن تجد لسنه الله تحويلا اولم يسيروا فى الأرض فينظروا كيف كان عاقبه الذين من قبلهم و كانوا اشد منهم قوه و ما 
كان الله لبعجزه مق تن عافن السموات واللافى الأرض: انه كان عليهنا قديرا :و لى يو الل الله النامن نما كسنيوا ما تركف غلن ظهرها 
من دابه و لكن يؤخرهم الى اجل مسمى يعنى آيا انتظار دارند مككر سنت اولين را يس نخواهى يافت از براى سنت خدا انقلابى 
نامير تكروكد دو زميق يمن نظن كسد كا حكونه بودة است عاقبت ١ن‏ كان كد يكن ان ابشاث روذه اننى شد يدت نؤدتك از 
حيث قوت و نيست خداوند كه عاجز بكند او را جيزى در آسمان و نه در زمين و خداوند عليم است و قدير و اكر مؤاخذه مى 
كرد خداوند مردم را به آنجه كسب كردند تركك نمى كرد بر يشت زمين جنبنده را و لكن عقب مى اندازد ايشان را واين 
اجل مسمى جنانكه از اخبار معلوم مى شود قيام قائم است و رجعت ائمه (ص) و ييغمبر (ص) يس ملاحظه كن كه همين سنت 
خداوند بوده است كه با امتهاى سلف رفتار كرده يس بعضى را غرق كرده است و بعضى را به باد هلاكك كرده و بعضى را 
بكر ما و سموم و بعضى را [ صفحه ]٠١4‏ شهرشان را زير و زبر كرده و در اين امت هم خواهد كرد و خود او فرموده لو تزيلوا 
لعذبنا الذين كفروا و وعده همه 


اينها قيام قائم است عجل الله فرجه جنانكه در جندين آيه از قرآن اين وعده را داده است و در موقعش ذكر مى شود يس جه 
شد كه امام شما آمد و رفت وهيج حكايت نشد واكر تاويل مى كنيد كه به همين كفر و نفاق همه هلاكك شده اند و مرده 
اند مى كوئيم در همان زمان خاتم و ائمه (ص) همين كيفيت بود و همه مردكان بودند و انكك لا تسمع من فى القبور و خطاب 
به يبغمبر (ص) شد و آيات ديكر شهادت به موت آنها داد معذلكك آن روز را روز عذاب و نكال نككفتند وهى فرمودند بر 
سنت بييشينيان معذب خواهيد شد حال در اين زمان جه عذابى بر كفار و منافقين نازل شده و هلاكك شده اند و زمين به جه 
قسم ير از عدل وداد شده كه هيج كس ملتفت نيست مكر شما بلكه خود شما هم از ظلم و جور شاكى هستيد بارى و وجوه 
ديكر از براى جواب ازاين حرف هست و لكن به ملا-حظه اطناب عجاله به همين يكى اقتصار مى كنيم و بعد هم باز انشاء الله 
مى آيد و اما آنجه در باب قرآن كفته است كه هر كتابى كه به اين مضامين كه كفته آوردند قرآن است اولا مى كوئيم كه به 
اين مضامين كه تو مى كوئى خيلى مفصاتر و مشروح تراز ظاهر اين قرآن كه دست داريم و از توريه و انجيل كتابها در عالم 
نوشته شده است كه بسا عينا از عبارات همين قرآن هم بسيارى در آنها باشد مثل بحار و عوالم مثلا و كتب مرحوم سيد هاشم 


بحرينى و كتب مرحوم شيخ 


حر عاملى رحمهم الله يس بكو اينها همه قرآن است بلكه مثل كافى و وافى و غير اينها همه اينها قرآن است فرقى كه اينها با 
آنكه تو مى كوئى دارد اين است كه مصنفين اينها مسلم بوده اند و از ضروريات اسلام تجاوز نمى نموده اند و ادعاى نبوت 
نداشته اند و اسم قرآن بر سر كتاب خود نككذارده اند و الا هزار مرتبه افصح و ابلغ و اتم و اكمل است از آنجه تو فرض كرده 
مثل بيان و صرف ادعا باعث رجحان بيان بر آنها نمى شود مككر اينكه جهت رجحانى براى خود بيان باشد و هيهات كه بتوان 
آن را يهلوى يكى از اين كتابها كذارد هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين و ثانيا مى كوثيم كه انكار نمى كنم كه وحيهاى الهى 
از جانب او بى اختلاف نازل مى شود و سابق براين مطلب را با دليل و برهان ذكر كرده ايم و از اخبار هم شاهد آورده ايم و 
خداوند فرموده و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا اما معذلكك كله در قابليت هر يكك از انبيا (ص) بر حسب 
ايشان و استعداد امتهاى ايشان نازل مى شود و اين است تاويل قول خداوند و انزلنا من السماء ماء افسالت اوديه بقدرها واين 
است كه در اخبار فرمودند كه وحى از جانب خداوند به عربيت نازل مى شود و در مسامع انبيا هر يكك به زبان قومشان بروز 
مى كند و در مسامع نبى(ص) ما به عربيت مى رسد به همانطور كه خداوند وحى فرموده و مسلم به واسطه تغيير قابليتها و 
اختلاف در حكايتشان وحى خداوند را از آن كليت و احاطه و هيمنه كه از براى او است 


مى اندازند و اما قرآن كه بر ييغمبر نازل شده جون تغيير در او حاصل نشده است نسبت به همه كتب معجز خواهد بود زيرا كه 
همانطور كه خداوند سر زده به همان [ صفحه ]١١١‏ طور به ييغمبر رسيده و ممكن نيست كه از آنجه بر ييغمبر (ص) نازل شده 
ديكر كتابى بالا-تر نازل شود زيرا كه اكر ممكن باشد دليل نقص ييغمبر (ص) خواهد بود و هر كه نقص درباره بيغمبر (ص) 
قائل شود مااو را كافر مى دانيم و همجنين مساوى قرآن در فضل هم ممكن نيست زيرا كه ييشتر به دليل ثابت كرديم كه 
محال است دلالت دو لفظ مختلف بر يكك معنى از جميع جهات على السوى باشد همانطور كه حروفشان مختلف است 
معانيشان هم البته فرق مى كند يس اكر قرآن كمال فصاحت و بلاغت را داشته محال است كه كتاب ديكر مثل آن يافت شود 
با وجودى كه مختلف باشند در الفاظ بارى و تفصيل آن بيان را سابق شرح داده ايم و اخبار متعدده شاهد از براى آن آورده 
ايم يكك حديث هم در اينجا از بحار نقل مى كنيم اكر ادعاى تشيع دارى تسليم كن واكر نمى كنى ادعاى بيجا مكن حضرت 
امام رضا (ع) مى فرمايد كه اوالوالعزم را اولى العزم مى كفتند به جهت اينكه صاحبان عزايم و شرايع بودند واين اين است كه 
هر نبى كه بعد از نوح (ع) بود بر شريعت و منهاج او بود و تابع كتاب او تا زمان ابراهيم خليل (ع) و هر نبيى كه در ايام ابراهيم 


زمان موسى (ع) وهر نبيى در زمان موسى (ع) و بعد ازاو بود بر شريعت موسى و منهاج او و تابع كتاب او بود تا ايام عيسى 
(ع) وهر نبيى كه در ايام عيسى و بعد از او بود بر منهاج عيسى (ع) و شريعت او تابع از براى كتاب او بود تا زمان نبى ما 
محمد (ص) يس اين ينج نفر الوا العزمند و ايشان افضل انبيا و رسلند و شريعت محمد (ص) نسخ كرده نمى شود تا روز قيامت 
و نبيى بعد از او نيست تا روز قيامت يس هر كس ادعاى نبوت بكند بعد از نبى ما يا آنكه بياورد بعد از قرآن به كتابى يبس 
خون او مباح است از براى هر كس كه بشنود اين را ازاو تمام شد حديث شريف ملاحظه كن كه ديكر از اين صريحتر و 
واضح تر جه بفرمايند كه بدرد اين جماعت بخورد و به محض اينكه حديث را شنيدند فورا مى كويد كه محض همين ما 
كفتيم كه ظهور بعد قيامت است از براى ظهور قبل يس نبوت ييغمبر (ص) باقى است و شرع و كتاب او منسوخ نمى شود تا 
روز قيامت يعنى تا ظهور بعد و اككر اين روا باشد جه فرق مى ماند ميان خاتم و ساير انبيا آنها هم شرع و كتابشان باقى است تا 
قيامت يعنى تا ظهور بعد يس جرا اين دعوى مخصوص خاتم (ص) شد خلاصه كه اينها مزخرفات است و محال است كه بعد 
از قرآن كتابى ديكر بيايد و به وجه ديكر مى كُوئيم كه ضرورى و بديهى مسلمانان است كه قرآن علاوه بر وجوه باطنيه اعجاز 


به همين وجه ظاهر كه از حيث الفاظ باشد معجز است و اعجاز در الفاظ امر ظاهرى است كه دخلى به اصل مضامين قرآن 
ندارد بلكه مراد همان حسن اداء آنها است و فصاحت و بلاغت و اكر جه بلاغت از جهت رسانيدن معنى است ولى نه اينكه 
مقصود از بلاغت رسانيدن معنى خاصى است بلكه هر معنى كه مقصود متكلم است كر لفظى در تعبير از آن آورد كه حق آن 
معنى را ادا نمود كلام او بليغ مى شود و لو يكى از مقاصد دنيويه مثل تعريف كل و ريحان [ صفحه ]1١١‏ و معشوقه باشد 
همينكه حق تعريف او را ادا نمود كفته مى شود كه كلامى بليغ كفته خلاصه سخن اينكه بلاغتهم باز تعريف لفظ است نهايت 
از حيث دلالت بر معنى مراد هر جه مى خواهد باشد و شكى نيست كه قرآن در فصاحت و بلاغت به منتهى درجه رسيده كه 
همه عرب را عاجز كرده است بلكه در حقيقت عجزى كه آنها از خود مشاهده كردند و تصديق نمودند كه قرآن معجز است 
منحصر به همين يكك وجه بود و الااز معانى و بطون قران جه مى فهميدند كه عجز خود را بفهمند بلكه آنها با وجود كفر و 
ضلاللت جاهليتى كه داشتند و منكر توحيد و نبوت و امامت و معاد و بعث و نشو و جنت و نار و غير اينها از مضامين هدايت 
اتين قرآن بودند صحيح نيست كه خود اين مضامين را براى آنها معجز قرار دهند زيرا كه اينها خود عين مدعاى ييغمبر (ص) 


است و عين مدعا را دليل قرار دادن صحيح نيست جنانكه در قرآن 


همه جا مى بينى كه خداوند عين مدعاى كفار و مشركين را ذكر مى كند آن وقت مى فرمايد هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين 
يس لا-جرم برهانى كه ييغمبر (ص) در خود اين كتاب براى عرب آورده همان عجز آنها از كيفيت اداء بوده است نه مضامينى 
كه هنوز اقرار به آنها ندارند حال اكر عجز جن و انس را از آوردن مثل همين ظاهر الفاظ قرآن اقرار دارى يس بيان و 
مزخرفات ميرزا حسينعلى را نظير قرآن شمردن خطاست و اكر اصل آن مسئله را هنوز اقرار نكرده يس اولا ادعاى مسلمانى 
مكن و ثانيا حكمى از اهل خبره و بصيرت و بى غرض معين كن تا تصديق كند كه بيان شما را آنجا كه قرآن هست مى توان 
اسم برد يا ذكرش را كرد يا نه بارى و اما آنجه از آيات نقل كرده كه رسل هميشه امورى مى آورده اند كه بر خلاف هواى 
مردم بوده و مقصودش جنانجه سابق بر اينها هم اشاره نموده اين است كه هواى شما در اتيان معجزات و خوارق عادات است و 
رسل هميشه بر خلاف هواى ناس بوده اند در جواب از اين مطلب همان آيه و حديثى كه در تفسير آن وارد شده است نقل 
مى كنيم براى مسلمانان كافى است خداوند مى فرمايد و لقد آتينا موسى الكتاب و قفينا من بعده بالرسل و اتينا عيسى بن مريم 
البينات و ايدنا بروح القدس افكلما جاءكم رسول بما لا تهوى انفسكم استكبرتم ففريقا كذبتم و فريقا تقتلون و در برهان نقل 
كرده است از امام حسن عسكرى (ع) كه فرمود خداى عزوجل در مخاطبه با يهود آنجنانى كه ظاهر فرمود محمد معجزات را 


از 


براى ايشان در نزد كوهها و سرزنش مى كند ايشان را كه هر آينه به تحقيق آورديم موسى را كتاب توريت كه مشتمل بر 
احكام ما بود و بر ذكر فضل محمد و آل طيبين او و امامت على بن ابيطالب (ع) و خلفاء او كه بعد از اويند و شرف اموال 
كسانى كه تسليم از براى او نمودند و سوء احوال مخالفين او و از قفاى موسى آورديم رسل را قرار داديم رسولى در اثر 
رسولى آورديم عيسى بن مريم را آيات واضحات را احياء موتى و ابراء اكمه و ابرص و خبر دادن به آنجه مى خورند و ذخيره 
مى كنند در [ صفحه ؟١1]‏ بيوتشان و تائيد كرديم او را به روح القدس و آن جبرئيل است و اين وقت بالا بردن عيسى بود از 
روزنه بيت او به سوى آسمان و انداخت شبه خود را بر كسى كه قصد كرد او رايس كشته شد بدل از او و كفته شد كه او 
مسيح است و فرمود امام (ع) كه بعد خداوند توجيه نمود عدل و توبيخ را به جانب يهود كه مذكورند در قول خداى تعالى ثم 
قست قلوبكم الايه والقصه و مى فرمايد افكلما جائكم رسول بما لا تهوى انفسكم يس كرفت عهود شما و مواثيق شما را به 
آنه ذوست 'نمى دازيد ان ندل طاغت تزاى اولَبَاءَ او كة أفضَليق هشتتد :و بثد كان 'متتجيين او :محبفك و آل او كه طييين :و 
طاه رينند جونكه كفتند به شما هم جنانكه نمايانيدند يا ادا كردند و ترديد از مترجم است به سوى شما اسلاف شما آنجنان 
اسلافى كه كفته شد به ايشان كه ولايت محمد 


و آل محمد اين است غرض اقصى و مراد افضل كه خلق نفرموده است خداوند احدى را از خلقش و مبعوث نفرموده احدى از 
رسلش را مككر به جهت اينكه بخواند ايشان را به ولا-يت محمد و على و خلفائش و بككيرد بواسطه ى او بر ايشان عهد را تا 
اينكه قائم بشوند براو و عمل بكنند به آن ساير اعوام امم يس از اين جهت استكبار كرديد هم جنانكه استكبار كردند اوايل 
شما تا اينكه كشتند زكريا و يحيى را و استكبار كرديد شما تا اينكه قصد كرديد قتل محمد (ص) و على (ع) را يس خداوند 
سعى شما را خائب كرد و رد كرد در نحرهاى شما مككر شما را و اما قول خداى عزوجل تقتلون معنى ان قتلتم است هم جنانكه 
مى كوئى از براى كسى كه توبيخ مى كنى او را ويلكك كم تكذب و كم تحرف واراده نمى كنى آنجه را كه هنوز نكرده 
است و اين است و جز اين نيست كه اراده مى كنى كه جه قدر كرده و تو توطين دارى بر كردن اين كار تمام شد حديث 
شريف انشدك بالله ملاحظه كن كه جكونه تصريح به معجزات بيغمبر (ص) و عيسى (ع) فرموده است و معنى مخالفت هواى 
يهود را فرموده كه ميل شما در اطاعت و محبت بيغمبر (ص) و آل او (ع) نيست و در آخر ملاحظه كن ببين جه دقتى فرموده 
است امام (ع) و سر عدول از ماضى به مضارع را بيان فرموده و استشهاد به كلام عرب كرده واين است يكى از شواهد سخن 
ما كه مى كوئيم در ظاهر قرآن همه جا ملاحظه 


قواعد عربيت شده است خلاصه يس هيج دخل به مطلب او ندارد و صريحا رد بر او مى كند و حاجت به تفصيل زياده براين 
تبسك و الا اعبار متعلة ابنة دن كانه اكر كس ابنث يكف عرف بسن اسك 


استدلال به بعضى از آيات قرآن و اينكه اين آيات براى زمان ظهور است 
اشاره 


كفته است و آنجه احكام است جسد است از براى ايمان و روح ايمان و ايقان عرفان مظاهر امريه است در رتبه اوليه و بعد 
محبت و ولايت و عبوديت اهل بيت طهارت است انا صلوه المؤمنين و صيامهم انا حجهم و زكوتهم و استعينوا بالصبر والصلوه 
و انها لكبيره الا على الخاشعين و خاشعين الذين يظنون انهم ملاقوا ربهم و انهم اليه راجعون اند و جون خاتم هم قائمهم است و 
ظهور آن حضرت مؤخر بود و منفصل و بعد ازغيبت است لذا در ذر فرقان عهد ولا-يت آن حضرت رااز مؤمنين به فرقان 
كرفتند و آن حضرت است مقصود از غيب جنانجه ذكر شد و آن وجود مبارك است مقصود الذين يعرفون بعهد الله و لا 
يتقضون [صفحه ]1١*‏ المكاق بعد سه جهار أيه :ديكر يه:هميق فضصسموة نقل فى كند بعد دعا مى كند كه خداوتد او.وا بر اين 
عهد باقى كذارد. 


جواب 


آنجه اول كفته است صحيح است در صورتى كه مراد از احكام احكام محمد بن عبدالله (ص) باشد و مظاهر امريه خود آن 
حضرت واوصياء او كه نص بر ايشان فرموده است و لكن غير از اين مقصود است باطل است و اما آنجه كفته كه در ذر فرقان 
عهد ولايت آن حضرت را كرفته اند تا اينكه آيات را ذكر مى كند شبهه نيست كه در قرآن و ساير كتب عهد ولايت صاحب 
الامر (ص) كرفته شده است و خبر از ظهور آن حضرت هم داده شده است اما جون بناى ما در تفسير آيات بر اين است كه هر 
جه در اخبار اهل بيت ملاحظه كنيم همان 


را بككيريم وازرأى خود نككوئيم اين آيات مخصوصه كه ذكر كرده اختصاص به اين مطلب كه او كفته ندارد اينكك كتاب 
برهان موجود است و در ذيل اين آيات اخبار بسيار روايت نموده كه در همه جا فرموده اند كه مراد از اين عهود عهد ولايت 
حضرت امير و اولاد طيبين او و شيعه او است كه از ساير امم و از اين امت كرفته شده است و اختصاص به قائم آل محمد (ع) 
تدارد كه أن بز ركوان باشد مقصوة از ابن فاق فقط ولو اينكه جر و مفاق العه بودة.و سهد امااه جمافتة حون تفسير 
خاصه در بيان ظهور آن حضرت است و رجعت آباء كرامش هست اما جون در آن آيات از كيفيات ظهور و رجعت جيزها 
بيان شده است كه منافى و مخالف با وضع امام حضرات است لهذا از اين آيات اعراض مى نمايد كه مبادا امامى كه به هواى 
نفس خود نصب كرده از دستش برود اما ما انشاء الله ذكر آن آيات را مى كنيم تا بر هر منصفى ظاهر شود كه آيا صادق بر 


اين جماعت هست يا نيست. 
استدلال به آيات (يمحو الله ما يشاء و يثبت) و آيات رجعت 
اشاره 


كفته است بارى صاحب زمان و شريكك قرآن و خليفه الرحمن صاحب الدعوه النبويه والنور الالهيه و لواء المحمديه و ما كانوا 
عليه الأئمه و مظاهر القدسيه حضرت قائم است اين است كه مى فرمايد هر كس مى خواهد آدم و نوح و ابراهيم و موسى و 
عسى وهل ال اخر يرا نكر ديرا 


نظر نمايد و خصايص همه انبيا و اوليا با او است و هم جنين آنجه نصايح و مواعظ و حكم است مقصود تفكر و تدبر و تبصر 
است در اشراق نير ظهور آن حضرت روح العالمين فداه و اقلا نصف قرآن هم در ذكر رجعت و ظهور و قيامت و صورو 
اشراط ساعت و صراط و ميزان و حساب و جنت و نار و نزول ملاثكه و نزول آيات است كه كل بظهور آن حضرت و ظهور 
ولا-يت الله المهيمن القيوم مخصوص است و تعبير شده و از صاحبان كتاب تفسير كشته يمحو الله ما يشاء و يثبت و عنده ام 
الكتاب نا آنكه بعد از آيات بسيار كه نقل كرده است مى كويد اين آيات و آيات اخرى بسيار است كه هر يكك حجتى است 
كامل و دليلى است باهر و برهانى است قاطع كه مدل بر ظهور آن حضرت و نزول آيات و ظهور بينات و تشتت و تفرق ناس و 
رد و تكفير يكك ديكر و بلايا و رزايا وارده بر آن حضرت و اصحابش و فتنه و امتحان و خسوف قمر و تحير بصراز شدت فرع 
[ صفحه ]1١5‏ و ظهور آن حضرت مثل ظهور رسول الله (ص) كل از صاحب كتاب و من نزل فى بيتهم الكتاب به طلوع آن 


حضرت فى الاياءت تفسير شله و تعبير كشته. 
جواب 


اما مطالبى كه در اول ذكر كرده است جون سابق جواب داده شده است بعد هم در تلو اخبار به مناسبت متعرض مى شوم لهذا 


تفصيل نمى دهم و دراين مقام به تفسير آياتى كه ذكر نموده انشاء الله مى يردازيم و آياتى 


كه علا-وه بر اينها از ظهور و رجعت خبر مى دهد و اواز ذكر آنها فرار كرده است ذكر مى كنيم يس از جمله آيات كه ذكر 
كرده آيه ى يمحو الله ما يشاء است كه موافق اخبار اهل بيت كه بسيارى از آنها در برهان نقل شده است در جميع تقديرات 
خداوند جارى است مككر هر جه خداوند از علم ازلى خود خبر بدهد وعلم تقدير در نزد خداوند مخزون است كه او است كه 
مى داند بر جه قرار خواهد كرفت و اين است كه فرمودند حضرت باقر (ع) كه علم دو علم است كه در نزد خدا مخزون است 
و مطلع نكرده است بر او احدى رااز خلقش و علمى است كه تعليم ملئكه و رسل خود فرموده يس آنجه تعليم ملئكه و رسل 
فزمؤقه سن :بدرستق كه آن'زوداباشد كد بشوة و:دروغكو نمى كلد تفن وهاو له,ملتكه و وسل خود را وعلمئ ابت كدير 
نزد او مخزون است مقدم مى دارد از آن آنجه بخواهد و مؤخر مى دارد آنجه بخواهد و ثابت مى كند آنجه بخواهد و اخبار به 
اين معنى بسيار است و اختصاصى از براى اين آيه به امر ظهور نديديم بلى حضرت ابوالحسن عسكرى (ع) به ايوب بن نوح 
فرمود كه خداوند هيج ييغمبرى را ييغمبر نفرمود مكر بعد از آنكه سه خصلت را از او عهد كرفت كه حاصل آنها توحيد 
خداوند و خلع انداد و اينكه بدا از براى خداست آكاه باش كه همين كه اختلاف جارى شد ميانه اين خلق اختلاف باقى است 


كه آن حضرت خلق را بر توحيد و اقرار به بلا وامى دارد و شرك را بر مى دارد و آيات و اخبار ديكر شاهد اين معنى است و 
در بعضى اخبار هم حضرت باقر (ع) فرموده اند كه خداوند اين امر را موقت فرموده بود به سنه سبعين بعد از آنكه حسين 
كشته شد شديد شد غضب خدا بر اهل زمين يس تاخير انداخت آن را تا سنه يكصد و جهل يس ما به شما خبر داديم و شما 
فاش كرديد و قناع سر را كشف كرديد يس خداوند مؤخر انداخت آن راو قرار نداد از براى آن وقتى در نزد ما بعد فرمود 
يمحو الله ما يشاء الايه يس ملاحظه كن كه موافق كتاب خدا و فرمايش اهل بيت در اين حديث شريف و اخبار كثيره ديكر اين 
امر توقيت نخواهد شد حتى آنكه فرموده اند كه هر كه توقيت كند مترس واو را تكذيب كن يس مثل حديث ابى لبيد 
مخزومى كه موهم توقيت است مى توان كفت موافق اخبارى كه فرموده اند كه حديث را عرضه بر كتاب خدا كن اكر 
مخالف است بدانكه از ما نيست كه يا اينكه صحيح نيست اصلش با آنكه از اخبار محتمل بداست كه به صرف آن نمى توان 
بت نمود و به علا-يم بايد رجوع كرد و اكر بككوئى كه همين حديث هم كه الان ذكر شد دليل توقيت است مى كُويم صدر 
حديث [ صفحه ]1١5‏ را در برهان ملاحظه كه اين فرمايش حضرت امير (ع) است و بعد از آنكه فرمود تا سبعين بلاء است و 


حك |( اوها تكوى ان حفيرت قرو دسي انه ما نقاة نا 


آخر يس همان هم توقيت نبوده است خلاصه از براى اين آيه اختصاصى به امر ظهور نديديم مككر همين اندازه كه ذكر شد كه 
بر ابهام و اشكال مى فزايد نه اينكه جيزى درست معلوم شود واز جمله آيات كه ذكر كرده ما ننسخ من آيه او ندسها است تا 
آخر و در برهان نقل نموده است از حضرت باقر (ع) كه آيه الف و واو در آن نيست و اصل آن اينطور بوده ما ننسخ من آيه 
ننسها نات بخير منها مثلها يعنى نمى ميرانيم از امامى يا محو بكنيم ذكر او را مكر اينكه مى آوريم بهتر از او يعنى بهتر از سلب 
كردن او كه مثل اول باشد عرض مى كنم در اين آيه هم اختصاصى به حضرت قائم عجل الله فرجه نيست و شايد كه حضرات 
جون مدعيند كه نعوذ بالله ائمه مجعوله آنها كه يهدون الى النار اشرف از ائمه ما (ص) هستند و خواسته كه به اين استدلال 
كند كه بهتر از ايشان ممكن است و ديدى كه امام (ع) فرمود اصل آيه به خير منها مثلها بوده يعنى دويم مثل اول است و 
وجود اواز سلب اولى بهتر است و على ايحال كه امام آنها در عداد ائمه كفر و ضلال است و جانشين آنها است نه جانشين 
امام ما جنانكه دانسته و خواهى دانست و از جمله آيات است و كذلكك جعلناكم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس تا آخر و 
در ذيل اين آيه هم اخبارى جند وارد شده و فرموده اند كه مائيم امه وسطى و اختصاصى از براى آن به حضرت صاحب الامر 


نيست بلكه همه ائمه 


امرشان به همين منوال است و نمى دانم جه دلالت در اين آيه بر ظهور است و كويا اين مرد قرآن را باز مى كند و در هر مورد 
آياتى مى نويسد محض عوام فريبى و هيج در قيد مناسبت آيه نيست ابدا جنانكه علانيه مى بينى و از جمله آيات است و لكل 
امه اجل اذا جاء اجلهم لا يستاخرون ساعه ولا يستقدمون ودر حديث فرمودند كه مراد از آن اجلى است كه براى ملكك 
الموت نام برده مى شود و اخبارى جند در ذيل آيه ثم قضى اجلا و اجل مسمى عنده وارد شده و معنى اجلين را به موقوف و 
محتوم فرموده اند ودر حديثى حمران عرض كرد كه اميد دارم سفيانى از موقوف باشد فرمود نه از محتوم است و نمى دانم 
وجه مناسبتى كه او خيال كرده جه جيز است شايد منظورش اين است كه امه بيغمبر هم اجلى دارند بعد امت ميرزا على محمد 
نعوذ بالله مى آيند و اخبار ما صريح است كه اجل كليه امت خاتم (ص) نفخ صور است و هيج مناسبت از براى اين آيه با امر 
ظهور نيست مككر از باب عموم آيه بككوئيم كه امم كافره و مشركين و منافقين هم اجلى دارند و آن در نزد قيام قائم است و 
شاهد اين معنى در آيه بعد مى آيد و اين هم كه براى شما سودى ندارد بلكه مضر است زيرا كه اجل كليه آنها هنوز نرسيده 
است جنانكه علادنيه مى بينى واز جمله آيات است و لكل امه رسول فاذا جاء رسولهم قضى بينهم بالقسط و هم لا يظلمون و 


دو ايه ديكر از عقب آن اين ابه 


مباركه را در برهان از حضرت باقر (ع) نقل مى كند كه تفسير آن در باطن اين است كه در هر قرنى در اين امت رسولى از آل 
محمد است كه تا اينكه فرمود كه ايشانند اولياء [ صفحه 8١؟]‏ و ايشانند رسل عرض مى كنم كه اسم رسول بدون شبهه دليل 
نبوتى كه ييغمبر (ص) نفى فرموده و لا نبى بعدى فرموده است نيست و ملئكه خدا را هم رسل خدا مى كويند و مراد نبوت 
نيست و رسل عيسى (ع) را هم كه به انطاكيه فرستاد خداوند رسل فرموده است و رسول يعنى فرستاده شده يس حون ايشان 
فرستاد كان بيغمبر (ص) هستند همه به اين معنى رسلند مثل اينكه در آيه ى ديككر خداوند مى فرمايد و ان من امه الا خلا فيها 
نذير ودر جماعات بسيار مى بينيم كه خداوند نبيى بر آنها نفرستاده كه نذير باشد اما در حديث شريف مى فرمايد كه آيا 
بعيث بيغمبر يعنى فرستاده او نذير او نيست تا اينكه فرمود كه ييغمبر نمرد مكر اينكه از جانب خود بعيث نذيرى كذاشت 
خلاصه مطلب اين است كه رسول را به اولياء (ص) معنى فرمودن دليل اين نيست كه ايشان ييغمبرانند و هر يكك صاحب شرع 
و كتاب جديد هستند بلكه رسولند يعنى فرستاده بيغمبر (ص) هستند جنانكه خودشان تصريح فرموده اند كه هر كه بعد از 
محمد بن عبدالله (ص) ادعاى نبوت كند يا بعد از قرآن كتابى بياورد خون او مباح است بر هر كه از او اين دعوى را بشنود 
يس حكونه مى شود كه خودشان دعوى رسالت به آن معنى كه خاص بيغمبر است بفرمايند بعد فرمود امام (ع) قول خداى 


تعالى 


فاذا جاء رسولهم قضى بينهم بالقسط فرمود معنى آن آن است كه رسل حكم مى كنند بقسط و ايشان ظلم كرده نمى شوند هم 
جنانكه خداوند فرموده فاذا جاء اجلهم لا يستاخرون ساعه و لا يستقدمون عرض مى كنم دو آيه بعد اين است و يقولون متى 
هذا الوعد ان كنتم صادقين قل لا املك لنفسى ضرا و لا نفعا الا ما شاء الله لكل امه اجل اذا جاء اجلهم فلا يستاخرون ساعه و لا 
يستقدمون و ذيل آيه را كه امام (ع) قرائت فرموده با آنجه در قرآن است جنانكه مى بينى تفاوت دارد و ممكن است كه 
تفاوت از تصحيفات اوليه باشد و ممكن است كه امام نقل به معنى فرموده باشد و ممكن هم هست كه روات تصحيف كرده 
باشند على ايحال ضررى به اصل معنى ندارد و غرض اين است كه وعده امت آخر الزمان هم كه رسيد رسول ايشان يعنى امام 
(ع) كه ييغمبر (ص) عهدهاى خود را به او مى سيارد و او را مى فرستد به سوى امت كه تشريف مى آورد و در ميانه ايشان به 
عدل حكم مى كند و ظلم به ايشان نمى كند و حكم او درباره ى فساق و منافقين امت عذاب است جنانكه خداوند بعد از 
همين آيات بلافاصله تصريح كرده و مصنف كتاب دلايل احتياطا آن آيه را ذكر نكرده است خداوند مى فرمايد قل ارايتم ان 
اتيكم عذابه بياتا او نهارا ماذا يستعجل منه المجرمون ثم اذا ما وقع امنتم به الان و قد كنتم به تستعجلون و حضرت باقر (ع) مى 
فرمايد اين عذابى است كه نازل مى شود در آخر الزمان بر فسقه اهل قبله و ايشان انكار دارند نزول عذاب 


را بر ايشان يس ببين كه ولو انكار دارند و متى هذا الوعد ان كنتم صادقين بكويند در آخر الزمان بر ايشان عذاب نازل خواهد 
شد به واسطه امام به حق و امروز ببين كه هنوز ايام مهلت است و هيج فرق با زمان سابق نكرده مككر هر جه فسقشان زياد شده [ 
صفحه ]1١7‏ است اما عذابى هنوز نازل نشده يس اين آيات هم معلوم شد كه رد بر حضرات مى كند نه اينكه مؤيد مطلب آنها 
باشد با اينكه نوع اخبار ظهور را كه در قرآن و اخبار است ما منكر نيستيم ولى سخن ما اين است كه آنجه فرموده اند منطبق بر 
امام شما نيست و امام به حق خواهد آمد كه همه اين آيات بر او منضبق خواهد بود عجل الله فرجه و سهل مخرجه واز جمله 
آيات كه نقل كرده اين آيه است و ما اهلكنا من قريه الا و لها كتاب معلوم ما تسبق من امه اجلها و ما يستاخرون و تفسير اين 
آيه هم از آيات بيبش ظاهر مى شود و نظير همانها است و از جمله افرايتم ان اصبح ماؤكم غورا فمن ياتيكم بماء معين و آيه را 
غلط نقل كرده است صحيح آن قل ارايتم است و اين آيه ى مباركه را در اخبار بسيار و درباره ى امام (ع) معنى فرموده اند از 
جمله حديثى است كه در برهان از رسول خدا (ص) نقل كرده است كه در يكى از غزوات كه على بن ابيطالب فتح فرموده 
بود فضائل بسيار از آن حضرت ذكر فرمود تا اينكه فرمود آكاه باشيد كه او دو سبط من است و ائمه از صلب 


او بيرون مى آورد خداى تعالى ائمه راشدين را و از ايشان است مهدى اين امت عمار مى كويد عرض كردم بابى و امى يا 
رسول الله (ص) اين مهدى كيست فرمود اى عمار بدرستى كه خداى تباركك و تعالى عهد كرده است به سوى من كه بيرون 
بياورد از صلب حسين (ع) نه امام و نهمى از ولد او غائب مى شود از ايشان و اين است قول خداى عزوجل قل ارايتم ان اصبح 
ماؤكم غورا فمن ياتيكم بماء معين مى باشد از براى او غيبت طولانى كه رجوع مى كنند از او قومى و ثابت مى مانند براو 
آخرون يس هر كاه آخر الزمان بشود بيرون ميايد يس ير مى كند دنيا راااز قسط و عدل هم جنانكه ير شده است از جور و 
ظلم و قتال مى كند بر تاويل هم جنانكه قتال نمودن بر تنزيل واو سمى من است و اشبه مردم به من تا آخر حديث شريف 
ديكر تو خود ملاحظه كن كه ثمرى به حال حضرات دارد يا ندارد و قتال كردن بر تاويل معنيش آن است كه امر به جهاد در 
كتاب خدا با كفار و مشركين بوده است ولى صاحب الآمر (ص) با مسلمينى هم كه حقيقت از جاده اسلام خارج شده اند 
جنكك خواهد فرمود مثل اينكه حضرت امير (ع) و حضرت سيدالشهداء (ع) فرمودند واز جمله آيات اين آيه است ما ينظرون 
الا صيحه واحده تاخذهم و هم يخصمون و على بن ابراهيم تفسير نموده است كه اين در آخر الزمان است كه صيحه زده مى 


شود در ايشان يكك صيحه و حال اينكه ايشان در بازارهاى خود مشغول مخاصمه اند يبس 


مى ميرند كل ايشان در مكانشان كه بر نمى كردد احدى از ايشان بسوى منزلش و وصيت نمى كند بوصيتى و اين است قول 
خداى تعالى لا يستطيعون توصيه و لا الى اهلهم يرجعون عرض مى كنم آيات بعد از اين همه تصريح مى كند كه اين در نزد 
نفخ صور است و قيام قيامت كبرى كه جميع خلق حاضر مى شوند و خداوند بعد از همين آيات مى فرمايد و نفخ فى الصور 
فاذاهم من الاجداث الى ربهم ينسلون تا آنكه مى فرمايد فاذا هم جميع لدينا محضرون و در اخبار فرموده اند كه آيت رجعت 
مثل اين آيه است و يوم نحشر من كل امه فوجا ممن يكذب به آياتنا و آيت قيمه مثل اين آيه است و حشرناهم [ صفحه 118] 
فلم نغادر منهم احدا يس آيات اولى در قيام قيامت كبرى است كه جميع لدينا محضرون فرموده و دخل به رجعت و ظهور 
ندارد و بيجا ذكر نموده است و شايد منظور او اين است كه با وجودى كه صيحه آنها را فرا مى كيرد آنها مشغول مخاصمه اند 
و مى خواهد بككويد كه حال هم صيحه آنها رافرا كرفته و مشغول مخاصمه هستند اما اين تفسيرى است به راى كه با صريح 
آيات منافات دارد و حديث هم كه بر خلاف آن وارد شده بارى واز جلمه ى آنها است يا اهل الكتاب قد جاءكم رسولنا يبين 
لكم على فتره من الرسل ان تقولوا ما جاءنا من بشير و لا نذير واين آيه هم موافق تفسير اهل بيت خطاب به اهل كتاب است در 
وقت بعثت يبغمبر (ص) و دخلى به امر ظهور ندارد مكر تاويل به راى بكنى و 


حجتى در آن نيست واز جمله آنها است قال ادخلوا فى امم قد خلت من قبلكم من الجن والا-نس فى النار و كلما دخلت امه 
لعنت اختها واين آيه هم در دخول امم است در نار و تتمه همين آيه و آيات متعدده بعد از اين در كيفيت سلوكك آنها است با 
يكك ديكر و عذابهائى كه بر آنها وارد مى شود و نمى دانم جه مناسبت دارد اين آيه در اين مقام شايد منظورش اين است كه 
بنا بر اعتقاد آنها قيامت سريا شده و امم داخل نار شده اند و يكديكر را هم لعن مى كنند و همين است دليل اينكه در آتشند و 
والله كه ثكلى از اين استدلالها مى خندد تو خود ملاحظه كن جندين آيه بعد از اين را كه از بيان جنت و نار و احوال مؤمنين و 
كفار بيان مى شود ببين هيج ربطى به وضع امروز دارد و آيات شاهد اينند كه مؤمنين و كفار خالدند در بهشت و دوزخ و 
ممكن نيست كه از نعم جنت به كفار برسد جنانكه از جمله همين آيات است كه بعد از اين آيه است و نادى اصحاب النار 
اصحاب الجنه ان افيضوا علينا من الماء او مما رزقكم الله قالوا ان الله حرمهما على الكافرين و امروز تو ندائى از كسانى كه به 
اعتقاد تو كفار هستند شنيده يا نه اكر نشنيده كه يس آن روز نيست و اككر شنيده اى و خدا فرموده كه نعم جنت حرام است بر 
كافرين يس دعوت شما ديكر براى جيست اهل جهنم كه ديككر دعوت بر نمى دارند خلاصه كه مقصودش اين است كه آياتى 


هم بنويسد و براى مرده اظهار فضل كند و ضعفاى مسلمين را از ميدان بيرون كند تا تسليم كنند غافل از اينكه من سبقت له من 
الله الحسنى كول نمى خورد يس اين آيه هم دخل به اين مسئله كه محل كلام است ندارد و لعن مذكور در آيه هم در ميان 
امم كافره است و رؤسا و اتباع ايشان و بالنسبه به مؤمنين جنانكه در آيات مذكور است تملقها مى كويند و سودى نمى دهد و 
همه ى اينها منافى وضع امروز است اتباع در آن روز موافق ذيل همين آيه كه ذكر كرده مى كويند و ربنا هؤلاء اضلونا فاتهم 
عذابا ضعفا من النار و قال لكل ضعف ملاحظه كن امروز در حضور عامه مثلا تو مى توانى بد به خلفا بككوئى جه جاى اينكه 
خودشان بككويند واز آنها غير از ترحم و ترضيه هيج مى شنوى يس اين جه قيمتى است كه سريا شده و جه دخل به وعده ى 
ظهور دارد بارى و از جمله آيات است يوم تقلب وجوههم فى النار يقولون يا ليتنا اطعنا الله و اطعنا 1[ صفحه ]1١4‏ الرسول اين 
آيه هم نظير آيه سابقه است و مرجع ضمير غاصيين حق آل محمد عليهم السلام هستند بعد هم كه مى فرمايد و قالوا ربنا انا 
اطعنا سادتنا و كبرآءنا فاضلونا السبيلا مراد از سادات و كبراء عمر و ابوبكرند و تابعين ايشان و اينجا هم باز مى كويند ربنا اتهم 
ضعفين من العذاب والعنهم لعنا كبيرا و همان عرضها كه در آيهى سابقه كرديم در اين آيه هم جارى است و هيج مصداق 
امروز ندارد و ربطى به اخبار ظهور هم ندارد جنانكه مى بينى و از جمله 


آيات است فاذا برق البصر و خسف القمر و جمع الشمس والقمر كلا لا وزر الى ربكك يومئذ المستقر و يكك آيه سقط شده 
است يقول الانسان يومئذ اين المفر كلا لا وزر اين آيه را به ظهور امام (ع) مى توان تفسير كرد زيرا كه مولاى من اعلى الله 
مقامه در حواشى قرآن حديثى نقل فرموده است كه از علائم ظهور امام است كه حايل بشوند ميانه شما و ميان راه كعبه و جمع 
كرده شود بين شمس و قمر و دور بزنند بر آن و كواكب و نجوم و خود مولاى من تفسير فرموده است جمع شدن شمس و قمر 
رابه جمع شدن آن دو ملعون بر نخله يابسه كه امام (ع) بعد از بيرون آوردن آن دو را از قبر بر نخله مى آويزد و شاهد اين 
تفسير حديثى است كه در تفسير والشمس والقمر بحسبان وارد شده است و در برهان روايت شده كه مراد از آن دو آن دو نفر 
هستند و فرمود كه نمى بينى مردم مى كويند كه فلان وفلان شمسا هذه الامه و نورا هما بارى يس موافق آيه مباركه و اخبار 
متعدده كه در اين باب وارد شده حتى آنكه حضرت امير (ع) به خود عمر اين مطلب را خبر داد البته بايد اين امر واقعم شود و 
ريشه ى كفر و ضلالت را آتش بزنند طورى كه يناه از براى كفار باقى نماند و اين است معنى كلا لاوزر جنانكه از قمى ره 
روايت شده است و امروز علاننيه مى بينى كه ريشه كفر و ضلالت در كمال قوت است و هنوز آن دو را بيرون نياورده اند و 


!مل 


نزده اند و صحيح است كه بايد بشود اما خبر بعد ازاين است و بايد بشود دخل به امروز ندارد و از جمله آيات است فضرب 
بينهم بسور له باب تا آخر و تفسير اين آيه سابق كذشت و دخلى به اخبار ظهور ندارد وو از جلمه ى آنهاست ما سمعنا بهذا فى 
المله الاخره ان هذا الا اختلاق و اين آيه هم از معارضاتى است كه كفار بر ييغمبر (ص) كردند و كفتند اجعل الالهه الها واحدا 
تااينكه كفتند ما سمعنا بهذا فى المله الاخره و مراد در ملت بت يرستان است يا در ملت عيسى (ع) بنابر بدعتى كه بولس 
ملعون كذاشت و تثليث آورد و شايد كه مقصود او اين است كه ايرادات ما هم بر حضرات از اين قبيل است و بيجا كفته زيرا 
كه ايرادات مااز روى كتاب و سنت خاتم انبيا است نه از ملل كافره و بدعتهاى مبدعين علاوه بر اين كه بر ييغمبر (ص) هم كه 
ايراد كردند نفس ايراد مطلقا دليل حقيت نيست زيرا كه ايراد بر محق و مبطل همه مى شود به نهايت ايرادى كه بر ييغمير (ص) 
محق مى شود مثل همين ايراد باطل است و كذب زيرا كه توحيد خدا از زمان آدم تا آن زمان در همه ملل حقه بوده است و 
اما ايرادى كه بر مبطل مى شود ممكن است كه صحيح باشد و ايرادات ما بر شما همه به شهادت كتاب و سنت صحيح است و 
نفس ايراد مورد مطلقا دليل حقيت مدعى نمى شود و الا احدى بر يكى از ملل كافره نمى بايست ايراد بككيرد يس ملتفت مسئله 


باش و[ 


صفحه ]1٠‏ غافل مشو و از جمله آيات است و ارتقبوا انى معكم رقيب فانتظروا انى معكم من المنتظرين و آيه اولى فرمايش 
شعيب است به قوم خود و آيه ثانيه در مواردى از قرآن نازل شده از جمله اين آيه است و يقولون لولا-انزل عليه يه من ربه 
فقل انما الغيب لله فانتظروا انى معكم من المنتظرين و در اخبارى جند تفسير فرموده اند غيب را به حجت قائم عجل الله فرجه و 
انتظار انتظار ظهور او است و صحيح است اما جه سود به شما دارد ما هم همين را مى خوانيم و مى كوثيم هنوز بايد تشريف 
بياورد شما مى كوئيد آمده يس دليل ديكر علاوه براين لازم است هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين اما براهين ما كه معلوم 
است برهان شما غير از ادعا ديكر جيست و از جمله آيات هل ينظرون الا ان تاتيهم الملائكه او ياتى ربكك او ياتى بعض آيات 
ربكك يوم ياتى بعض آيات ربكك لا ينفع نفسا ايمانها لم تكن آمنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا اين آيه را در بعضى 
اخبار به ظهور قائم عجل الله فرجه تفسير فرموده اند كه بيش از قيام آن حضرت به سيف اكر كسى ايمان به او آورده است فبها 
المراد و اكر نياورده است و بعد از قيام او به سيف ايمان بياورد و از او يذيرفته نيست و در بعضى اخبار تفسير به اشراط ساعت 
وقرب قيام قيامت و ارتفاع حجت جهل روز ييش از قيامت شده است كه آن روز هر كه يبشتر ايمان نياورده ديككر از او 
يذيرفته نيست و على ايحال اين آيه مباركه 


از آياتى است كه خبر از ظهور مى دهد و دخلى بوضع حاليه امروز ندارد نه شما را الحمدلله شمشير برائى است و نه امروز 
روزى كه لا ينفع نفسا ايمانها لم تككن امنت من قبل و الا دعوت شما براى جه است و از جمله آيات يوم يدع الداع الى شى 
نكر و اين آيه مباركه درباره امام (ع) تفسير شده كه آن روز كه تشريف مى آورد و مى خواند مردم را به امرى كه انكار مى 
كنند و صحيح است امام به امر نكر مى خواند خلق را اما نه اينكه هر كس به امر منكرى خلق را خواند اين امام است ولو بفسق 
و كفر و خلاف فرمايش بيغمبر (ص) وامام (ع) باشد و بحككى در معلم خانه براى ما مثل مى زدند كه ما كفتيم كردو كرد 
است اما نككفتيم هر كردى در عالم كردو است نارنج هم مثلا كرد است و كردو نيست حال امام مردم را به امرى كه انكار مى 
كتذم ين عو اعد انان امكدس عون ناجو نك رق مضت كزة انام قنع تر جود تال بكو تساف ديو ا تحمل اننا 
است ففررت منكم لما خفتكم واين آيه فرمايش موسى است به فرعون و درباره حضرت حجت هم صادق است جنانكه 
فرمودند كه سنتى از موسى دارد كه خائفا يترقب و در حديث ديكر است در بحار كه وقتى كه حضرت تشريف مى آورد مى 
فرمايد ففررت منكم الايه اما ملتفت باش كه بعد از آنكه تشريف مى آورد ديككر ايمن است جنانكه موسى (ع) از شر فرعون 
ايمن بود و در حديث مى فرمايند كه امام شام مى كند در حالى 


كه اخوف ناس است و صبح مى كند در حالى كه ايمن تر ناس است و اين از جهت اين است كه آن وقت كه تشريف مى 
آورد ديكر احدى تاب مقاومت او را ندارد بلكه مردم از او مى ترسند و او منصور به رعب است جنانكه در اخبار فرموده اند و 
خداوند در قرآن مى فرمايد فقد جعلنا لوليه سلطانا ومراد حضرت حجت است كه ولى سيدالشهدا است [ صفحه ١7؟]‏ يس با 
وجود سلطنت خوف از كه دارد و در شان او فرموده و نرى فرعون و هامان و جنودهما منهم ما كانوا يحذرون و فرموده و 
ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا واز جمله آيات و لقد جتتمونا فرادى كما خلقناكم اول مره و وجه استدلال به اين آيه هم معلوم 
نيست مكر همينكه زمان ظهور را قيامت مى شمرند و منحصر به اين آيه نيست همه ى آيات قيامت را بنابراين بايد خواند والله 
كه زن و بجه مرده از بيانات حضرات مى خندد واز جمله ى آنهاست هل ينظرون الا-ان ياتيهم الله فى ظل من الغمام و در 
برهان از حضرت امام رضا (ع) نقل نموده است كه فرمود اصل نزول آيه اينطور بوده هل ينظرون الا ان ياتيهم الله بالملئكه فى 
ظلل من الغمام و در اخبار ديكر مجيى و اتيان رب را به مجيى و اتيان امر او تفسير فرموده اند و فرموده اند كه خداى عزوجل 
وصف كرده نمى شود به مجيى و ذهاب و بلند است از انتقال و در بعضى اخبار است كه اين دو وقت معلوم است كه آخر 
مدت انظار شيطان است كه جبار هبوط مى كند و رسول خدا (ص) امام اوست 


ودر دست او حربه از نور است كه شيطان و اتباع او را تماما هلاكك مى كند ودر آن وقت خدا جهل و جهار هزار سال 
سلطنت مى كند و تفاصيلى كه از زمان رجعت فرموده اند خلاصه كه اين آيه مباركه خبر از رجعت مى دهد واز جلمه ى 
آيات است فاماته الله ماه عام ثم بعثه و اين آيه موافق اخبارى جند درباره آدمى است و موافق حديثى درباره ى غرير است كه 
خداوند او را مى رانيد و بعد از صد سال زنده فرمود و اين آيات رجعت است و دليل امكان آن است نه اينكه مخصوصا خبر 
از ظهور و رجعت بدهد و از جمله آيات است الم احسب الناس ان يتركوا ان يقولوا امنا و هم لا يفتنون و اين آيه هم اختصاص 
به امر ظهور امام يا رجعت ندارد بلكه مراد هر افتنانى است جه اينكه اعظم امتحانها در آخر الزمان تشريف آوردن امام (ع) 
است و از جمله آيات كما اخرجكك ربكك من بيتكك است و اين آيه و آيات بعد از آن در باب جنكك بدر و مقدمات و نتايج 
آن نازل شده است ودر اخبار به حسب ظاهر تفسير آيه را به اخبار ظهورند نديده ام ولو ممكن باشد تفسير آن به اين مطلب 
ولى تفسير به راى نمودن صحيح نيست و جه حاجت است ما را به اين مطلب در صورتى كه آيات صريحه داريم و حدس مى 
زنم كه اين بدبختان تفسيرى به راى آيه كرده باشند به راى كه آن مخالف با صريح اخبار است و مقصودشان اين است كه 


رسالت و امامت از خانه و اده بيغمبر 


(ص) بيرون رفته و به ميرزا على محمد تعلق كرفته است و در حديث امام رضا (ع) كه سابقا نقل كرديم ديدى كه اين امر 
محال است كه امامت از خانه وارده بيغمبر (ص) بيرون رود و به دليل و برهان اين امر را ثابت فرمودند يس اكر مقصودشان 
اين است خطاى صرف است واز جمله آيات است و لنبلونكم بشىء من الخوف والجوع واين آيه رادر جند حديث به 
علامات بيبش از ظهور تفسير فرموده اند و دخلى به خود زمان ظهور ندارد جنانكه حضرات خيال مى كنند اين است كه بعد 
مى فرمايد و بشر الصابرين و در حديث شريف مى فرمايد كه يعنى بشارت بده صابرين بر اين بلاها را به تعجيل فرج كه بعد از 
آن [ صفحه "؟1] بلاها بايد فرج برسد نه اينكه در زمان ظهور اين بلاها باشد واز جمله آيات است هو الذى ارسل رسوله 
بالهدى و دين الحق و ذكر كردن اين آيه از جمله تعجبات است زيرا كه به كلى بر خلاف وضع حاليه است و احتياطا تتمه آيه 
رااذكر نكرده است كه حجتى بر او نباشد ولى ما ذكر مى كنيم و بدانكه در جند مقام اين آيه نازل است يكى در سوره صف 
ترما جه ور يدون لعفوا انوا اللترياعوا كهووو اماما توره ولو كيه الكاقرون عر الذي ارعل رض له الودي ؤاد بي الاق لجالووو 
على الدين كله ولو كره المشركون و در سورهى فتح مى فرمايد لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق لتدخلن المسجد الحرام 
انشاء الله امنين محلقين رؤسكم و مقصرين لا تخافون فعلم مالم تعلموا فجعل من دون ذلكك فتحا قريبا 


هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و كفى بالله شهيدا و در سوره توبه نيز نظير سوره ى صف مى 
فرمايد به اندكك تفاوتى و در برهان از حضرت صادق (ع) روايت كرده است كه فرمود به خدا قسم كه تاويل اين آيه هنوز 
نازل نشده است و نازل نمى شود تاويل آن تا آن وقت كه بيرون بيايد قائم يس هر كاه بيرون آمد قائم باقى نمى ماند كافرى 
به خدا و نه مشركى به امام مكر آنكه كراهت دارد خروج او را حتى آنكه اكر كافرى در شكم سنكى باشد سنكك مى كويد 
اى مؤمن در شكم من كافرى است يس بشكن مرا و بكش او را و در حديث ديككر از حضرت باقر (ع) است در قول خداوند 
ليظهره على الدين تا آخر اينكه باقى نماند احدى مككر آنكه اقرار كند به محمد (ص) و در حديث ديككر فرمود كه اين در وقت 
خروج قائم است كه همه اقرار به محمد (ص) كنند و در حديث ديككر فرمود كه اين در رجعت است واز اخبار ظاهر است كه 
قيام قائم (ع) ابتداى رجعت است زيرا كه امواتى جند بر مى كردند و نيز در سوره فتح و صف اخبار ديكر به همين مضامين 
روايت كرده است و شبهه نيست كه بعد از قيام قائم (ع) بايد آن بزركوار غالب بر جميع ملل بشود حتى آنكه همه اقرار به 
بيغمبر (ص) و ائمه تا آن بزركوار بكنند و در هر قريه از قراى زمين صبح و شام اذان كفته شود و شهادت به توحيد و نبوت و 


ولايت داده شود و بديهى 


است كه امروز هنوز اينطور نشده و وعده خداوند خلف نمى شود و در حديث مفضل است قال المفضل يا مولاى فقوله ليظهره 
على الدين كله ما كان رسول الله (ص) ظهر على الدين كله قال يا مفضل لو كان رسول الله ظهر على الدين كله ما كانت 
مجوسيه و لا يهوديه و لا صابيه و لا نصرانيه و لا فرقه ولا خلاف ولا شكك ولا شرك ولا عبده اصنام ولا اوثان ولا اللات 
والعزا ولا عبده الشمس والقمر و لا النجوم و لا النار و لا الحجاره و انما قوله ليظهره على الدين كله فى هذا اليوم و هذا المهدى 
و هذه الرجعه و هو قوله و قائلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله لله حال تو را به حق صاحب الامر ملاحظه كن ببين اين 
وضع در عالم بيدا شده كه جميع اديان از عالم برداشته شود مككر دين اسلام يا آنكه در حقيقت از اسلام نمانده مكر اسمى 
جنانكه خود مكر را قرار به آن مى كنيد يس جَكّونه قائم آل محمد (ص) قيام كرده و جكونه سيدالشهداء رجعت فرموده و 
نعوذ بالله هيج ثمرى بر وجود آنها مترتب نشد و غالب بر كل دين نشدند [ صفحه *177] و مقاتل نكردند تا فتنه از عالم برداشته 
شود خلا-صه اينها آياتى بود كه او ذكر كرده بود ما هم آيات ديكر ذكر مى كنيم اما ملتزم استقضاء آنها نمى شوم زيرا كه 
سخن بطول انجاميده است و در حقيقت يكك آيه كافى است در بحار از حضرت باقر (ع) روايت كرده است در قول خداوند 


الذين ان 


مكناهم فى الا-رض اقاموا الصلوه و اتوا الزكوه يس اين از براى آل محمد است صلى الله عليهم تا آخر ائمه و مهدى (ع) و 
اصحاب او كه خداوند وليكك مى كند ايشان را مشارق زمين را و مغارب آن را و ظاهر مى كند دين را و مى ميراند به او و به 
اصحاب او بدعتها و باطل را هم جنانكه سفها و حق را مى رانيدند تا بجائى برسد كه ديده نشود ظلم در كجا است و امر مى 
كنند به معروف و نهى مى كنند از منكر و حضرت صادق (ع) فرمود در قول خداى تعالى امن يجيب المضطر اذا دعاه تا آخر 
فرمود و قائم نازل شده است و او است والله مضطر هر كاه نماز بجا آورد در مقام دو ركعت و بخواند خداوند مرا يس اجابت 
كند او راو كشف كند سؤرا و قرار بدهد او را خليفه در زمين واز حضرت باقر (ع) در همين آيه كه نازل شده است در قائم 
هر كاه بيرون بيايد عمامه به سر مى بندد و در نزد مقام نماز بجا مى آورد و تضرع به سوى يرورنده اش مى كند يس هيج 
رايتى از او بر نمى كردد يعنى هر رايت كه به هر طرف مى فرستد فتح مى كند و حضرت صادق (ع) فرمود در قول خحداى 
تعالى هل اتاكك حديث الغاشيه مى يوشاند ايشان را قائم (ع) به شمشير وجوه يومئذ خاشعه فرمود كه خاضعند و طاقت امتناع 
ندارند تا اينكه در قول خداى تعالى تصلى نارا حاميه فرمود مى جشند آتش حرب را در دنيا در عهد قائم و در آخرت آتش 


جهنم را وازابن عباس در قول خداى تعالى 


اعلموا ان الله يحيى الارض بعد موتها يعنى اصلاح مى كند زمين را به قائم آل محمد بعد از موت زمين يعنى بعد از جور اهل 
مملكت زمين واز حضرت صادق در قول خداى تعالى وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض 
كما استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذى ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا يعبدوننى لا يشركون بى 
شيا فرمود قائم است و اصحاب او و از حضرت باقر (ع) از يدر بزركوارش از سيد شهداء از على (ع) در قول خداى تعالى و 
نريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الارض و نجعلهم ائمه و نجعلهم الوارثين فرمود ايشان آل محمدند كه مبعوث مى كند 
خداوند مهدى ايشان را بعد از جهد و تعب ايشان را و ذليل مى كند دشمن ايشان را و در برهان اخبار متعدده به اين مضمون 
در ذيل اين آيه نقل كرده است از جمله از حضرت باقر (ع) و حضرت صادق (ع) روايت نموده كه اين آيه مخصوص است به 
صاحب الامر كه ظاهر مى شود در آخر الزمان و هلاكك مى كند جبابره و فراعنه را و مالكك مى شود شرق وغرب زمين را يبس 
ير مى كند آن را از عدل هم جنانكه ير شده است از جور و نيزاز آن دو بزركوار در قول خداوند و نرى فرعون و هامان تا 
آخر فرمود فرعون و هامان در اينجا آن دو دو شخصند از جبابره قريش كه خداوند زنده مى كند آن دو را در نزد قيام قائم از 


آنجه بيش كرده اند [ صفحه 175] و در بحار از حضرت صادق (ع) نقل كرده است از يدر بزركوارش در قول خداى تعالى 
قاتلوا المشركين كافه فرمود بدرستى كه نيامده ست تاويل اين آيه واكر قائم ما برخيزد زود باشد كه ببيند هر كس او را دور 
كند آنجه از تاويل اين آيه است وهر آينه كه برسد البته البته دين محمد (ص) بهر جا كه شب رسيده است تا آنكه شركك بر 
يشت زمين نماند هم جنانكه خدا فرموده و مجلسى مرحوم بيان كرده است كه در آخر اشاره به آيه ى ديكر فرموده كه مى 
فرمايد و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله لله خلاصه كه آيات داله براين مطلب بسيار است و ما بعضى از آيات 
كه دلالتى بر كيفيت ظهور داشت نقل كرديم كه در ضمن ابطال باطلى هم شده باشد و لا حول و لا قوه الا بالله. 


استدلال به اخبارى كه در كتنب حديثى آمده 
اشاره 


كفته است در غيبت كتاب بحار و اربعين و عوالم و ينبوع و فوايد المخلصين و جوامع الكلم و مجمع البحرين و انوار النعمانيه و 


كند و ما يكى يكى را در ضمن جواب نقل مى كنيم انشاء الله. 


جواب 


از جمله فتنه هاى بزركك يرورد كار اين است كه در آيات كتاب و اخبار اهل بيت سلام الله عليهم متشابهاتى جند كذارده است 
تا آنكه كسانيكه در دل معرض از حق هستند ولى به ظاهر بى مستمسكى از كلمات اهل حق نمى توانئد به باطل كردش كئند 
به همين متشابهات متمسكك شوند و خبث باطن خود را بروز دهند تا آنكه روز قيامت كه خداوند ايشان را معذب مى كند 
حجتى از براى ايشان نباشد و معذلكك باز خداوند حق را ظاهر فرموده وامر نموده است كه متشابهات را بايد به محكمات 
عرضه نمود و آنجه موافق آنها است كرفت و آنجه مخالف آنهاست تركك كرد و باز از جمله ى فتنه هاى خداست كه كذابين 
و داسين در اخبار ائمه ما و ييغمبر (ص) بوده است و جيزهائى جند به دروغ روايت كرده اند و باز خداوند ميزانى از براى 
معرفت آن هم كذارده است و بايد عرضه بر كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص) نمود و صدق و كذب را تميز داد و از جمله فتنه 
هاى خداست كه اخبارى جند از راه تقيه از ائمه ما سر زده است و اينها را هم نيز به عرضه بر كتاب و سنت و اجماع عامه بايد 


تميز داد خلاصه 


كه شرح اين مطالب در مقدمه شده است و محض تذكره اشاره نموديم يس از جمله اخبارى كه نقل نموده است از بحار و 
عوالم و حديقه الشيعه اذا قام القائم قام به امر جديد كما دعا رسول الله به امر جديد اين روايت را به اين لفظ در بحار و عوالم 
نديديم و شايد از بحار فارسى ترجمه كرده باشد و على ايحال مضمون صحيح است و اخبار متعدده به اين معنى وارد شده و 
سخن ما بعد از ذكر اخبارى كه به اين معنى نقل كرده است خواهد آمد انشاء الله و كفته است در بحار و عوالم و جوامع الكلم 
در بحار و عوالم ملا-حظه شد و بار كفته در عوالم و جوامع الكلم يقوم القائم به امر جديد و كتاب جديد واين هم صحيح 
است در عوالم از حضرت باقر (ع) [ صفحه 126] نقل كرده تتمه هم دارد كه مى فرمايد و كتاب جديد و قضاء جديد على 
العرب لشديد ليس شانه الا بالسيف لا يتسبب احدا ولا ياخذه فى الله لومه لائم ودر عصمت و رجعت از روايت ديكر غير از 
آنجه صاحب عوالم نقل كرده نقل مى فرمايد بعد از فقره اولى و سنه جديده و قضاء جديد على العرب شديد ليس شانه الا 
القدل لا يستتيب احدا لا تاخذه فى الله لومه لا-ئم و در عوالم اين روايت را هم نقل كرده الا اينكه لفظ كتاب جديد در آن 


1 


باز از بحار و عوالم نقل كرده ان القائم اذا غام دعا الناس الى امر جديد كما دعا رسول الله واين حديث را هم به اين لفظ در 
عوالم و بحار در مظانش نديديم و شايد نقل به معنى نموده باشد و وجه استدلال حضرات به اين اخبار اين است كه جون اين 
مرد برخواست و بزعم خود كتاب جديد آورد و احكام جديده بديعه كرد و براو ايراد كرديم كتاب و سنت ييغمبر خاتم (ص) 
منسوخ نمى شود اين است كه به اين متشابهات متمسكك شده است و مولاى بزركوار من روحى فداه ازاين مطلب بطور 
تفصيل جواب فرموده است و اين بنده هم مختصرا جوابى مى نويسد تمامتر و كاملتر مى خواهى برساله تثقيف الاود رجوع كن 
يس مى كوئيم كه لفظ كتاب جديد و قضاء جديد و امر جديد لفظى است مجمل يعنى كتاب و قضاء و امر تازه و مسلم است 
كه حجت خداوند به كلمات مجمله مبهمه قائم نمى شود مكر اينكه از صاحبان حديث تفسير كرده شود و حديث كه مفسر 
است البته بر مجمل حكم مى كند جنانكه صدوق عليه الرحمه از حضرت صادق (ع) نقل كرده است و بديهى است كه اكر 
آقائى به غلام خود بويد جيزى بياورد بعد بكويد غذا بياور لفظ مجمل اول را حمل بر معنى واضح دويم بايد كرد و غذا 
آورد واككر با وجود اينكه تصريح كرده كه غذا بياور غلام رفت و لباسى فرضا براى او آورد و كفت كه تو اول كفتى جيز 


بياور و لباس هم جيزى است خود آقا و نوكران ديكر همه بر او عيب مى كيرند كه بعد 


از آنكه خودش صريحا غذا خواسته ديكر جه جاى لباس آوردن است و حق هم مى كويند حال دراين مورد هم كه فرموده 
اند امام تشريف مى آورد با كتاب جديد و شرع جديد بايد ديد كه خود آل محمد (ع) به جه تفسير فرموده اند و بعد از آنكه 
در اخبار اهل ببت نظر كرديم مى بينيم كه يكك معنى كتاب جديد را اينطور فرموده اند كه اولا در عوالم نقل مى كند از 
حضرت باقر (ع) در حديث طويلى كه آن وقت كه قائم عجل الله فرجه در مسجد الحرام اظهار امر خود را مى كند اول كسى 
كه با آن حضرت بيعت مى كند جبرئيل و ميكائيل است و بر مى خيزند با آن دو ييغمبر و اميرالمؤمنين (ع) يس دفع مى كنند 
به سوى قائم كتاب جديدى را كه آن بر عرب شديد است به مهرى كه هنوز تر است يس مى فرمايند به آن حضرت كه عمل 
بكن به آنجه در آن است يس اين حديث شريف را داشته باش باز ملاحظه مى كنيم كه در عوالم از حضرت باقر (ع) نقل مى 
كند در حديث طويلى كه آن وقت كه حضرت به ثعلبيه مى رسد مردى كه از صلب يدر او است و اشد مردم است به بدن و 
اشجع ايشان است به قلب مكر از صاحب الاسمر و عرض مى كند جه مى كنى يس به خدا قسم كه تو مردم را مثل انعام مى 
رانى و روى هم مى ريزى آيا اين به عهدى است از ييغمبر (ص) يا به جه [ صفحه ]1١8‏ جيز يس غلام حضرت كه متولى 


بيعت است مى كويد آرام بككير يا آنكه آنجه در آن دو جشم تواست خواهم 


زد يس قائم مى فرمايد كه ساكت بشو اى فلان بلى به خدا قسم كه با من است مهدى از رسول خدا فلان جعبه و زنفيلجه را 
بياور يس مى آورد آن رايس مى خواند بر او عهد و رسول خدا را يبس عرض مى كند جعلنى الله فداكك سر خود را عطا كن 
كه ببوسم يس عطا مى كند سر خود را و ميان دو جشم او را مى بوسد و عرض مى كند بيعت را تازه كن يس تازه نمى كند 
يس ازاين حديث ظاهر مى شود كه كتاب جديد همين كتاب است و در حديث ديكر زراره به آن حضرت عرض كرد كه 
قائم به سيرت محمد (ص) راه مى رود فرمود هيهات هيهات يا زراره بسيرت او راه نمى رود و فرمود كه رسول خدا (ص) راه 
مى رفت در امتش بلين و تاليف مى فرمود و قائم (ع) راه مى رود بقتل به اين مامور شده است در كتابى كه با او است اينكه 
راه برود به قتل عرض مى كنم كه حديث سيوم كه ذكر كتاب جديد داشت ملاحظه كن كه ذيل آن رااز عوالم و عصمت و 
رجعت نقل كرديم تصريح فرموده است كه كتاب جديد و قضاى جديد او بر عرب شديد است و نيست شان او مكر شمشير به 
آن تفصيل كه كذشت يس ببين كه مراد از كتاب همين است كه در اين دو حديث آخر هم فرمودند و باز منحصر به اينها 
نيست در بحار از جعفر بن يحيى از يدر نقل كرده است از حضرت صادق (ع) كه فرمود جككونه ايد شما اكر بزنند اصحاب 


قائم (ع) فساطيط را در مسجد كوفان بعد بيرون مى آورد بسوى 


ايشان مثال مستانف را امر جديد كه بر عرب شديد است و در بحار و عوالم نقل كرده است از رفيد مولاى ابى هبيره از ابى 
عبدالله (ع) فرمود يا رفيد جككونه است حال تو هر كاه ببينى اصحاب قائم را كه فساطيط خود را در مسجد كوفه زده اند بعد 
بيرون بياورد و امام مثال جديد را كه بر عرب شديد است رفيد عرض كرد جعلت فداك مثال جديد جيست فرمود ذبح باز 
عرض كرد به جه جيز در ايشان راه مى رود به آنجه على بن ابى طالب (ع) در اهل سواد راه رفت فرمود نه اى رفيد بدرستى 
كه على راه رفت به آنجه در جفر ابيض بود و آن دست باز داشتن بود و او مى دانست كه بعد از او غالب مى شوند بر شيعه او 
وقائم راه مى رود به آنجه در جفر احمر است و آن ذبح است واو مى داند كه ديكر غالب بر شيعه ى او نمى شوند يس از 
اين حديث شريف هم ظاهر مى شود كه مراد از كتاب جديد مثال جديد است و يكك معنى مثال قصاص است و مراد جفر 
احمر است كه حكم قتل باشد كه در قرآن هم در جند آيه اذن قتل به صاحب الامر (ص) داده شده است يس از اين اخبار 
معلوم مى شود كه كتاب جديد همين است نه اينكه كتابى باشد كه ناسخ قرآن باشد و نيز معنى ديكر از براى كتاب جديد 
است كه در مقدمه ثابت كرديم كه قرآن را تغيير دادند واز آن كم كردند و آيات را بيش و يس كردند و بعضى حروف بر 


تشريف مى ورد قرآن را همانطور كه نازل شده مى آورد و اخبار بسيار شاهد اين مطالب است از جمله حديثى است كه در 
بحار نقل كرده است كه طلحه به حضرت امير (ع) عرض كرد كه آن قرآن در دست تو است و تاويل آن و علم حلال و حرام 
را به سوى كه دفع مى كنى و كيست صاحب [ صفحه 177] آن فرمود آنجه حاصلش اين است كه به اوصياء خودم تا اينكه 
واذر لايك ذبكراسث كه عمو عرضن كرد يا ابا الحسن ١:‏ كر.فى اوزدى قرا :زا كة اوودى ثزة ابى يكرتا ابتكه همه بز أن 
ازاو غافل بوديم يا بككوئيد نياوردى بدرستى كه آن قرآن كه در نزد من است يس نمى كند او را مككر مطهرون و اوصياء از 
ولد من عمر عرض كرد آيا وقت معلومى براى اظهار آن هست فرمود بلى هر كاه برخواست قائم از فرزندان من ظاهر مى كند 
آن راو حمل مى كند مردم را بر آن يس جارى مى شود سنت بر آن مترجم كويد ملاحظه كن اين وضع بيان با آوردن كتاب 
جديد بعد از قرآن و نسخ كردن احكام قرآن درست مى آيد يا نه وهم از آن حضرت روايت نموده است كه كويا نظر مى 
كنم به سوى شيعه خودمان در مسجد كوفه و حال اينكه فساطيط خود را 


زده اند و تعليم مردم مى كنند قرآن را هم جنانكه نازل شده ودر حديث ديككر باز همين مطلب را فرمود عرض كردند يا 
اميرالمؤمنين آيا نيست آن هم جنانكه نازل شده فرمود نه محو كرده شد از آن هفتاد نفر از قريش به آسمانشان و اسماء 
آبائشان و ترك كرده نشد ابولهب مككر به جهت ازراء بر ييغمبر (ص) به جهت اينكه عم آن حضرت بود و در عوالم بحار نقل 
كرده است از جابر از حضرت باقر (ع) كه فرمود هر كاه برخيزد قائم آل محمد (ص) زده مى شود خيمه ها از براى كسى كه 
تعليم مردم بكند قرآن را بر آنجه خداى جل جلاله نازل فرموده يس مشكلتر آنجه مى باشد بر كسى كه حفظ كرده است 
قرآن را امروز به جهت اينكه مخالف مى شود واو تاليف عرض مى كنم ديكر جه بفرمايند كه تو يقين بكنى كه همان قرآن 
كه بر بيغمبر (ص) نازل شده مى آورند و كتاب ديككر سواى آن نيست بالاتراز اين كه سابق نقل كردم حديث را كه فرمودند 
كه هر كس بعد از بيغمبر (ص) ادعاى نبوت كند يا بعد از قرآن كتاب بياورد خون او مباح است بر هر كه ازاو بشنود يس 
ببين به يكك حديث يا دو حديث كه اسم كتاب جديد برده اند و حال اينكه لفظى است مجمل و مبهم و معانى صحيحه كه 
موافق با ضرورت و كتاب و سنت از براى آن هست تو اين را حمل بكنى بر يكى كه هيج شاهد از براى آن نيست آن وقت 


بناى دين خود را بر اين بككذارى و همين قرآن و خاصه اكر 


كما انزل باشد در هر حال جديد است اين است كه حضرت امير (ع) در صفت آن مى فرمايد كه كهنه نمى كند آن را طول 
ود وفانى نمى شود عجائب قرآن در كتاب المبين نقل شده است كه سوال كرده شد حضرت صادق (ع) كه جه مى شود قرآن 
را كه زياد نمى كند بر نشر و درس مككر غضاضت و تازه كى را فرمود به جهت اينكه خداى تباركك و تعالى قرار نداده است 
آن را براى زمانى دون زمانى واز براى مردمى دون مردمى يس آن در هر زمانى جديد است و نزد هر قوى غض است تا روز 
قيامت عرض مى كنم يس ببين كه قرآن منسوخ شدن ندارد و هميشه هم جديد است و كهنه نمى شود ابدا و هر جه انسان در 
آن تدبر بكند هر روز جيز تازه مى فهمد كه ييشتر نفهميده بود خلاصه و جندين حديث وارد شده است كه امام (ع) با اهل 
مكه و مدينه وقشون سفيانى و غير ايشان [ صفحه 778] كه مقاتله مى كند همه را به كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص) مى 
خواند يس اكر آن دو منسوح هستند خواندن به آنها يعنى جه و اينكه فرموده اند به سنت جديد و قضاء جديد مى خواند 
مقصود اين نيست كه سنت ييغمبر (ص) را نسخ مى كند بلكه احكامى كه در زمان هدنه و تقيه بوده است و بدعتهاى كه 
دشمنان كذارده بودند آنها را بر مى دارد جنانكه اخبار بسيار شاهد اين مطلب است جنانكه در عوالم نقل كرده است كه سؤال 


كرده شد حضرت باقر (ع) از قائم (ع) كه هر كاه برخيزد به جه سيرت راه مى رود فرمود 


به سيرت بيغمبر (ص) تا اينكه اسلام ظاهر شود عرض كرده شد سيرت بيغمبر (ص) جه بود فرمود باطل كرد آنجه در جاهليت 
بود و استقبال نمود مردم را به عدل و فرمود قائم (ع) هر كاه برخيزد باطل مى كند آنجه در زمان هدنه بود از آنجه در دست 
مردم بود و استقبال مى كند به ايشان عدل را عرض مى كنم كه غرض اين است كه سنت بيغمبر (ص) منسوخ نمى شود مكر 
هر جه مردم تغيير داده اند يا از باب تقيه در اخبار واقع شده است و الا حلال محمد (ص) حلال است تا روز قيامت و حرام 
محمد (ص) حرام است تا روز قيامت در بحار و عوالم نقل نموده است از ابوبصير از حضرت باقر (ع) كه فرمود در صاحب 
اين امر شباهت از جهار ييغمبر است تا آنكه ابوبصير عرض كرد شبه محمد (ص) جيست فرمود هر كاه برخيزد به سيرت رسول 
خدذا(ض) راه فى زود ١‏ كادحائن بدرستى كه ا بيان من كند آثان محمد راو مى كذارد شسمير زااهشت ماه هر جا هرجا نا 
اينكه خداوند راضى بشود ابوبصير عرض كرد حكونه مى داند رضاى خدا را فرمود خداوند القا مى كند در قلوب او رحمت 
را عرض مى كنم يس ببين كه همان آثار ييغمبر است كه امام (ع) بيان مى فرمايد و اخبار بسيار شاهد اين مطلب است و جون 
مولاى من روحى فداه به تفصيل جواب فرموده است و اين رساله هم بطول انجاميده بيش از اين تفصيل نمى دهم و بعد هم 
شاهد بيان آن بيايد و از جمله اخبار كه نقل كرده فى البحار والعوالم و جوامع الكلم الاسلام ظهر 


غريبا و سيعود على ما كان غريبا فطوبى للغرباء اين حديث را هم در مظان كتب مذكوره نديدم و شايد نقل به معنى باشد ولى 
به اين لفظ دو سه روايت هست كه ان الاسلام بدا غريبا و سيعود غريبا كما بداء فطوبى للغرباء و در روايت سوال از معنى اين 
فرمايش كردند فرمود يستانف الداعى منا دعاء جديدا كما دعا رسول الله (ص) و باز روايت كرده فى البحار و العوالم اذا قام 
القائم استانف امرا جديدا كما دعا رسول الله اين حديث را هم به اين لفظ نديديم اما به اين لفظ هست استانف دعاء جديدا و 
ظاهر اين است كه همين است كه تصحيف شده و باز كفته فى الكافى الى ان قال يبطل ما كان قبله مما كان فى ايدى الناس 
عرض مى كنم قريب به همين لفظ در بحار و عوالم از تهذيب نقل كرده اند يبطل ما كان فى الهدنه مما كان فى ايدى الناس و 
صحيح است ولى حرف در اين است كه اين اخبار جه ثمر به حال حضرات دارد اما آنكه فرموده اند الاسلم بدا غريبا و سيعود 
غريبا شبهه در اين مطلب نيست زيرا كه اين همه معاصى و سيئات و بدعتها و امورى كه از جاهليت است بواسطه معاشرت به 
انصارى و يهود و ملل خارجه ديكر كه در اسلام شايع شده است و قهقرى بركردانيده است آن را به وضع جاهليت و [ صفحه 
9 اهل آن كه باقى بر اسلام مانده اند بسيار كمند طوريكه فرمود المؤمن اقل من الكبريت الاحمر و فرمايشات بسيار به اين 


مضامين در علايم ظهور فرموده اند و محسوس هم هست كه 


جه قدر اسلام مردم ضعيف شده بلكه جه قدر كه از اسلام بيرون رفته اند ولو در عداد مسلمين شمرده شوند اما در ظاهر و 
باطنشان و هيج از صفات مسلمين نيست همين بس است كه ييغمبر (ص) به اصحاب فرمود كه شما از حالا تا صد و جهل سال 
بركى بى خار هستيد و بعد از آن تا دويست سال بركك و خار با هم هستيد و بعد از آن خار بى بركك هستيد يس ببين كه 
امروز مردم جه قدر از اسلام دور شده اند كه نسبت به اصحاب رسول خدا (ع) در آن زمان كه همه فتنه هاى عالم از آنها 
برخواست دورتر شده اند يس مسلم اسلام غريب و بى ناصر شده است و خوش به حال كسانى كه در اين ضمن بر اسلام باقى 
مانده باشند و ايشان معدود بسيار كمى هستند و آن وقت كه امام (ع) هم تشريف مى آورد اول كه مردم را دعوت جديد مى 
فرمايد و محض اسلام را مى خواهد جارى بفرمايد البته ابتداءا كمى از مردم تسليم امر او را مى كنند ولى همينكه اظهار امر را 
مى كند و شمشير مى كشد و زمين رااز لوث منافقين و كفار ياكك مى كند امر بر مى كردد و اسلام ظاهر و غالب مى شود 
جنانكه خداوند فرموده ليظهره على الدين كله و فرموده است و يكون الدين كله لله و فرموده است و يابى الله الا ان يتم نوره و 
اخبار بسيار در ذيل آيات روايت كرديم كه فرمودند در آن زمان همه اسلام به بيغمبر (ص) خواهند آورد و در هر قريه صبح 
و شام صداى اذان بلند است وصيت اسلام مى رود تا آنجا 


كه شب مى رود يس آن وقت ديككر اسلام غريب نيست و مؤمنين غريب نيستند بلكه همه ى زمين خانه ى خودشان است و 
اهل آن بستكان خودشان جنانكه در حديث فرمودند كه ملكك از آن شيعه ماست و امروز خراب است آن روز كه آباد شد 
جلو آن را خواهند كرفت بارى و تو امروز ملاحظه مى كنى كه هر جه بر غربت اسلام افزوده است و جيزى از آن كم نشده و 
دولت دولت آل محمد نيست يس اينكه فرمودند كه دولت ما اخرى دولتهاست و خداوند فرموده والعاقبه للمتقين و زمين را بر 
از عدل و داد مى كنيم همانطور كه ير از ظلم و جور شده و اساس و قواعد اسلام را محكم مى كنيم و همه بدعتها و ضاالتها 
را بر مى داريم و احكام اسلام را كه امروز عمل كرده نمى شود جارى مى كنيم اينها جه جيز است اكر آنها كه فرموده اند 
اسلام غريب مى شود نعوذ بالله دروغكو بوده اند كه جرا تو استشهاد به كلام ايشان مى كنى و اكر راست كو بوده اند كه يس 
همانطور كه اين دو سه حديث را فرموده اند كه اسلام غريب مى شود هزار حديث ديككر را هم فرموده اند كه اسلام ظاهر و 
غالب مى شود تا بجائى مى رسد كه زنها در خانه خود به كتاب و سنت حكم كنند و به مقتضاى آن عمل كنند يس اين اخبار 
را هم بايد قبول كنى هر جيزى را در جاى خود بككذارى نه آنكه هر جه بزعم تو مؤيد بدعت تواست قبول كنى وهر جه راد 
بر تواست تركك كنى بارى و جون اخبارى كه اشاره به آنها كرديم بعضى بيبش ذكر شده 


و بسيارى از [ صفحه ]1١‏ آنها هم كوش زد مردم شده است ديكر تفصيل نمى دهيم و دعوت جديد راهم كه بيش ذكر 
كرديم كه مراد همه آن دعوت اسلم است جون حشو زوايد آن امروز در ميان خلق بسيار شده است و آن را كهنه و مندرس 
كرده اند ايشان تشريف مى آورند و احكام زمان هدنه را بر مى دارند و آن را ياكك و ياكيزه و نو مى كنند همانطور كه از 
ييغمبر (ص) سر زده است و به عينه همان آثار نبويه است كه بيان مى فرمايد نه اينكه به كلى شرع و كتاب او را از ميان بردارد 
و شاهد همه ى اينها را ييش ذكر كرديم و علاوه بر آنها هم اخبار بسيار است الا اينكه ما طالب اختصاريم و باز كفته است فى 
البحار والعوالم و جوامع الكلم ان القائم يرد عليه مالم يرد على رسول الله من الجاهليه الى ان قال يخرجون عليه كتاب الله و 
يتاولون و يقاتلونه عليه فى العوالم ان قائمنا اذا قام استقبل من جهله الناس ما لا استقبل رسول الله من جهال الجاهليه الى ان قال 
يتاول كتاب الله و يحتج عليه به فى بحار بر صاحب اين امر مى رسد اذيتهائى كه به رسول خدا رسيد ودر نسخه ديكر نرسيد 
مذكور فى البحار وقتى كه قائم ما قيام كند از جهال ناس كسانى مقابل او ايستاده و مخاصمه مى نمايند و در جهالت و نادانى 
سخت تر از ايام جاهليتند تا اينكه مى فرمايد خلايق كتاب خدا را به عقايد باطله خود تاويل مى نمايند و به عقايد خود به آن 


احتجاج مى نمايند و مى كُوئيم در حديث اول در بحار 


وعوالم وعصمت و رجعت به اين الفاظ كه او نقل كرده ديده نشد ولى به اين مضمون در حديث هست و ظاهر اين است كه 
همينها را تصحيف كرده در بحار عن الفضيل قال سمعت اباعبدالله (ع) يقول ان قائمنا اذا قام استقبل من جهله الناس اشد ما 
استقبله رسول الله (ص) من جهال الجاهليه فقلت كيف ذلك قال ان رسول الله صلى الله عليه و آله اتى الناس و هم يعبدون 
الحجاره والصخور والعيدان والخشيه المنحوته وان قائمنا اذا قام اتى الناس و كلهم يتاول عليه كتاب الله و يحتج عليه به ثم قال 
اما والله ليدخلن عليهم عدله جوف بيوتهم كما يدخل الحر والقر و فيه عن محمد بن ابى حمزه عن بعض اصحابه عن ابى عبد الله 
عليه السلام قال سمعته يقول ان القائم (ع) يلقى فى حربه ما لم يلق رسول الله (ص) اتاهم و هم يعبدون الحجاره المنقوده 
والخشبه المنحوته وان القائم (ع) يخرجون عليه فيتاولون عليه كتاب الله و يقاتلونه عليه و اما دو روايتى هم كه از ترجمه بحار 
نقل كرده آنها هم با اندكك اختلاف موجود است حال بايد فهميد كه مقصود از اين اخبار جيست و غرض مصنف از روايت 
آنها جه بوده است آيا مقصود امام (ع) از اين فرمايش كه فرموده است اين است كه اهل آخر الزمان بايد كتاب خدا را به كلى 
متروكك دارند و عمل به مقتضاى آن نكنند كه جنين منظورى بداهه نبوده است و خود ايشان از همين كتاب اخبار ظهور و 


كيفيات آن را بيرون آورده و بيان فرموده اند و ما را امر نموده اند كه به مقتضاى آن 


در اصول و فروع رفتار كنيم يس يقينا مقصود اين نيست كه قرآن بايد متروكك باشد و خود توهم كه آرزو دارى يكك آيه 
متشابه دست بياورى كه شاهد خود قرار بدهى و الحمدلله ممكنت نشده و اين همه آيات را بى مناسبت [ صفحه ١"؟]‏ با حال 
خود مى خوانى جنانجه سابقا دانستى و در بحار از حضرت امير (ع) از ييغمبر (ص) نقل كرده كه فرمود شنيده از جبرئيل كه 
كفت يا محمد زود باشد كه در است تو فتنه سر يا شود كفتم به او يس مخرج از فتنه جيست كفت كتاب خدا كه در او است 
بيان ما قبل شما از خبر و خبر ما بعد شما و حكم ما بين شما تا آخر حديث شريف كه از اين قبيل فرمايشات فرمود يس مقصود 
ازاين كه قرآن را بر صاحب الا-مر (ص) تاويل مى كنند نيست اككر اينكه جون خداوند در كتاب مجيد خود و بيغمبر وائمه 
(ص) در اخبار خود امر فرموده اند كه قرآن و تاويل و تفسير آن را اهل بيت سلام الله عليهم بايد كرفت و هر كه به راى خود 
بكيرد كافر مى شود وهر كه از فرمايش ايشان بككيرد به حق فايز شده است و حق را به واسطه اهل بيت البته خواهد شناخت و 
تسليم خواهد نمود جنانكه خداوند فرموده الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا يس همانا مراد از تاول قرآن بر صاحب الامر (ص) 
اين است كه آيات كتاب را انسان به راى خود تاويل بكند يا از مفسرين سنى كه از اهل بيت سلام الله عليهم اعراض كردند و 


به راى خود 


تفسير كردند بككيرد و بر صاحب الا-مر (ص) احتجاج كند و لا محاله بايد همين طور باشد زيرا كه تفاسيرى كه به اخبار 
صحيحه از اهل بيت سلم الله به ما رسيده است البته مخالف با رفتار و سيرت صاحب الامر (ص) نيست كه با آن تفاسير با او 
بتوان معارضه نمود مكر كسى قرآن را براى خودش تفسير كند و البته رفتار امام موافق با آراء جهال نيست بارى و مقصود اين 
شخص از روايت اين اخبار اين است كه جون مشايخ ما به آيات قرآن برآورد كردند خواسته براى خود عذرى قرار بدهد اين 
است كه روايت كرده كه قائم كه تشريف مى آورد مردم به كتاب خدا با او احتجاج مى كنند غافل از اينكه از آداب مشايخ ما 
ابدا نيست كه يكك آيه قرآن را براى خود تفسير كنند و تمام آنجه فرموده اند ماخوذ از اخبار آل محمد عليهم السلام است و 
ما هم كه اميدواريم تابع ايشان باشيم ملاحظه كردى كه تمام آنجه در تفسير آيات كفتيم همه را از اخبار آل محمد (ع) بيرون 
آورده وذكر كرديم اما متاول در قرآن شمائيد و امثال شما كه ابدا رجوع به اخبار اهل بيت سلام الله عليهم نمى كنيد و براى 
خود هر جه مى خواهيد تاويل مى كنيد بلكه جنانكه صراحت كفتى جنان قرآن را سهل و آسان كرفته كه همه كس آن را مى 
فهمند و حال اينكه در اخبار فرموده اند كه جيزى دورتر از عقول مردم از قرآن نيست يس ببين كه متاول در قرآن شمائيد و 
امثال شما يا ما كه اقرار به جهل خود داديم و يكك كلمه بى فرمايش اهل بيت 


نمى كوئيم و اما آنجه روايت كرده از اينكه به صاحب الامر مى رسد اذيتهائى كه به رسول خدا رسيد يا نرسيد و مقصود او 
اين است كه ميرزا على محمد را هم كه اذيت كردند و كشتند از اين باب است و جه قدر جاهل است اين مرد همين يكك 
حديث را مى بيند و آن همه اخبار كه در قوت و شوكت و فتح و ظفر و قتل دشمنان و مسخر كردن روى زمين هست آنها را 
ملاحظه نمى كند و شبهه نيست كه در اول ظهور كه تازه مردم مى بايست از جاهليت بيرون بيايند و اجل شيطان هم نزديكك 
شده البته [ صفحه 17] منتهاى سعى و كوشش خود را مى كند كه بلكه بتواند امام را دفع كند و مدت هشت ماه موافق بعضى 
اخبار آن حضرت مشغول به جنكك است و در بعضى اخبار جنكهاى آن حضرت را شمرده اند و معلوم است كه اكر بناى 
اعجاز باشد براى امام ممكن است كه قلوب مردم را يكبار منصرف از كفر و ضلالت بكند و رو بخود بنمايد و ديكر حاجت به 
جنكك و كشيدن شمشير نيست اما آن حضرت به همين وضع ظاهر جهاد خواهد فرمود و قتلها خواهد نمود نهايت اين است كه 
در همه جا فتح با او است و هيج رايتى از او بر نمى كردد اما البته بايد زحمت كشيد و تعب ديد و در زير سايه شمشير آسايش 
كرد و عرق و خون از جبين ياكك كرد و بسا جمعى از اصحاب او هم شهيد بشوند اما بعد از همه اين تفصيلات فتح از براى او 
است و تمام ملك را حتى 


هند و جين و روم و جبال ديلم همه جا را فتح خواهد فرمود و اسلام را ظاهر خواهد نمود و ملاحظه مى كنى كه رسول خدا 
(ص) جنكك هاى بسيار فرمود و صدمات بر وجود مقدسش وارد آمد و معذلكك آخر فتح با او بود و آخر بجائى رسيده بود كه 
هر روز وفود بر آن حضرت وارد مى شدند واسلام مى آوردند وهزار مرتبه بالا-تراز اين است امر صاحب الامر (ع) و آخر 
فتح با او است و ميرزا على محمد شما بخوارتر وجهى به جهنم واصل شد و جسد او را جانوران خوردند و ميرزا حسينعلى نيز 
به دركك واصل شد و هنوز از زندان و حبس بيرون نيامده بود و امر امام (ع) به اين منوال نيست و دو سه حديث يتمنا در اين 
مقام ذكر مى كنيم علانوه بر آيات و اخبارى كه سابق ذكر كرده ايم از جمله حديثى است كه در بحار از حضرت امام رضا 
(ع) نقل كرده است از آباء كرامش كه فرمود رسول خدا (ص) كه در شب معراج بعد از نداها كه خداوند به آن حضرت شد 
و اسماء اوصيائش را بر ساق عرش ملا-حظه فرمود تا اينكه خداوند فرمود و لأ-طهرن الأرض باخرهم من اعدائى و لا ملكنه 
مشارق الارض و مغاربها و لأسخرن له الرياح ولا ذللن له السحاب الصعاب و لا رقينه فى الاسباب و لا نصرته بجندى و لا مدنه 
بملائكتى حتى يعلن دعوتى و يجمع الخلق على توحيدى ثم لا ديمن ملكه و لأدا و لن الايام بين اوليائى الى يوم القيمه تو را به 
حق خدا ملاحظه كن ببين از 


اين وعده ها كه خداوند فرموده و خلعت از براى آنها نيست كدام يك ظهور ييدا كرد و خود را به حرفهاى مزخرف خوش 
مى كنيد وافسار كردن خود انداخته دست جهال مى دهيد تا به مهلكه ها بياندازند واز بشير نبال روايت كرده است از 
حضرت باقر (ع) در حديثى قلت انهم يعنى المرحبه يقولون لو قد كان ذلك كنا نحن و انتم فى العدل سواء افقال من تاب تاب 
الله عليه و من اسر نفاقا فلا يبعد الله غيره و من اظهر شيئا اهرق الله دمه ثم قال يذبحهم والذى نفسى بيده كما يذبح القصاب 
شاته و اومى بيده الى حلقه قلت انهم يقولون انه اذا كان ذلكك استقامت له الامور فلا يهرق محجمه دم قال كلا والذى نفسى 
بيده حتى نمسح و انتم العرق والعلق و اومى بيده الى جبهته و در روايت ديكر است انهم يقولون ان المهدى لو قام لاستقامت له 
الامور عفوا[ صفحه ”197] و لا يهريق محجمه دم فقال كلا والذى نفسى بيده لو استقامت لاحد عفوا لاستقامت لرسول الله 
(ص) حين آدميت رباعيته و شبح فى وجهه كلا والذى نفسى بيده حتى نمسح نحن و انتم العرق والعلق ثم مسح جهته خلاصه 
كة اموق اسشقامة'تمى بايد سكو رذتعن :و رخست :و كه كزدن و خون: يعن نا اكه ملكة مر هوه و حضيرت صادق 
(ع) فرمود كه اهل حق هميشه تا بوده اند در شدت بوده اند آكاه باشيد كه اين تا مدت نزديكى است و عاقبت طولانى خلاصه 


و خوف او با من بدل شود كه اكر به اين تاويلات كه حضرات مى كنند مى شد اين مطالب حاصل شود براى همه ائمه (ص) 
بلكه همه ى انبياء خدا بود ديكر اين همه خلق را وعده و وعيد و بيم واميد دادن به امروز حاجت نبود و همه وقت همينطور 
بوده بلكه اككر درست ملا-حظه كنى غلبه دولت باطل امروز از همه وقت بيشتر است يس اكر اينها است معنى ير شدن زمين از 
عدل و داد يس همه يهود و نصارى و مجوس و نصاب فرق باطله اسلام همه بر حقند و احكامشان هم به عدل است وجودى 
هم در عالم نيست بلكه بنابراين همه هم مؤمنين هستند يس ديكر اين زحمات و جان كندنهاى شما براى جيست و جرا مردم را 
دعوت مى كنيد و قتلها و غارتها كه كرديد غير از طمع سلطنت و رياست باطله زايله دنيا جهتش جه بود و ثمرش براى شما جه 
شد خلاصه كه تفصيل لازم نيست و الحمدلله كتب اخبار آل محمد (ص) يهن است در عالم و هر كه طالب هدايت است بر او 
آسان است و از جمله اخبار كه روايت كرده فى البحار جون قائم ما قيام فرمايد به غير اين رفتار كه هست رفتار نمايد و اين 
روايت راهم عمدا يكك كلمه اش را انداخته زيرا كه در بحار فارسى است كه جون قائم (ع) ما قيام مى كند هر آينه با ما به 
غير اين رفتارى كه حالا هست رفتار مى كند و در عربى هم جاءنا من غير الذى كان و عمدا كلمه با ما را انداخته تا اينكه كليه 


رفتار او را 


مخالف شرع بيغمبر (ص) كيرد و نيست اينطور مقصود اين است كه ما و شيعه ما امروز مظلوم و مقهوريم آن روز اينطور 
نيست و بر فرض كه به طور عموم هم باشد نه هر كه در كليه ى امور بر خلاف رفتار اسلام كه حال و بيش از اين بود راه رفت 
اين امام است جماعت بسيار از ملل باطله بر خلاف آن رفتار مى كنند و هيج يكك را امام نمى توان كفت يس محض مخالفت 
رفتار خاصه امامت نيست و صفات خاصه امامت معين است آنها را دست بياور و نشان بده آن وقت هر جه حكم كرد اطاعت 
كن و حكم هم نمى فرمايد مككر بشرع بيغمبر نهايت بسيارى از شرع بيغمبر (ص) امروز بر حسب مصالح زمان ينهان است آن 
روز آشكار مى شود جنانكه در اخبار بسيارى از آنها را تعداد فرموده اند و هر جه صاحب الامر (ع) حكم فرمايد مطاع است و 
همينكه تشريف مى آورد مؤمنين هر يكى در زير سر خود صحيفه خواهند ديد كه طاعه معروفه و اطاعه مى كنند بارى سعى 
بسيار دارند كه متشابهى از اخبار دست بياورند و مردم را كمراه كنند ولى غافلند كه و من يهدى الله فماله من مضل و از جمله 
روايتى است كه از كافى [ صفحه 776] نقل كرده ان القائم ببطل ما كان قبله بامر الله و كافى عجاله نزد من موجود نيست و 
بسكه هم تصحيف و تغيير در روايات اين شخص مى بينم اعتماد به روايت او ندارم ولى اصل مضمون جيزى نيست كه محل 
انكار باشد و شاهد آن را هم باز داريم در بحار روايت نموده است يهدم ما 


كان قبله كما هدم رسول الله (ص) امر الجاهليه و يستانف الاسلام جديدا و شبهه نيست كه جاهليت عالم را فرا كرفته و احكام 
مبتدعه جارى شده است و احكام اسلام در حقيقت ينهان مانده و آن روز كه حضرت تشريف بياورد و احكام اسلام را كما 
انزل الله جارى مى كند و مقصود از كلمه ما كان قبله البته عموم نيست هم جنانكه رسول خدا (ص) بطور عموم آنجه در عالم 
بوده باطل نفرمود و اعظم امور كه توحيد خداوند و رسالت انبياء (ص) بود باقى كذارد و بسيارى از احكام ايشان را باقى 
كذارد هم جنين امر قائم آل محمد (ع) واكر بنا باشد كه همه امور كائنا ما كان باطل بشود يس اول امامت خودش يكى از 
عهود و مواثيتى است كه از بيش بوده اكر بنا باشد همه جيز باطل شود يس امامت او باطل مى شود يس بدون شبهه مراد از 
اين كلمه عموم نيست بلكه مراد اين است كه هر جه به واسطه ى شيطان تغيير و تحريف يافته يا بر حسب مصالح زمان حكمى 
شده است و آن روز بايد بر كردد آن بزركوار تغيير مى دهد نه اينكه كليه ى آنجه در عالم هست عموما تغيير مى يابد و بناى 
مذهب شما غالب بر اين شده است كه تمام جيزها را تغيير مى دهيد مككر هر جه را كه نتوانيد و از آنجه بيش كفتيم دانستى 
كه نه هر كه برخواست و امور سابقه را باطل كرد اين امام است بلكه اكر امام آمد مختار است و هر جه مى خواهد مى كند و 


اكر صرف بطلان قواعد اسلام امروز دليل حقيت است يس هندو 


شدن يا نصرانى يا يهودى يا غير اينها هم مانع ندارد جه قدر جاهلند اين جماعت و جككونه تسفيه عقول مردم را مى كنند و باز 
حديث ديككر نقل مى كنم تا معنى از اين قبيل اخبار را صريحا بفهمى در عوالم از حضرت باقر (ع) روايت كرده است از 
حديث طويلى كه فرمود هر كاه قائم برخيزد سير مى كند به سوى كوفه يس خراب مى كند جهار مسجد را و باقى نمى كذارد 
مسجدى را بر روى زمين كه شرفات داشته باشد مكر اينكه خراب مى كند و جماء قرار مى دهد و طريق اعظم را وسيع مى 
كند و اجنحه كه بكو جه ها خارج شده مى شكند و كنيفها و ناودانها كه بكو جه ها است باطل مى كند و بدعتى را ترك نمى 
كند مككر اينكه زايل مى كند و سنتى را ترك نمى كند مككر اينكه اقامه مى كند و قسطنطنيه و جين و جبال ديلم را فتح مى 
كند تا آخر حديث شريف واين شارح از براى همه اينككونه اخبار است و از جلمه ى روايات كه نموده اين است و فى مجمع 
النورين يعلمون القرآن الجديد فيه لو يعلم الناس ما يصنع القائم لاحب اكثرهم ان لا يروه فانه يقوم بامر جديد على العرب 
شديد جواب مجمع النورين را نديده ام و نمى دانم از كتب معتبره مصححه هست يا نيست و لفظ يعلمون القرآن الجديد هم 
عجاله نظرم نيست كه در كتب مصححه ديده باشم [ صفحه 178] و بر فرض صحت به همان معنى كه سابق شرح كرديم معنى 
مى شود قرآن كليه در هر حال جديد است جنانكه در حديث ديدى علاوه بر آن قرآنى كه آن حضرت مى آورد وجون در 
ال 


بااين قرآن مخالف است و آيات علالوه براين هم دارد لهذا جديد است و انشدك بالله به همين ظاهر ملاحظه كن قرآن 
جديد فرموده اند و قرآن عربى مبينى است كه فصحاء عرب عاجز از آن بودند حال در اين زمان قرآن تازه معنيش اين شده 
است كه مزخرفاتى به هم ببافند كه هيج قاطرجى عرب اينكونه تكلم نكند يس جه شباهت به قرآن دارد جرا آن را هذيان 
جديد نكويند كه قرآن جديد بككويند بارى والله كه اين جماعت قابل اعتنا نيستند و اما فقره دويمش حديثى قريب به اين 
مضمون هست نهايت فقره دويمش هم كه فانه يقوم به امر جديد باشد در اخبار ديكر هست و كمانم اين است كه دو حديث 
رابه هم ضم كرده اند و اصل حديث موافق بحار لو يعلم الناس ما يصنع القائم اذا خرج لاحب اكثرهم ان لا يروه مما يقتل من 
الناس اما انه لا يبداء الا بقريش فلا ياخذ منها الا السيف و لا يعطيها الا السيف تا آخر و حضرات جون ديدند كه شمشيرشان 
الحمدلله شكست :و كارى بيش نبردتد فلاحظه كرده اند كة تثمه خديث را نان كه.هست اكرروايثت كتند ود ير ايشان مى 
كند اين است كه اين فقره را انداخته اند و فقره از حديث ديككر كه در بحار بعد از همين حديث نقل كرده برداشته اند كه 
شايد شاهد آنها بشود كه اعراض مردم از جهت تازكى داشتن دعوت آنها است و غافل از اينكه باز هم دليل آنها نمى شود هر 
دعوتى كه غير از وضع حاليه و اسلام باشد بالنسبه به آن جديد است و مسلم همه دعوتها حق 


نيست دعوت امام حق است نه غير او بارى و كفته است فى البحار و اصول كافى يملاء الارض قسطا و عدلا كما ملئت ظلما و 
جورا على فتره من الاثمه كما ان رسول الله بعث على فتره من الرسل اين حديث را هم در عوالم و بحار هر دو از غيبت نعمانى 
از كلينى عليه الرحمه نقل كرده اند به اندكك تغييرى آنها روايت كرده اند الذى يملاءها عدلا كما ملثت جورا لعلى فتره من 
الاثمه ياتى كماان رسول الله (ص) بعث على فتره بهر حال تغييرى كه دارد باعث اختلاف معنى نيست و مقصود حضرات از 
ذكر اين حديث اين است كه امام عصر عجل الله فرجه وقتى بر مى خيزد كه مدت زمانى باشد كه ائمه (ص) از ميان رفته باشند 
و زمان فتره شده باشد يعنى ائمه در عالم وجود نداشته باشند و حال اينكه مراد از فتره اين نيست و خاتم (ص) كه على فتره من 
الرسل مبعوث شده است يعنى در وقتى كه بعثت انبياء منقطع شده بود آن حضرت مبعوث شد نه اينكه مراد اين باشد كه 
وجودشان منقطع شده بود جنانكه در اخبار بسيار فرموده اند كه ميانه عيسى (ع) و خاتم اوصياء بوده اند حتى ترتيب آنها را 
شمرده اند و به واسطه برده آخر الواح به ييغمبر (ص) رسيد و ضرورى شيعه است كه عيسى (ع) زنده است و خداوند فرموده و 
ما قتلوه و ما صلبوه و لكن شبه لهم و حضرت ادريس و الياس و خضر (ع) زنده اند يس در عالم بوده اند نهايت به واسطه 
اعراض ملكيه و غلبه [ صفحه 8؟] باطل امر درست ظاهر نبود و 


محال است كه زمين خالى از حجت بماند و زمان غيبت هم به عينه امر به همين منوال است و امام در عالم تشريف دارد نهايت 
اظهار امر خود را نمى كند طورى كه او را بشناسند و وجود آن حضرت تا مامور به خروج نشده منافى نيست با اينكه زمان فتره 
باشد مثل اينكه مى بينى در همين حديث كه روايت كرده مى فرمايد كه بيغمبر (ص) بر فتره از رسل مبعوث شد و نمى فرمايد 
متولد شد و جهل سال از عمر مقدس آن حضرت كذشت و در ميانه خلق راه مى رفت و نبى هم بود جنانكه فرمود كنت نبيا و 
آدم بين الماء والطين و باز زمان فتره بود محض همينكه مبعوث نشده بود يس بودن امام هم تا مامور به اظهار امر نشده است 
منافى نيست با اينكه فتره باشد و اقلا يانصد حديث كه به طور عموم و خصوص دلالت بر وجود آن حضرت مى كند تو همه 
را تركك مى كنى و به اين يكك حديث كه اندكك تشابه دارد مى كيرى و حال اينكه آن هم به شهادت اخبار صريحه دليل عدم 
وجود امام نيست و امام (ع) از زمانى كه از شكم مادر متولد شده سنه دويست و ينجاه و ينج از هجرت باشد تقريبا تاكنون 
هميشه در عالم بوده و هست تا آن وقت كه ظهور بفرمايد و بكند آنجه بايست بكند و در اخبار فرمودند كه خداوند عمر نوح 
(ع) و عمر عبد صالح خضر (ع) را دليل بر عمر او قرار داده است كه مردم انكار حيوه او را نكنند يس به اين حديث هم نمى 


بزاز شيرازى را امام خواند فكرى بايد كرد كه جواب خداوند و جواب صاحب الامر (ص) را هم به آن بتوان كفت و باز كفته 
است كه در اكثر كتب منقول است كه يظهر صبى من بنى هاشم دو كتاب جديد و شرع جديد على العرب الشديد جواب اين 
حديث را مصنفين سابقشان هم روايت كرده اند ولى ساده تر بودند و از ظاهر شدن كذبشان جندان باكك نداشتند اين است كه 
هر دو را مولاى بزركوار من در تثقيف الاود مرقوم فرموده است كه ملاحظه كرديم و نديديم مككر عبارتى از محيى الدين كه 
در اربعين نقل كرده كه آن را هم تصحيف كرهده اند و اينطور كه نقل مى كنند نيست على ايحال مصنف دلائل زرنكك تر شده 
و مجملا به اكثر كتب نسبت داده است و خواه حديث به اين لفظ باشد يا نباشد مى كوئيم شما جه منظور داريد يا مقصود اين 
است كه اين صبيى از بنى هاشم همان امام غائب منتظر است كه در كتاب و سنت و اخبار سابقين همه به آن خبر داده اند يا 
غيرااو اسنت غير او كه البنه منظور 'نسث :و اكرااؤ:منظوواست مطل شما از اتن ععدايث ايق است كاز يراق او سب و تسد 
خاصى نيست مككر همينكه از بنى هاشم است مثل اينكه بعضى از سينها هم قائلند 


به اينكه مهدى عباسى است و آنها كه اهل اخبار صحيحه هستند از ايشان رد بر آنها مى كنند و امام ثانى عشر ما را قائلند كه 
غائب است و تشريف مى آورد به هر حال [ صفحه 777] مطلب شما اين است كه همينكه صبيى از بنى هاشم برخواست ولواز 
فرزندان عبدالمطلب هم نباشد و كتاب جديد و شرع جديد آورد اين امام است ديكر هر كه مى خواهد باشد و هر جه مى 
خواهد بكنُويد وهر صفت مى خواهد داشته باشد و بسيار غريب است نمى دانم آن طريق صحيحى كه اين حديث مجمل مبهم 
به شما رسيده كه از يانصد حديث ديكر و جند آيه از قرآن كه به طور خصوصيت تعيين امام غائب منتظر را مى كند معتبرتر 
است آن كدام طريق است كه شما اين حديث را كرفته اند و ساير اخبار همه را تركك كرده ايد اكر نوع اخبار محل اعتماد 
نيست كه اين هم يكى از آنهاست جرا اين يسند شما شده و اكر بعضى اخبار صحيحه هست و بعضى نيست تو بايد ثابت بكنى 
كه آنها كه ما دست داريم صحيح نيست و همين يكى صحيح است و اما ما كه صحت اخبارمان را به كتاب و سنت و ضرورت 
شيعه ثابت كرده ايم و الحمدلله آسوده ايم اما تو عليكك الاثبات و از اين كذشته بر فرض كه همين حديث به سند معتبر به ما 
هم برسد منافى با اخبار ما نيست كه لازمه اش اين باشد كه يكى را بكيريم و يكى را تركك بكنيم زيرا كه ما هم كه مى كوئيم 


فرزند امام حسن عسكرى است از بنى هاشم خارج نمى شود يس بهر دو كرفته ايم و همين 


دستورالعمل مااست كه ائمه دست داده اند كه هر كاه دو حديث ديدى كه يكى مجمل است و يكى مفسر به مفسر بكير و 
مسلم به مفسر كه كرفتيم بهر دو كرفته ايم اما تو كه به مجمل مى كيرى براى خود عمل نموده و با هزار حديث كه مخصوص 
نهى از عمل به راى فرموده اند مخالفت كرده خلاصه كه سستى ادله شما بر هر عاقل واضح است و حاجت به تفصيل زياده بر 
اين نيست و از جمله اخبار كه روايت كرده اين است كه مى كويد در بحار يقوم المهدى و ليس فى عنقه بيعه و مضمون اين 
حديث صحيح است اككر جه در بادى نظر به اين لفظ در بحار نديدم و نمى دانم جه ثمر بحال حضرات دارد ما هم همين را 
مى كوئيم و هيج معتقد به قول اين جماعت نيستيم و امام ثانى عشر (ص) از آن آنكه متولد شد غالب ينهان بود تا يدر 
بزركوارش رحلت فرمود و از آن وقت ينهان تر شد تا زمان نواب اعلى الله مقامهم منقضى شد و آن وقت غيبت تامه واقع شد 
ودر هيج وقت اعادى دست بر آن حضرت نيافتند كه بيعتى از آن حضرت بككيرند و دست نخواهند يافت تا ظهور فرمايد و 
هيج دلالت در اين حديث نيست كه باب اين مرد كه شما مى كوئيد امام باشد بر فرض درباره ى او كفتيد كه بيعتى با كسى 
نكرده يعنى دست نداده منحصر به او نيست ساير هم دست نداده اند و اصلش در اين زمان داب نيست و امتيازى از براى او 
نشد بلى اكر كسى از اهل آن زمان كه هزار سال متجاوز ييش 


ازاين باشد كه بنابر بيعت و دست دادن بوده است تا امروز مانده باشد و بيعت با كسى نكرده باشد اين امتياز است و اكر 
صفات امامت در او هست امام است يس ملتفت باش كه همين حديث هم بدرد آنها نخورد و همين هم صادق بر امام ما است 
نه امام آنها و باز كفته است فى فوايد المخلصين سياتى زمان على امتى يقول بعضهم لبعض قد ولد القائم والقائم فى الاصلاب 
اين روايت را هم نسبت به فوايد المخلصين [ صفحه 178] مى دهد و اصل آن كتاب را نمى دانم از كيست و همجو كتابى 
هست يا نيست سابق مى شنيدم كه اين روايت را نسبت به شيخ مرحوم اعلى الله مقامه مى دهند و از شخص با اطلاع معتمدى 
شنيدم كه نسبت برساله رمز شيخ مرحوم اعلى الله مقامه داده اند و محتمل است كه اين شخص هم مقصودش همان باشد زيرا 
كه رساله رمز را يشت كتاب شرح فوايد طبع نموده اند يس به اسم فوايد خوانده بعد تصحيف نموده فوايد المخلصين كفته 
است مثل اينكه عصمت و رجعت شيخ اوحد را هم همه جا به اسم جوامع الكلم كه مردم بر مجموعه رسائل اسم كذارده اند 
مى خواند و اينها همه از عامى بودن است بارى و من همان عبارت شيخ اوحد را كه در شرح رمز فرموده اند نقل مى كنم تا 
بدانى كه جيست مى فرمايد اقول كان فى زماننا رجل من اهل الخلااف يدعى معرفه الحقيقه والرمز فاجتمع ببعض اخواننا 
المعاصرين لنا و هو شيخنا الشيخ موسى بن فحمه الصانع فكان بينهما كلام بعض المسائل فاخبرنى بمجلسها و انه كثير الدعوى 
و هو على مذهب اهل 


الخلاف فى ان الصاحب فى الاصلاب فاشار الى ان اكتب له مسائله فيها رمز لا يفهمها حتى ينكسرو ان فهمها انكسر لانها تلزمه 
مذهب الحق تا آخر فرمايش ملاحظه كن كه اين عبارت نقل قول عامه است و قول آن كس از آنها كه دعاوى باطله داشته و 
از خود شيخ اوحد نيست بلكه مبناى رساله ايشان بر رد او است در اين مذهب فاسد خلاصه اكر يقينى بود كه مراد آنها روايت 
از همين فقره است كه جون دروغ علانيه بود محتاج به رد و بحث نبود ولى جون يقينى نيست ما فرض صحت روايت را مى 
كنيم و بحول الله جوابى مى كوئيم كه هيج محل شبهه نماند يس بدانكه از اخبار آل محمد (ع) ظاهر است كه امر غيبت امام 
(ع) و ظهور آن حضرت و رجعت آن بزركواران در اوايل اسلام امرى به وضوح و ظهور امروز نبوده است حتى در باب 
رجعت جماعتى از علماى بزركك بعد از غيبت امام (ع) هنوز شبهه و انكار داشتند و بعضى ديككر از ايشان در صدد اثبات آن 
آمدند جنانكه در كتب مذكور است و اخباريكه در اين باب امروز دست ما هست آن روز به اينطور جمع نبوده كه هر يكك از 
علما بر تمام آنها واقف شوند بلكه در اصول متعدده كه از اصحاب ائمه (ص) در ميان بود متفرق بود و تقيه هم در اين باب 
طورى بود كه آنها كه مطلع بودند نمى توانستند اظهار نمايند اين بود كه محل اختلاف در ميان خود شيعه و نوع شيعه و سنى 
بود جنانجه از اخبار و احتجاجاتى كه از علماء آن عصر منقول 


است ظاهر است ولى ما در صدد بيان اين مطلب نيستيم اما در همان باب ظهور امر به اين وضوح نبوده است حتى در نزد همه 
شيعه مسلم نبوده است كه امر غيبت و ظهور مخصوص امام ثانى عشر است (ص) بلكه در هر يكك ائمه (ص) احتمال مى داده 
اند و از اخبار ظاهر است كه در واقع هم محتمل بوده است كه در ازمنه بعضى ائمه سابقين اظهار امر بشود جنانجه در كتاب 
المبين از بحار نقل است كه به حضرت باقر (ع) عرض كرده شد كه على (ع) مى فرمود كه تا سنه هفتاد بلاء است و بعد از 
بلاء وخاء و سبعون كذشت و رخائى نديديم حضرت فرمود اى ثابت بدرستى كه خداى تعالى [ صفحه 714] موقت فرموده 
بود اين امر را در سبعين يس جون حسين (ع) كشته شد شديد شد غضب خدا بر اهل زمين يس تاخير انداخت آن را تا سنه 
صد و جهل يس ما به شما خبر داديم و شما قناع سر را كشف نموديد يس خداوند تاخير انداخت آن را و قرار نداد از براى 
آن وقتى بعد ازاين در نزد ما و يمحو الله ما يشاء و يثبت و عنده ام الكتاب راوى مى كويد كه همين مطلب را به حضرت 
صادق (ع) عرض كردم فرمود همينطور بود ودر حديث ديكر حضرت صادق (ع) فرمود كه اين امر در من قرار داده شده بود 
يس تاخير انداخت آن را خداوند و بعد از اين در ذريه من خواهد كرد آنجه بخواهد يس ببين كه به همينطور تقدير شده بود 
و اصحاب كه شنيده بودند منتظر 


بودند و دايم از اين مطلب سؤال مى كردند اين است كه در بحار وارد مى كند از ابى بصير از ابى عبدالله (ع) كه عرض كردم 
جعلت فداكك مى خواهم سينه ات را مس كنم فرمود بكن يس مس كردم سينه و مناكب او را يس فرمود جرا اى ابومحمد 
عرض كردم جعلت فداكك شنيدم از يدر كه مى فرمود بدرستى كه قائم سينه او كشاد است و شانهاى او افتاده است و مابين آن 
دو عريض است بعد حضرت تفصيل زده ييغمبر (ص) را فرمود كه بر تن من بلند است و بر تن قائم مثل رسول خدا است و 
ريان بن صلت مى كويد به حضرت امام رضا (ع) عرض كردم كه توئى صاحب اين امر فرمود منم صاحب اين امر ولكن من 
نيستم آنكه بر كنم زمين راااز عدل هم جنانكه از جور بر شده و جكونه من آنم با آنجه مى بينى از ضعف بدن من بدرستى 
كه قائم آن كسى است كه هر كاه بيرون ببايد در سن شيوخ است و منظر شباب قوى است در بدن خود حتى آنكه اككر دست 
خود را دراز كند نيمه كتر درختى بر روى زمين هر آينه آن را مى كند و اكر صيحه زند ميان كوها مندكك شود و بااواست 
عصاى موسى و حاتم سليمان و آن جهارمى است از فرزندان من كه خداوند غائب مى كند او را در ستر خودش آنقدر كه 
بخواهد بعد ظاهر مى كند او را يس ير مى شود به او زمين از قسط و عدل هم جنانكه ير شده است از جور و ظلم و در عوالم 


از حمران نقل كرده است در حديثى 


كه به حضرت باقر (ع) عرض كرد كه سؤال مى كنم تو را به حق قرابتت از رسول خدا (ص) كه توئى صاحب اين امر و قائم 
ةنال :قرموة زد عرمن كرداسن كسنت بابئ انث واف فرهود او رحسارة اش كلكوق اسة:و جشمهايتن فرو رفته ذا ار حديك 
شريف ودر روايت ديكر است از حمران از آن حضرت كه توثى قائم فرمود من از رسول خدا (ص) تولد يافته ام و بدرستى 
كه منم طالب خون و خداوند هر جه بخواهد مى كند بعد مكرر سؤال كرد فرمود صاحب تو بديح البطن است و به ابى 
الجارود فرمود حضرت باقر (ع) كه هميشه كردن مى كشيد به سوى هر مردى از ما و مى كوئيد او يعنى صاحب الامر اين 
است يس خدا او را مى برد تا اينكه مبعوث كند از يراى اين امر كسى را كه نمى دانيد متولد شده يا نه و خلق شده يا نه واز 
عيساى خشاب روايت كرده كه خدمت حسين بن على (ع) عرض كردم توئى صاحب اين امر [ صفحه ]16١‏ فرمود نه و لكن 
صاحب امر طريد شديد موتور به يدرش و مكنى بعمش هست كه هشت ماه شمشيرش را به شانه خود مى كذارد و شرح اين 
حديث از روايت حمزه ابن ابى الفتح ظاهر مى شود كه در بحار نقل كرده كه مولود ابومحمد (ع) مسمى به محمد شد و 
مكفى به جعفر بارى و جند حديث ديكر به اين مضمون هست كه حاصل همه اين است كه از زمان حضرت امام حسين (ع) تا 


آخرائمه بر بسيارى از بزركان اصحاب مثل ابوبصير و حمران بن اعين و غير 


انشان كه اتقذر تمجيد دربارهى اتهاارؤايت ده ام .مشتشةه بود يعن الال :م دادتد كد ركئ از همان المه ايه امير هين 
خيزد حتى در آن زمان حسرت مى خوردند كه يبر شديم و اين امر ظاهر نشد و مى بينى كه ائمه (ص) به همين قسمها كاهى 
امر را ينهان و كاهى آشكار مى فرمودند يس ببين كه دويست سال بر امت بيغمبر (ص) كذشته كه هر روز خيال مى كرده اند 
قائم متولد شده و قائم هنوز در اصلاب بوده است و بعد متولد شده يس اين حديث هم شاهد شما نشد كه بتوانيد به سبب آن 
بانصد حديث ديكر و ضرورت شيعه را تركك كنيد واز جمله اخبارى كه نقل كرده مى كويد در بحار احاديث مدله بر موت 
قائم منقول است در بحار قائم را قائم مى كويند زيرا كه مى ميرد بعد به امر بزركك قيام مى نمايد جواب بلى اين حديث هست 
وغيرازاين هم جنانكه كفته بعضى روايات دلالمت مى كند مثل اينكه در عوالم بحار از حضرت صادق (ع) از آبائش از 
اميرالمؤمنين از ييغمبر (ص) نقل مى كنند كه در حين وفات خود صحيفه و دوايى خواستند و وصيت فرمود تا آنكه فرمود بعد 
از من دوازده امام هستند و بعد از ايشان دوازده مهدى تا اينكه فرمود كه بايد تسليم كند حسن به سوى يسرش م ح م د كه 
مستحفظ از آل محمد است يس اين دوازده امام بعد از آن دوازده مهدى است يس هر كاه حاضر شد او را وفات بايد تسليم 


كند به يسرش اول مهديين تا آخر حديث شريف و در حديثى فرمودند كه مهديين از شيعيان ايشان 


هستند و در عوالم تاويل كرده است اخبار مهديين را به ائمه و ييغمبر (ص) كه بعد از آنكه قائم (ع) ظهور مى فرمايد و بعد 
رحلت مى فرمايد ايشان رجعت مى كنند و تاويل ديكر اينكه در زمان ائمه راجعين اوصيائى علاوه بر قائم باشند در ميانه خلق 
وهر يكك از اين دو تاويل بى مناسبت نيست اكر جه حديثى كه فرمودند كه مهديين از شيعيان هستند و همجنين اولاد قائم (ع) 
هستند خالى از منافات با تاويل اول نيست ولى معذلكك مى توان تصحيح آن را كرد زيرا كه مى توان ائمه راجعين را فرزند 
قائم خواند جنانكه در تفسير و بالوالدين احسانا وارد شده كه مراد از والدين حسنين (ع) هستند كه خداوند به ييغمبر (ص) 
وصيت فرموده كه به ايشان احسان فرمايد يس مانع نيست كه صاحب الامر هم والد خوانده شود و همجنين در حديثى شخصى 
ادعاى تشيع كرد امام او را منع فرمود و فرمود شيعه على بن ابيطالب (ع) امام حسن و امام حسين هستند يس [ صفحه ١؟1]‏ به 
ملا-حظه ى اين دو حديث مى توان تاويل اول را تصحيح كرد و همجنين تاويل دويم را مى توان تصحيح كرد خاصه اكر 
حقيقت رجعت مكشوف بشود ولى ما در صدد بيان آن نيستيم خلاصه مقصود اين است كه جنانجه كفته بعضى اخبار دلالت 
بر موت قائم مى كند ولى از آن طرف اخبار بسيار وارد شده است كه آن حضرت زنده است و نمى ميرد حتى آنكه در بحار 
روايت كرده است از حازم بن حبيب از حضرت صادق (ع) كه فرمود بدرستى كه از براى صاحب اين امر دو غيبت است كه 


در دويمى ظاهر 


مى شود اكر آمد تو را كسى كه بككويد از دست خود خاكك قبر او را افشانده ام تصديق مككن او را يس اين اخبار كه دلالت بر 
موت مى كند محتمل جند جهت است يكى اينكه مراد از موت موت ذكرش باشد جنانجه صريحا در بحار از معانى الأخبار 
روايت كرده كه اسم كذارده شده است قائم مقام به جهت اينكه او بر مى خيزد بعد از موت ذكرش و هم جنين باز از حضرت 
جواد (ع) روايت كرده در حديثى كه عرض كردند ياابن رسول الله جرا اسم قائم را كفتند فرمود به جهت اينكه او برمى خيزد 
بعذا اموت ذ كرش وارتداذ اكثز قائليق :به امامققق و حهة:دركر ابدكه حافت سيان از سارقين والاتعقين مكل هين تماعت 
معتقد به موت آن حضرت شله اند و امام (ع) بر حسب زعم آنها فرمايش فرموده است و اخبار بسيار دلالت بر بيدا شدن اين 
قول و فساد آن مى كند از جمله حديثى است كه در عوالم نقل كرده و سابق بعضى از آن ذكر شده كه سنن انبياء را در آن 
حضرت بيان فرمود حضرت صادق (ع) تا اينكه فرمود و اما غيبت عيسى (ع) يس بدرستى كه يهود و نصارى اتفاق كردند بر 
اينكه عيسى كشته شد و خداوند تكذيب آنها را فرموده به قول خودش وما قتلوه و ما صلبوه و لكن شبه لهم هم جنين است 
غيبت قائم (ع) يس بدرستى كه امت انكار مى كنند او را يس از قائلى است به غير هدى به اينكه او متولد شده و مرده است و 


قائلى كافر مى شود بقولش كه يازدهم ما عقيم بوده و 


قائلى از دين بيرون مى رود بقولش كه امام سيزده تا مى شود فصاعدا و قائلى معصيت مى كند خداى عزوجل را به قولش كه 
روح قائم (ع) نطق مى كند در هيكل غيرش تا آخر حديث شريف يس ببين كه اين جماعت هم قائل به موت آن حضرت شده 
اند و هم قائل به اينكه در هيكل غيرش نطق مى كند و در حديث ديكر حضرت باقر (ع) فرمود و اما سنت از عيسى يس كفته 
مى شود كه مرده است و حال اينكه او نمرده است و از حضرت صادق (ع) سؤال كردند كه علامت قائم جيست فرمود هر كاه 
دور بزند فلكك يس كفته بشود مرد يا هلا-كك شد در كدام وادى افتاد تا آخر حديث شريف و نيز آن حضرت فرمود كه 
همينكه قائم برخيزد مردم مى كويند كجا بوده است اين و حال اينكه استخوانهايش يوسيده و اخبار بسيار به اين مضمون و 
مضمون حديث سابق روايت شده است و علاوه بر اينها اخبار كه دلالت بر حيوه آن حضرت مى كند از يكى و دو تا وده و 
صد بيرون است و كتاب بحار مكر و طبع شده و در اطراف بلاد [ صفحه 157] منتشر است هر كه مى خواهد ملاحظه كند يس 
هم ممكن است كه حديثى كه دلالت بر موت مى كند بر حسب زعم مردم باشد و هم ممكن است كه يكى از همين اشخاص 
كه سابقا قائل به اين قول شده اند حديث را هم جعل نموده و جر و اخبار نموده اند جنانكه در مقدمه بيان كرديم كه كذابين 


به راى هر يكك از ائمه بوده اند و هم ممكن است كه امام (ع) به جهت 


حفظ وجود مقدس اواز شر اعادى اين فرمايش را فرموده باشند كه آنها بككويند حاجتى به قتل او نيست خودش بيبش از 
خروج خواهد از دنيا رفت و اما بر خواستن دو مرتبه را كه فرموده اند جون امرى نبود كه اعادى علاجى براى آن بتوانند يكنند 
آن را كتمان نفرمودند واكر بككوئى كه اين احتمالاءت در اخبارى هم كه دلالت بر حيوه مى كند مى رود از كجا آنها را 
ترجيح دادى مى كويم كه تو يا اين است كه مطلقا از اخبار استدلال مكن و دليل عقلى كه همه ى عقول تعديل آن را بكنند 
بياور ويا آنكه اكر استدلال به اخبار مى كنى ما از جانب ائمه خود دستورالعمل داديم كه در اخبار مختلفه جه كنيم و ناجار 
بايد از همان راه برويم زيرا كه اكر مطلقا خبر معمول به نيست كه نيست و اككر هست كه به همان روش كه در اخبار فرموده 
اند بايد بكيريم بلكه به همان روش كه اخبار همه عالم را در عاديات مى كيريم بايد بككيريم و شبهه نيست كه الان مثلا تواز 
هزار نفر بل متجاوز شنيده كه به زبانهاى مختلف براى تو خبر آورده اند كه مكه مثلا يا هندوستان يا جين در دنيا هست آن 
وقت از اين ميانه يكى دو نفر هم بكويند كه خير جنين نيست شبهه نيست كه عاقل قول همه ى مردم را تركك نمى كند و به 
قول اين دو نفر بككيرد و همجنين است امر در اين مقام اكثر درست ملا-حظه كنى اخبارى كه به الفاظ مختلف دلالت بر حيوه 


صاحب الامر مى كند از هزار حديث بسا بككذرد و علاوه بر آنها ضرورت از 


معتمدين شيعه قائم است بر حيوه آن حضرت حتى آنكه از همان زمان يى در يى روايات دارند كه بعضى خدمت آن حضرت 
رسيده اند واز ايشان معجزات و خوارق عادات ديده اند تو همه ى اينها را تركك مى كنى و اين يكك روايت را كه ابوسعيد 
خراسانى نقل كرده اين را مى كيرى كه در كتب رجال مخصوص مى نويسند كه ابوسعيد خراسانى مجهول است و او را نمى 
شناسيم اين روايت در نزد تواز همه آن روايات و اجماع شيعه معتبرتر شد محض اينكه هوس كرده كه ميرزا على محمد را 
امام خود قرار داده انصاف بده كه خودت روايت مى كنى كه صاحب الانمر بر مى خيزد و در كردن او بيعتى نيست اكر بنا 
بوده آن حضرت از دنيا برود و دو مرتبه بركردد ديكر جه حاجت بود كه خلق را بى صاحب بككذارد وغايب شود محض 
اينكه بيعت در كردن او نيفتد از حضرت امير (ع) كرفته تا باقى ائمه همه بيعت طاغيه زمان در كردنشان بود و آخر هم شهيد 
شدند واز دنيا رفتند و رجعت هم مى كنند و سلطنتها هم خواهند كرد و منافاتى با بيعتشان ندارد جه شده است كه بيعت 
صاحب الامر (ص) با قيام بعد از موت منافات دارد و همجنين فرار صاحب الامر از شهادت از جه جهت است مكر مى ترسند 
يا آنكه طالب اجر شهادت نبودند مكر نشنيده [ صفحه 757] كه حضرت سجاد به ابن زياد فرمودند كه از قتل مرا مى ترسانى و 
حال آنكه قتل عادت ماست و كرامت ما شهادت است و حضرت سيدالشهداء (ع) فرمودند وان تكن الابدان للموت انشأت 
فقتل امرأ بالسيف 


فى الله افضل و مردمان صاحب غيرت رسمى عار دارند از اينكه در رخت خواب بميرند جه شده است كه صاحب الامر اين 
سنت آباء طاهرين خود را تركك فرموده واز كشته شدن فرار كرده است و وقتى كه تشريف مى آورد مى فرمايد ففرت منكم 
لما خفتكم فوهب لى ربى حكما بايد انسان فكر بكند كه جندين حديث كه وارد شده كه صاحب الامر به جهت فرار از قتل 
غايب شده جه علت داشته است كه آن حضرت مردن در غربت را بر كشته شدن ترجيح داده است اكر بنا بوده كه بميرد كه 
كشته شدن هزار مرتبه افضل بود واز ننكك و عار دورتر جرا مردن را دوست داشته و قتل را مكروه داشته است خلاصه كه هى 
سعى مى كنند كه بلكه با آب دهن كثيف خودشان امامت را به ميرزا على محمد بجسبانند و محال است كه بحسبد بعد از همه 
اين تفصيلات آنكه بر مى خيزد و مدعى امامت مى شود آيا صفت امامت بايد داشته باشد يا عاجزى جاهلى مثل ساير خلق 
شما كه خودتان با دليل و برهان نفى قدرت و علم همه جيز را از او مى كنيد ديكر جرا توقع مى كنيد كه ما قبول امامت او را 
بكنيم در اخبار ملاحظه كن معجزاتى كه از آن حضرت ديده شده و همجنين ائمه ديكر فرموده اند كه وقتى كه مى آيد جنين 
و جنان مى كند ببين كدام يكك از آنها دراين مرد بوده است والله كه خود را كول مى كنيد و عمدا خود را به دركك اسفل مى 


كه خود را به جهنم بفرستيد قبول نمى كنيد بارى و از جمله ى فرمايش شيخ اوحد امجد است كه نقل مى كند در عصمه 
الرجعه ملخصه ان القائم فى الأقليم الثامن و هو فوق محدد الجهات علويها هور قليا و سفليها جابلقا اولا عجب است كه اينجا به 
اسم عصمت و رجعت خوانده و همه جا جوامع الكلم مى كويد ثانى اينكه عصمت الرجعه غلط است رساله شريفه در بيان دو 
مسئله است كه يكى عصمت شد و يكى رجعت و عصمه الرجعت كفتن غلط است زيرا كه به طريق عطف بايد كفت نه به 
طريق اضافه سيوم اينكه در مقام استشهاد به اخبار است و فرمايش شيخ اعلى الله مقامه بيان علمى است جهارم اينكه از خدا بى 
خبر اين رساله مباركه طبع شده است و هزار جلد از آن در عالم متفرق است اككر از خحدا بى خبرى از خلق خجالت بكش و 
عبارت را تمام نقل بكن كه اسباب اشتباه نشود و من اين عبارت را به عينها بايد نقل كنم تا دروغ تو ظاهر شود جون مقصود 
تواين است كه منظور شيخ اوحد اين بوده كه آن حضرت در دنيا نيست و در اقليم ثامن است كه مراد عالم مثال و آن جا كه 
خلق بعد از مركك مى روند باشد و من عين عبارت را نقل مى كنم تا دروغ تو ظاهر شود فرموده است فى الكافى عن ابى 
عبدالله (ع) انه قال لابد لصاحب هذا الامر من غيبه و لا بدله فى غيبته من [ صفحه 165] عزله و نعم للنزل طينه و ما بثلاثين من 


وحشته يعنى والله اعلم ان هذه القريه التى يقال 


لها كرعه فى الوادى المذكور المسمى بشمروخ و شمريخ فى اليمن و قد كان معه من الابدال والنقباء ثلثون نقيبا و هذا كلام 
حرق عار عر كلايزة ابر اد بايد ديك العم هن الو كه والدنام بطنة التودطى المنددة لوقه عليه القن ف الاسستماء الو اقعة 
فى الاقليم الثامن المسمى سفليه بجابلقا و جابرسا و علويه به هور قليا و لهذا قلنا انها فى السماء لانها اسفله فى الرتبه فوق محدد 
الجهات لا فى الجهه اذا لا جهت و لا شى مخلوق حلف محدد الجهات بل و لا خلف له و انما الواقع ان الله سبحانه لم يخلق الا 
محدد الجهات و ما فى جوفه و اما عالم الغيب والجبروت والملكوت و عالم البرزخ والمثال فهى فى جوف محدد الجهات فى 
غيبه و قوى فهو فى السماء فى غيبه اريد به سماء البرزخ لانه فى هذا العالم الذى نحن فيه و يمشى فى الأرض و لكن لا يعرف و 
نزوله الى الأرض كنايه عن ظهوره للناس حتى يعرف و حاصل فرمايش اين است كه مراد از اين قريه كه كرعه خوانده مى شود 
عالم مثال است كه از جشم مردم ينهان است و آنجا است كه مسمى بطيه شده و جهت عقل است كه مسمى به يمن شده زيرا 
كه در طيبه ظاهرى و يمن ظاهر هر جه تفحص كنند آن حضرت را نخواهند يافت و بعضى از علماى سابق نوشته اند كه همجو 
قريه كه اسمش كرعه باشد در يمن نيست لهذا بيان فرموده اند كه مراد از اينها معنيهاى ظاهرى نيست بلكه معنيهاى باطنى 


است تا آنكه صريح بيان مى فرمايد كه عالم غيب و جبروت و ملكوت و 


عالم برزخ و مثال همه در جوف همين عالم است و خارج نيست وو اينكه مى كويم در سماء است در غيبش مقصودم آسمان 
برزخ است به جهت اينكه آن حضرت در همين عالم است كه ما در آن راه مى رويم و بر زمين راه مى رود و لكن شناخته 
نمى شود و نزول او به زمين كنايه از ظهور او است از براى مردم تا اينكه شناخته شود يس ببين كه صريحا خودشان مى 
فرمايند كه امام در همين عالمى است كه ما هستيم و روى زمين راه مى رود نهايت معروف ما نيست و در عالم مثال بودن 
ايشان منافات ندارد با اينكه در دنيا باشند مثل اينكه در خود ملاحظه مى كنى كه مى خوابى و روح تو در عالم مثال سير مى 
كند و جيزها مى بيند واتن تواهم در دنيا زنده است نهايت خوابيده و من و تو جون ضعيفيم لابد بايد خواب رويم و از دنيا 
بكلى معرض شويم تا عالم مثال را مشاهده كنيم و جون باز هم خيالمان صاف نيست درست مشاهده نمى كنيم اما امام در 
همين دنيا راه مى رود دو جشمش هم به عالم مثال باز است و اهل آن عالم را مشاهده مى فرمايد و براى اهل آن عالم كه 
ارواح باشند معروف هم هست و اهل جابلقا و جابرسا از او استفاضه مى كنند جنانكه در اخبار اهل بيت وارد شده و در دنيا 
هم راه مى رود اما معروف نيستند و به ملاحظه معروفيت در عالم بالا كفته مى شود كه آنجا تشريف دارند مثل اينكه فى المثل 


شاه عباس صفوى معروف است كه در اصفهان [ صفحه 50؟] بر تخت سلطنت جاى داشت 


و كاه هم به لباس مبدل در ساير ممالكك ايران سياحت مى كرد و كسى او را نمى شناخت حالا اكر همجو سلطانى يكدفعه 
كذرش به تو افتد و از تو سؤال كند كه شاه در كجاست تو البته مى كوئى در اصفهان و حال اينكه خود شاه است كه با تو 
سخن كفته اما جون معروف تو نيست نمى دانى شاه است و جون شاه در اصفهان معروف است مى كوئى در آنجاست اين 
مثلى است تقريبى و الا- امام (ع) در يكك آن هم در دنيا راه مى رود و هم در عالم مثال است و در آنجا معروف است اما در 
دنيا معروف نيست و غايب از انظار است خلاصه يس كسى كه تصريح مى كند كه امام (ع) روى همين زمين كه ما هستيم راه 
مى رود ولكن معروف نيست و معذلك مى كويد كه در سماء برزخ است قطعا منظورش اين نيست كه مثل اموات كه در 
برزخ هستند او هم در برزخ است زيرا كه اموات ديكر روى زمين راه نمى رود بلكه منظور اين است كه همين جا كه راه مى 
رود آنجا هم هست واز همين جهت بود كه در دنيا راه مى رفتند و ملائكه را هم مى ديدند و با ايشان سؤال و جواب و امرو 
نهى مى كردند و جن را هم مى ديدند و ايشان را هم امر و نهى مى كردند و حال اينكه ملائكه و جن اهل اين عالم كه ما 
هستيم نيستند و صريح قول خداوند است كه اكر بنا باشد ملائكه به سوى خلق بفرستيم لباس بشرى بر آنها مى يوشيم يس 
معلوم است كه خود ملائكه لباس بشرى ندارند و در اخبار اين 


مطلب را تصريح فرموده اند يس امام كه ايشان را مى بيند معلوم است كه با جشم بشرى جسمانى نيست بلكه با جشمى است 
كه مناسب با ملائكه است بلكه ييغمبر (ص) در همين دنيا راه مى رفت و نعم جنت و عذاب جهنم را مشاهده مى فرمود و حور 
العين را مى ديد جنانكه سر قبر يكى از دوستان حاضر بود و خود اورا در قبر سيرد و روكردانيد عرض كردند جرا رو 
كردانيديد فرمود اين شخص تشنه بود و حوريه براى او آب آورد رو كردانيدم كه او را نبينم وهم جنين به ام سعد فرمود كه 
الآن فشار قبر به سعد رسيد يس در همين دنيا راه مى روند و اوضاع برزخ را علانيه مى بينند و شواهد اين مطلب بسيار است و 
همه اينها از جهت اين است كه ايشان در همان حال كه در دنيا راه مى روند جشمشان به عالمهاى بالا باز است بلكه آنجا هم 
راه مى روند و علا-مت اين را خداوند بخود تو نشان داده تا تصديق كنى مى بينى در دنيا راه مى روى وبا مردم سخن مى 
كوئى و خيالت هم در عالم خودش سيرها دارد و جيزها مى بيند نهايت خيالات ما جون ضعيف است و مانند جشم احول مى 
مائك ان اين جهت.دؤستة تمن تلاو دو :ستازئ امون اششتاهاك من كند اما رشان خبالكات مثل انه ضاف 'اشت كدار يده 
جه مى كنند در كمال صحت و استقامت آن را مشاهده مى كنند خلاصه كه اكر اهل علم باشى مطلب را علانيه مى بينى يبس 


مقصود شيخ اوحد اعلى الله مقامه اين نيست كه ايشان يعنى امام (ع) نعوذ بالله مرده اند بلكه به ملاحظه معروفيت 


در آن عالم فرموده اند كه در آنجايند و مع ذلكك دو دنيا هم هستند و ميان مردم راه مى روند اما معروف [ صفحه 2؟1] نيستند 
جنانكه تصريح فرموده اند بارى و كفته است بعد از نقل اين اخبار با اينكه در اخبار اختلاف بسيار است ولى عرف صدق از 
كذب و حقيقت از مجاز منفصل است وآنككهى سنت الهيه كه لن تجد لسنته تبديلا ولا تحويلا برهان قاطع است و اخبار و 
آثار صحيح را از سقيم فصل مى نمايد وآنككهى دلايل كتاب و سنت و عقل و آفاق و انفس مؤيد است و سالم را از عليل 
بيرون مى آورد و جدا مى كند به خصوص نير ظهور و نداء مكلم طور و نزول آيات و ظهور بينات مصاديق آيات و اخبار را 
نشان مى دهد جواب ملاحظه كن كه بعد از نقل اخبار به اين كلام سست بى معنى اين معدود اخبار را كه غالب را تصحيف 
نموده و بعد از آن باز دلالتى بر مقصود او نداشت مى خواهد بر همه اخبار ديكر كه مذكور نيست ترجيح دهد عرف صدق از 
كذب و حقيقت از مجاز منفصل است يعنى جه اين جه مزخرف است اككر ما صدق از كذب و حقيقت از مجاز را تميز مى 
دهيم يس جه حاجت به حجت داريم يس هر يكى خود حجتى هستيم براى خود صدق و كذب كلام هر كسى در عالم به 
همان ميزان كه خود او دست مى دهد شناخته مى شود زيرا كه ديكرى را از مقصود او خبرى نيست و صدق و كذب اخبار آل 


محمد عليهم السلام هم به همان موازين كه خودشان دست داده اند شناخته مى شود و تو 


ملاحظه كن كه اين اخبار كه نقل كرده اولا كه شاهد تو نيستند و بر فرض كه به آن معانى كه تاويل مى كنى بككيرى شاهدى 
از اخبار اهل بيت بر صدق آن تاويلات ندارى جنانجه از نجه ذكر شد دانستى و سنت الهيه هم كه برهان قاطع است ملاحظه 
كن كه بر همين كه ما مى كوئيم جارى شده نه آنكه تو به راى خود مى كوئى و دلائل كتاب و سنت و عقل و آفاق هم همه 
مؤيد ما است نه تو جنانجه دانستى بلى جيزى كه در حقيقت مخصوص به تو است و ما دستمان خالى است همان است كه مى 
كوئى نير ظهور و مكلم طور جه مى كند اكر مقصود از اين بيغمبر و ائمه ما هستند ملا-حظه كردى كه از فرمايشات ايشان 
تخلف نداريم واكر مقصود امام خودت هست كه ثبت العرش ثم انقش انشدك بالله هيج دليل بر حقيت او سواى اينكه ادعا 
كرده و آياتى بزعم خود آورده كه به هيج ميزان مستقيم نيست و بعضى هم به او كرويدند و جان درباره ى او دادند دارى يا 
نه اين ادله را كه مسيلمه ى كذاب خيلى بهتر و بالاتر داشت و صد هزار نفر هم تابع داشت و جان هم براى او دادند تا كشته 
شدند اكر تو به اين ادله كه دارى بر حقى مسيلمه هم بر حق است و اكر او بر باطل است تو هم بر باطل هستى ديكر اينقدر 
جان براى جه مى كنى و مختصر سخن اينكه يا تمام ادله سابقين را كنار بككذار و به دليل ديكر كه ما بفهميم ثابت كن و 


حجت خود را بر 


ما تمام كن يا اكر ادله سابقين را بايد كرفت همه را روى هم رفته بككير نه اينكه بعضى را بكيرى و بعضى را تركك كنى زيرا 
كه آنها هم به هم مربوط است و تا همه با هم جمع نشود حجت تمام نمى شود زيرا كه ادله سابقين بعضى مترتب بر بعضى 
است به منزله ى مقدمات و نتايج يس اكر مقدمه را كرفتى كه آن نتيجه كه سابق مى داده جان نبخشيد [ صفحه 7517] معلوم 
است كه دروغ مى كوئى مثل اينكه جسمى را بياورى كه اين آتش است اما نسوزانده معلوم است كه دروغ مى كوئى و آتش 
نيست هم جنين شخصى را بياورى كه اين مظهر امر خداست و فعال لما يريد است اما هيج كار از او بر نيايد مككر صرف ادعا 
معلوم است كه اين دروغ است انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون و قل الله خالق كل شى و لئن سئلتهم من خلق 
السموات والأرقن ليقولق الله يسن اكر ايخ مظهر افر سداست به حفن قول فمى وان 'تصديق كره عضي أل كارها ك اهام 
دانيم مخصوص خداست ظاهر كند تا معلوم بشود كه مظهر امر است خلاصه حاجت به تفصيل نيست مشكك آن است كه ببويد 
نه آنكه عطار بكويد. 


استدلال به علائم ظهور و تأويل آنها 
اشاره 


كفته است از علا-يم ظهور قحط است و اين قحط در حقيقت اوليه قحط ارزاق انسانى است نه حيوانى جه كه اشراق آفتاب 
وجود انسان كامل براى انسان است الناس موتى و اهل العلم احياء ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا لاولنا و آخرنا 


وننزل من القرآن ما هو شفاء ورحمه مقصود 


اين است كه به ظهور آن حضرت و نزول آيات ابواب علم و ايقان و عرفان و اطمينان و توحيد و تفريد و تجريد و محبت و 
فبداقك و اسافة و حناتق و وفا و كانش بو بنش كداحتبنك وز اقيناق امسكبىر وسداية ف الوقن والسمادياز من غود 
جنانجه رزق نازل در قرآن از صاحبان وحى و الهام به علم وايمان تفسير شده واز حد تواتر كذشته و انزلنا من السماء ماء 
افسالت اوديه بقدرها فاحتمل السيل زبدا رابيا فاما الزبد فيذهب جفاء و اما ما ينفع الناس فيمكث فى الأرض بعلم و عرفان تعبير 
فرموده اند و اين ارزاق انسانى است كه حال بكلى از قلوب محو و معدوم و قطع و قحط شده بشانى كه حبه از آن در اين خلق 
موجود نه به قسمى كه در قحط علم حجيت مظنه نوشته اند و ظن را حجت دانسته اند با اينكه مى فرمايد ان الظن لا يغنى من 
الحق شيئا و ان بعض الظن اثم و در عمل هم احدى نيست كه اقوال و اعمالش مطابق باشد اعمال و احوال كل مكذب اقوال 
شان است و قحط ارزاق حيوانيه هم شد به شانى كه حيوانات بل ميت و ميته بل زنده رااز شدت جوع خوردند واز قصص 


اولى جنين قحطى شنيده نشده. 
جواب 


اين مطلب در جاى خود صحيح است كه رزق نفس انسانى علوم و معارف است و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده فلينظر 
الانسان الى طعامه و در حديث شريف امام (ع) مى فرمايد يعنى الى علمه عمن ياخذه و آيات ديكر هم به اين معنى تفسير شده 


و 


آيه و ننزل من القرآن هم به علم قرآن تفسير شده است ولى اينطور كه در برهان از حضرت صادق (ع) نقل كرده است كه 
فرمود اين است و جز اين نيست كه شفاء در علم قرآن به جهت قول خداوند ما هو شفاء و رحمه للمؤمنين از براى اهلش شكك 
و مريه در آن نيست يس اهل قرآن ائمه هدى هستند آنجنان كسانى كه خداوند فرموده ثم اورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
عبادنا عرض مى كنم كه دلالت حديث شريف اين است كه شفائى كه از قرآن حاصل مى شود ابتداء مخصوص ائمه اطهار 
است هم جنانكه علمش مخصوص ايشان است و ساير مؤمنين بتمسكك بحبل [ صفحه 158] ايشان و كرفتن از ايشان منتفع مى 
كسانى كه در حق آل محمد (ص) ظلم كردند قرآن بر آنها زياد نمى كند مككر زيان كارى يس مفاد حديث بر خلاف عقيده 
اين جماعت است كه كمان مى كنند كه همه كس از قرآن منتفع مى شوند و حاجت به تفسير اهل ببت نيست جنانكه سابقا 
تصريح به اين مطلب نموده است و همجنين آيه ى و انزلنا من السماء ماء اراهم به حق تفسير فرموده اند و حديث تفصيل دارد 


ياتيه الباطل 


من بين يديه ولا من خلفه و قلوب آن را قبول مى كنند و زمين در اين موضع محل علم است و قرار آن عرض مى كنم 
ملا-حظه كن كه خود قرآن به فرمايش امام (ع) شاهد است كه ملحدين بعضى جيزها در آن اثبات كرده اند نهايت در نزد 
تحصيل رجوع به اهلش كه فرمود اسالوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون تنزيل از غيرش ظاهر مى شود و اين هم بر خلاف معتقد 
كرد تابو ارق ونام انل ارك كنوك > دوو فت دن بان قله سيار يتيك و نحو لقتسي ]ازا وذ نتدة اسيك وأكنا شمر نه 
علم نفرموده اند و همه را به همان مائده معروفه و وضعهاى معروف بيان كرده اند و واضح است كه اين از سؤال جهال قوم 
بوده كه موافق قرائت معروف هل يستطيع ربكك مى كفتند و علاوه تصريح كردند يريد ان ناكل منها و تطمئن قلوبنا و نعلم ان 
قد صدقتنا يس معلوم است كه هنوز ايمان به صدق عيسى هم داشتند يس مثل اين جماعت البته لذت از موائد و علوم و 
معارف انسانى نداشتند به بركت حضرت عيسى (ع) براى آنها فراهم بود و از همين جهت خداوند نان و ماهى و امثال آنها 
براى آنها نازل فرمود و جماعت بسيار از آن خوردند حتى آنكه در حديث مى فرمايد فاكل منها آخر الناس كما اكل منها 
اولهم و در حديث ديككر مى فرمايد فكانت تنزل المائده عليهم فيجتمعون عليها و ياكلون حتى يشبعوا ثم ترفع فقال كبرآءهم و 
مترفوهم لاندع سفلتنا ياكلون منها فرفع الله عنهم المائده و مسخوا قرده و خنازير درست ملاحظه كن در هر دو فقره 


آيا علم جيزى است كه اول و آخر ناس از آن يكسان منتفع بشوند و آيا كبراء و مترفين اولا طالب علم هستند و ثانيا قوه 
ممانعت سفله را دارند ثالثا اينقدر لذت از علم برده اند كه حسد و بخل ايشان مانع ازاين شده است كه سفله منتفع از آن علم 
بشوند همه ى اين خيالات خطاى محض است جنانكه علانيه از حال مردم مشاهده مى كنى و نبوده است مكر مائده به همين 
وضع ظاهر معروف و حضرت عيسى (ع) به اعجاز ظاهر فرمود و لو اينكه موائد علميه حضرت هم بر كسانى كه طلب علم 
معلوم شد [ صفحه 154] مى كوئيم اولا حمد مى كنم يرورنده را كه بطلان باطل را بر زبان خود او ظاهر مى كند طورى كه 
اكر اندكك شعور باشد حاجت به بيان و تفصيل ديكر نيست تو خودت تصريح مى كنى كه به ظهور آن حضرت و نزول آيات 
ابواب علم و ايقان تا آخر آنجه شمرده و كفته كه حقيقت رزق انسانى است بر وجه من فى الأرض والسماء باز مى شود و بعد 
از جند سطر مى كويد و اين ارزاق انسانى است كه حال به كلى از قلوب محو و معدوم و قطع و قحط شده تا آخر ملاحظه 


نمائيد كه اين شخص تقريبا ينجاه سال بعد از خروج ميرزا على محمد اين كتاب را نوشته و خودش اول تصريح مى كند كه به 


نموده باشند نازل شده باشد ولى آن منافات ندارد با اينكه مائده ظاهره هم سر جاى خود باشد بارى و بعد از آنكه اين مطلب 


ظهور آن حضرت ابواب علم و ايقان بر وجه من فى الارض باز 


مى شود بعد خودش تصريح مى كند كه حال به كلى همه ى اينها قحط است ملاحظه كن كه اكر امام (ع) تشريف آورده بود 
ديكر قحط بودن اينها از جه جهت و در صورتى كه ابواب علم و ايقان به واسطه ى ظهور آن حضرت كشوده مى شود و حال 
كه بزعم تو ظاهر شده است و فرقى به حال خلق نكرده يس ثمرى كه بر وجود امام مترتب شده است جيست بارى مطلب اين 
است كه الحمدلله قول خود ايشان رو بخود ايشان مى كند ولى جون مقصود ما اين است كه عوام مسلمين معرفت بيدا كنند و 
كوش به سخن اين جماعت ندهند اخبارى جند در اين مورد ذكر مى كنيم و معلوم است كه اين شخص اين علامت را هم كه 
ذكر كرده تاويل كرده است از روى اخبار آل محمد (ع) برداشته است و به خيال خود خواسته معالجه بكند كه بلكه شاهد او 
بشود يس جند حديث بايد در اين مقام ذكر كرد تا بينم كه مدلول اخبار جيست در بحار نقل كرده است از حضرت باقر (ع) 
در حديثى كه سؤال كرده شد حضرت از وقت و فرمود وقتى از براى ما موقت نشده است تا اينكه فرمود و لكن هر كاه شديد 
شد حاجت وفاقه و انكار نمودند مردم بعض ايشان بعضى را يس در نزد اين متوقع اين امر باشيد صبح و شام راوى عرض كرد 
جعلت فداكك حاجت وفاقه را شناختيم انكار ناس بعضى بعضى را جه جيز است فرمود مى آيد مرد نزد برادرش در حاجتى 


يس ملاقات مى كند او را به غير از آن دو كه بيشتر ملاقات مى كرد او را 


و تكلم مى كند به غير آنجه بيشتر تكلم مى كرد و حديث ديككر از محمد بن حنفيه به همين مضمون روايت شده است واز 
محمد بن مسلم روايت نموده است كه كفت شنيدم از حضرت صادق (ع) كه فرمود بدرستى كه از براى قيام قائم علاماتى 
است كه مى باشد از جانب خدا از براى مؤمنين عرض كردم اينها جيست جعلنى الله فداكك فرمود قول خداى عزوجل و 
لنبلونكم يعنى مؤمنين را بيش از خروج قائم (ع) بشى ء من الخوف و الجوع و نقص من الأموال والانفس و آن ثمرات و بشر 
الصابرين فرمود آزمايش مى كنيم ايشان را به جيزى از خوف از ملوك بنى فلا-ن در آخر سلطانشان و جوع بكرانى اسعار 
ايشان و نقص من الاموال فرمود كساد تجارتها و قلت فضل و نقص من الانفس فرمود موت سريع و نقص من الثمرات قله ريع 
آنجه زراعت كرده مى شود و بشر الصابرين بشارت بده [ صفحه ]١18٠‏ صابرين را در نزد آن به تعجيل فرج بعد فرمود به من يا 
محمد اين است تاويل بدرستى كه خداى عزوجل مى فرمايد و ما يعلم تاويله الا الله والراسخون فى العلم عرض مى كنم در اين 
دو حديث ملاحظه كن اولا هر دو صريح است كه اين علامات بيش از ظهور است و بعد از بروز آنها بايد متوقع و منتظر فرج 
بود ثانى اينكه ملاحظه كن هيج يكك قابل تاويل به علم نيست اما حديث اول ملاحظه نما سوال حاجت اخوان بعض از بعض و 
انكار ايشان را كه اين در غالب مخصوص بدنيا است ولو اينكه در كتمان علم هم ممكن باشد اما ظاهر از قول 


راوى كه مى كويد حاجت وفاقه را شناختيم همين است كه حاجات دنيوى را فهميده است و اما حديث دويم كه صريح است 
كه همه ى اين علامات را در مؤمنين شمرده اند و مؤمنين به هر جه مبتلا بشوند به جهل و زوال علم مبتلا نمى شوند واين 
است كه اخبار در مدح شيعه آخر الزمان وارد شده و همه ارباب علم و معرفت ايشان است يس اين حديث محتمل تاويل به 
علم نيست ولو خود اين تاويل در جاى خود صحيح باشد اما هر سخن جائى وهر نكته مقامى دارد ودر حديث ديكر فرمود 
آن حضرت كه لابد است اينكه باشد قلام قائم سنت كه كرسنه بشوند در آن مردم و برسد به ايشان خوف شديدى از قتل تا 
آخر حديث كه آيه ى مذكوره را تلاوت فرمود و دراين حديث آن را تعميم در همه مردم داده است و منافات با حديث سابق 
ندارد زيرا كه آن تاويل آيه بود واين تنزيل آن است و على ايحال تصريح مى فرمايد كه اين امر ييش از قيام قائم است از آن 
طرف اخبار بسيار وارد شده است كه بعد از قيام قائم و استقرار امر او همه اين امور به كلى بر عكس مى شود هم از جهت 
ارزاق جسمانيه و هم از باب ارزاق نفسانيه و بككذرد اين روزكار تلختر از تلخ بار دكر روزكار جون شكر آيد جنانكه در بحار 
نقل كرده است از جابر از حضرت باقر (ع) در حديث طويلى تا آنكه فرمود كه بعد از قتل سفيان حضرت رو به كوفه مى كند 


يس منزل او در آن جا است يس 


تركنا تمى كتلءتده سلمى زامكر ابنكه فى غيرد اواو ازادامن كتند وله غاره :را مكز ابنكةه ديق:او راقضامئ كتدوالة 
مظلمه از براى احدى از مردم مككر اينكه رد مى كند آن را و كشته نمى شود از ايشان بنده مكر اينكه ادا مى كند ثمن او را ديه 
مسلمه به سوى اهلش و كشته نمى شود قتيلى مكر اينتككه قضا مى كند از او دين او را و ملحق مى كند عيال او را در عطاء تا 
اينكه ير بكند زمين رااز قسط و عدل همجنانكه ير شده بود از ظلم و جور واز حسن بن على بن ابى طالب (ع) از يدر 
بزركوارش (ص) روايت نموده است كه مى فرستد خداوند مردى را در آخر الزمان و كلبى از دهر و جهلى از مردم كه تاييد 
مى كند او را به ملادئكه خود و حفظ مى كند انصار او را و نصرت مى كند او را به آيات خودش و غالب مى كند او را بر 
زمين تا اينكه تدين به او بجويند طوعا يا كرها ير مى كند زمين را از عدل وداد و نور و برهان معتقد به او مى شوند غرض 
بلاد و طول آنها باقى نمى ماند كافرى [ صفحه ]١8١‏ مكر آنكه ايمان مى آورد و نه طالعى مكر آنكه صالح مى شود و صلح 
مى كنند در ملكك او سباع و بيرون مى آورد زمين كياهش را و نازل مى كند آسمان بركتش را و ظاهر مى شود از براى او 
كنوز طلب مى شود ما بين خافقين را جهل سال يس خوش به حال كسى كه دركك بكند ايام او را و بشنود كلام او راواز 


4. 


غات 


امير (ع) روايت نموده است كه فرمود به ما خداوند فتح مى كند و به ما ختم مى كند و به ما محو مى كند آنجه بخواهد و به ما 
اثبات مى كند و به ما دفع مى كند خداوند و زمان كلب راو به ما نازل مى كند باران را يس مغرور نكند شما را شيطان به 
خداوند آسمان فرو نريخته است قطره ى از آب آن وقتى كه خداوند آن را حبس كرده و اكر قائم ما برخيزد هر آينه نازل مى 
كند آسمان قطره هاى خودش را و بيرون مى آورد زمين نبات خودش را وهر آينه مى رود شحناء از قلوب عباد و سباع صلح 
مى كنند نا اينكه مشى مى كند زن ما بين عراق به سوى شام و نمى كذارد دو قدوم خود را مككر بر نيات و بر سراواست 
زينت او وو به هيجان نمى آورد اورا به سبعى و نمى ترسد ازاو واز مفضل بن عمر روايت كرده است كه كفت شنيدم از 
حضرت صادق (ع) كه مى فرمود بدرستى كه قائم ما هر كاه برخيزد زمين به نور يرورنده اش روشن مى شود و مستغنى مى 
شوند بندكان از روشنى آفتاب و ظلمت برود و عمومى كند مرد در ملكك خودش نا اينكه هزار يسر خداوند به او بدهد و دختر 
در آنها نباشد و ظاهر مى كند زمين كنوز خودش را تا اينكه ببيند آنها را مردم بر روى زمين و طلب مى كند مردى از شما 
كسى را كه صله بكند او را به مال خودش و بككيرد از زكوه او و نيابد احدى را كه قبول بكند از او اين را مستغنى مى شوند 


مردم به آنجه خداوند روزى 


داده است آنها را از فضل خودش و از حضرت باقر روايت كرده است كه هر كاه ظاهر شد قائم و داخل كوفه شد مبعوث كند 
خداوند تعالى از يشت كوفه هفتاد هزار صديق يس هستند در اصحاب او و انصار او و رد مى كند سوار را به سوى اهل سوار 
ايشانند اهل آن و عطا مى كند مردم را عطاها در سالى دو مرتبه و رزق مى دهد ايشان را در ماه دو رزق و تسويه مى كند ميانه 
ى مردم تا اينكه ببينى محتاجى را بركوه و مى آورند اصحاب زكوه زكوتشان را به سوى محاويج از شيعه او يس قبول نمى 
كنند يس آن را صره مى كنند و مى كردانند آن را در خانه هاى شيعه يس بيرون مى آيند به سوى ايشان و مى كويند حاجتى 
نيست از براى ما در دراهم شما تا اينكه فرمود كه جمع مى شود به سوى او اموال اهل دنيا كلش از بطن زمين و ظهر آن يس 
كفته مى شود به مردم كه ببائيد به سوى آنجه قطع كرديد در آن امام را و ريختيد در آن خونهاى حرام راو مرتكب شديد در 
آن محاد مرا يس عطا مى كند عطائى كه عطا نكرده است آن را احدى ييش از آن عرض مى كنم ملاحظه كن در اين حديث 
شريف ببين كه آيا قطع ارحام و سفكك و ماء و ركوب محارم به جهت طلب مالهاى دنيا شده است يا به جهت طلب علم يس 
حمل كردن آنها بر غير معنى [ صفحه 107] ظاهر صحيح نيست و البته بايد همين طور بشود وهر جند كه دنيا محل نظر و 
اعتناى مؤمنين نيست معذ لكك هر جه 


هست حقيقت مال ايشان است و خداوند خطاب به ايشان فرموده كه خلق لكم ما فى الأرض جميعا و اخبار بسيار شاهد اين 
مطلب است نهايت امروز حق آنها را غصب كرده اند و آن روز كه حق به اهلش بر مى كردد جلو ملكك خود را مى كيرند 
بلكه عرض مى كنم كه آن حقى كه از ايشان غصب شده بود همين بود و الا علم و ايمان و معرفت را كسى غصب نكرده بود 
و كارى دست آنها نداشتند يس ملكى كه بايد به ايشان بركردد همين ملكك ظاهر است و بنابر آنكه اولا كفتيم تاويل به علم 
هم صحيح است مقصود اين نيست كه ظاهر ندارد بلكه ظاهر و تاويل هر دو با هم است وقوعا در ميانه عامه خلق قبل از ظهور 
امام (ع) تركك علم و عمل و معاصى بسيار مى شود و بعد از آنكه آن حضرت تشريف بياورد وامى دارد خلق را به علم و عمل 
و تركك معاصى و به بركات آن حضرت از براى مردم ترقيبات حاصل مى شود حتى آنكه در حديث شريف مى فرمايد كه 
دست بر سر عباد مى كذارد و عقول ايشان جمع مى شود و در حديث ديككر است كه بجائى مى رسد كه زن در خانه خودش 
به كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص) حكم مى كند حال ملاحظه كن كه اولا خودش تصريح مى نمايد كه امروز جككونه ارزاق 
باطنيه قطع و قحط شده و ارزاق ظاهريه هم نيز قحط شد و اشاره است به قحطى كه در سنه ى هزار و دويست و هشتاد و شش 
تقريبا واقع شد و كفته است كه جنين قحطى در عالم ديده نشده و كويا اينطور 


نباشد از اين قبيل سابق بر اينها هم واقع شده است و از علامات ظهور آن حضرت هم هست كه قحط بشود ولى در صريح 
اخبار ديدى كه اينها قبل از ظهور امام است نه بعد از ظهور يس جه ثمر به حال شما كرد يس قول تو هم مخالف با اخبارى 
است كه فرموده اند ييش از ظهور قحط مى شود و هم مخالف با اخبارى است كه فرموده اند بعد از ظهور بركات آسمان و 


زمين نازل مى شود جه رزق را به معنى ظاهر بككيرى و جه به معنى تاويلى مختصرا كه با همه اخبار مخالف است. 
يكى از علائم زلزله است و آن زلزله نفوس است و نه زلزله معمول 
اشاره 


كفته است و از علامات زلزله است اذا زلزلت الا-رض زلزالها از عالم تجرد و وحدت تا ارض ترابى و كثرت ظاهر شد كه 
تزلزل نفوس مطمئنه مستقيمه باشد از عظمت و بزركى امر و شدت بلايا و رزايا و نفوس متزلزله غير مستقيمه غير موقنه و 
حقيقت اليوم عاقلى يافت نمى شود كه در ديانت خود متزلزل و مضطرب نباشد ولو اين زلزله از علامات هر ظهور است و با هر 
صاحب ظهورى بوده و زلزلوا حتى يقول الرسول ولى جنين زلزله و اضطراب و فتنه و آشوبى از قبل شنيده نشده كه حقيقت 
اركان عالم مضطرب و متزلزل شد و جنان زلزله هم شد كه اكثر بيوت و عمارات محكمه خراب و نفوس هلاكك شدند. 


جواب 


امر زلزله هم كه از علامات ظهور امام (ع) شمرده شده به اين نحو كه او كمان كرده نيست اككر جه بعد از ظهور امام (ع) 
تزلزل و[ صفحه ”287] و اضطراب در اركان عالم ظاهر خواهد شد و دراين شبهه نيست اما به قول تو اختصاص بظهور امام 
عصر عجل الله فرجه ندارد و در ظهور همه ى انبياء (ص) امر به اين منوال بوده جه اينكه در ظهور آن حضرت اضطراب خلق 
از جميع اوقات به مراتب افزون خواهد بود بلكه اين نحو اضطراب كه او خيال كرده در تغييراتى كه در دولتها حاصل مى شود 
و ساطنتها كه انتقال مى يابد در مردم حاصل مى شود و خاصه اككر از اين قبيل دعاوى كه اين مرد كرده مقرون به آنها باشد 
كه اضطراب دنيوى و دينى هر دو براى خلق حاصل مى شود و خود اين اضطراب دليل 


حقيت نيست زيرا كه مردم به همان اسم صاحب الامر مضطرب مى شوند خواه دعوى صدق باشد يا كذب بلكه ديده ايم كه 
به اسم خروج سفيانى يريشانى شده اند ولو اينكه صرف بوده است يس بايد در خود شخص مدعى ملاحظه نمود كه آثار 
امامت يا او هست يا نيست و اما زلزله كه جزو علامات ظهور شمرده شده است آن زلزله اى است كه بيبش از ظهور امام (ع) 
واقع مى شود جنانكه در بحار از مفيد عليه الرحمه نقل كرده است كه آثارى وارد شده است بذكر علامات زمان قيام قائم 
مهدى (ع) و حوادثى كه بيش از قيام او است و مى شمرد تا آنكه مى فرمايد و زلزله تا اينكه منخسف بشود بسيارى از زمين و 
نيزاز حضرت باقر (ع) نقل كرده است كه فرمود بر نمى خيزد قائم مكر بر خوف شديدى از مردم و زلازلى و فتنه و بلائى كه 
برسد بر مردم و طاعونى بيش از اين و سيف قاطعى بين عرب و اختلاف شديدى ميان مردم و تفرقى در دينشان و تغيرى در 
حالشان تا اينكه آرزو بكند آرزو كننده ى صبح و شام از بزركى آنجه مى بيند از كلب مردم و خوردن بعضى ايشان بعضى را 
قيام قائم عليه السلام را يبس خروج او وقتى كه بيرون مى آيد در نزد ياس مردم است و نااميدى ايشان از اينكه فرجى ببينند 
يس خوش به حال كسى كه دركك بكند او را و از انصاف او باشد و ويل كل از براى كسى كه دورى بكند از او و مخالفت 
بكند اوامر او را واز دشمنان او باشد تا اينكه در آخر حديث فرمود كه 


نيست شان او مككر قتل و باقى نمى كذارد احدى را و ملامت هيج ملامت كننده در او اثر نمى كند در راه خدا عرض مى كنم 
مفاد اين لفظ را ملتفت بشود كه مى فرمايد و لا تاخذه فى الله لومه لائم در قتلهاى تاويلى كه مراد كمراهى خلق باشد به هيج 
وجه جارى نمى شود به جهت اينكه آنها به ميل خود كمراه مى شوند واز امام سواى دعوت به سوى خداوند امرى سر نزده 
ولى اين كلمه كه مكرر در اخبار ذكر شده در جائى است كه بعد از اتمام حجت امام آنها را ظاهرا به قتل برساند و ضعفا او را 
ملامت كنند بارى و هم جنين خسفهاى متعدده كه آن هم قرين زلزله است ذكر شده كه اعظم آنها خسف قشون سفيانى است 
كه در بيدا خواهد شد مقارن ظهور امام (ع) است طورى كه بشارت آن را در حين ظهور به آن حضرت مى دهند خلاصه يس 
زلزله كه علامت ظهور امام است آن است كه بيش از ظهور امام (ع) واقع شود و زلزله ها در[ صفحه *18] عالم شده است و 
شايد بعد از اين هم واقع شود و ملاحظه مى كنى كه زلزله را در حديث شريف رديف بلاء و طاعون و فتنه ها شمرده اند و آن 
به وضع ظاهر بايد واقع شود زيرا كه تفرق در دين و تغيبر در حال را هم علاوه شمرده اند و اكر مقصود از زلزله همان معنى 
تاويلى كه تو كرده بود ديكر حاجت به ذكر تفرق در دين و تغيير حال و باقى آنجه ذكر شده نبود با اينكه آن نحو اضطراب 
كه كفتى بعد از ظهور 


خواهد بود و علامات معدوده مال قبل از ظهور است. 
از علائم ظهور ظاهر شدن كنج هاى زمين است 
اشاره 


كفته است و از علامات ظهور كنوز ارض است كه اخخرجت الارض اثقالها باشد جواهر خلق ظاهر شدند و علوم و صنايع هزار 
مقابل قبل در عالم ظهور يافت ان الله كنوز فى الأرض مفاتيحها السن الشعراء والعلماء تحقق يذيرفت. 


جواب 


اين هم يكى از تاويلاتى است كه كرده اند و اصل سوره ى مباركه در بيان حشر است جنانكه در برهان از على بن ابراهيم ره 
نقل كرده است در معنى سوره ى اذا زلزلت الا-رض زلزالها و اخرجت الارض اثقالها كفت كه فرمود از مردم يعنى اثقال خود 
را كه مردم باشند بيرون آورد و قال الانسان مالها كفت كه فرمود اين انسان اميرالمؤمنين است يومئذ تحدث اخبارها تا آنكه 
فرمود اشتاتا كفت كه فرمود مى آيند مردم اشتاتا مؤمنين و كافرين و منافقين ليروا اعمالهم كفت كه فرمود واقف مى شوند بر 
آنجه كرده اند فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره و آن رد بر مجبره است كه كمان مى كنند كه 
فعلى از براى ايشان نيست عرض مى كنم كه ملاحظه مى كنى كه همه ى اثقال زمين بايد بيرون آيد واين مخصوص به قيمت 
كبرى است كه مى فرمايد و حشرناهم فلم نغادر منهم احدا و در رجعت هم كسانى كه ماحض الايمان يا ماحض الكفر هستند 
سر از زمين بر مى دارند و اعمال خود را مى بينند و حساب ايشان كرده مى شود ولى اين در ابتداء ظهور امام (ع) نيست و در 
آن وقت بعضى از مؤمنين و بعضى از كفار رجعت مى كنند به معجز امام (ع) و عموم در همه ندارد و اين تاويل كه اين مرد 


دراين مقام كرده شاهدى 


از براى صحت آن نيافتم و اما آنكه كنوز را به جواهر خلق تاويل نموده است اككر جه به حسب لغت لفظ كنز بر هر جه جمع 
كند انسان و ذخيره نمايد اطلاق مى شود و در اخبار لفظ كنز را بر جمعى از اصحاب امام (ع) اطلاق فرموده اند و همجنين 
كنز علم و كنز مال نيز استعمال شده و در قول خداوند و كان تحته كنز لهما فرموده اند كه لوحى بود كه بر آن كلماتى نوشته 
بود يس استعمال كنز در جواهر نفوس خلاديق ممنوع نيست ولى در اين مقام كه محل كلام است مى كوئيم اولا اسم ظهور 
كنوز را علامت ظهور كذاشته يعنى جه و حال اينكه اين مطلب موافق اخبارى كه در بيان قحط ذكر كرديم از نتايج ظهور آن 
حضرت است و براى آن حضرت كتنوز ظاهر مى شود و علامت ظهور جيزى است كه قبل از ظهور بروز مى كند و ثانى اينكه 
و لواسم كنز در مقامات متعدده استعمال بشود اما[ صفحه ]١00‏ قراين كلام را بايد ملا-حظه نمود تا آنكه معنى مراد ظاهر 
شود در حديث شريف ملاحظه كردى كه مى فرمايد بعد از آنكه اموال دنيا از بطن زمين و ظهر آن برايش جمع مى شود مى 
فرمايد بيائيد بسوى آنجه قطع رحم براى آن كرديد و خونها را ريختيد و مرتكب حرام شديد انصاف بده كه خلق بيش از 
ظهور امام (ع) مرتكب اين اعمال شنيعه شدند محض اينكه جواهر خلق بروز كند يا آنكه صنايع تحصيل كنند و همجنين در 
غالب اخبار هست كه كنوز و اموال دنيا نزد آن حضرت جمع مى شود و آن حضرت عطا مى فرمايد به 


خلق ودر حديثى ماهى دو مرتبه و سالى دو مرتبه اككر مراد از اينها جواهر خلق بود ديكر عطاى جديد يعنى جه خلق كه داراى 
جواهر خود به بركت او بوده اند و باز آن جواهر در هران به بركت او براى ايشان ثابت است يس بايد ملاحظه نمود و انصاف 
داد كه اين اخبار متحمل معنى سواى معنى ظاهر هست يا نيست و باز مى كوئيم كه جواهر خلق اككر مقصود از باب كفر و 
ايمان و نفاق است كه براى امام (ع) بلكه براى مؤمنين بافر است كه فرمود اتقوا فراسه المؤمن فانه ينظر بنور الله بيش از اين هم 
ظاهر بوده است وهر كس بر ائمه ما (ص) داخل مى شد او رابه حقيقت كفر و ايمان و نفاق مى شناخته اند جنانكه اخبار 
بسيار شاهد اين مطلب است و امر تازه نيست كه براى امام (ع) حاصل بشود و اكر مقصود همين است كه از ظاهر عبارت او بر 
مى آيد كه مراد از جواهر خلق همين علوم و صنايع است كه از ايشان بروز كرده كه در حقيقت كمال جهالت است كه انسان 
اين سخن را بككويد اولا تو كمان مى كنى كه اين صنايع اينقدر تازه كى دارد جنين نيست ملاحظه بكن كتب سير و تواريخ را 
ببين كه سابق بر اينها جه صنايع در عالم بوده است كه هنوز بسيارى از آنها بروز نكرده ببين براى حضرت سليمان (ع) جه 
صنعتها كه نكردند ببين براى سلاطين فرس جه كارها كه ننمودند هنوز آثار و علامات و نقشها كه از بيش مانده است هست 
كه شاهد اين است كه غالب اين صنايع ييش از 


إينها بوده است بلكه از حكايت بعض معتمدين شنيده شده است كه فرنكيان بعضى كتب و نوشتجات كه از قديم در ممالكك 
ايران بوده دست آورده اند و بسيارى از صنايع را از آنها اقتباس كرده اند و على ايحال كه اكر ملاحظه كنى در سير قديم 
صنايعى جند مى بينى كه هنوز اين اوقات ديده نشده يس اختصاص زيادى به اين زمان ندارد ثانى اينكه بكو ببينم كه مطلق 
ظهور اين صنايع اينها ظهور و كنوز ارض است براى امام خواه آنها در تصرف ظاهرى امام (ع) باشد يا نباشد كه اين سخنى 
است كه هيج عاقل نمى كويد اما تصرفات باطنيه كه هميشه از براى امام بوده است و هركز نبوده كه ملكك از دست ايشان 
بيرون باشد و سخنها همه در تصرف ظاهرى است حال شما مدعى هستيد كه امام ظاهر شده و اين صنايع هم كنوز ارض است 
كه براى او ظاهر شده بسم الله تصرف خود را در اين صنايع و صاحبان آن اظهار كنيد اهل اين صنايع [ صفحه 182] دارند شما 
از فوايد اين صنايع همه محروم هستيد شما از اين طرف بنشينيد و مثل جرسيان و بنككيان از خيال خود عيش كنيد كه امام ما 
ظاهر شده و اينكك كنوز ارض است كه اين صنايع باشد براى او ظاهر شده است و جه ربط به عمل شما دارد اكر براى 
شماست شما هم تصرفى بكنيد يا فوايد آنها را اختيار كنيد و الا من آنم كه آقا 


كالأنعام بكوئيد كه از شما بيذيرند نه اينكه در كتاب بنويسيد كه دست همه كس بيفتد بارى جون اين تحقيق را سابق بر اين 
در جائى كه ادله خود را برامامت اين مرد تعداد نمود ذكر كرد و آنجا هم جواب داده شده حاجت به تفصيل زياده بر اين 


نسست. 


استدلال به روايتى از حضرت على 
اشاره 


كفته است و از علامات طلوع شمس است از مغرب در خطبه ى اميرالمؤمنين مى فرمايد و ذلكك بعد طلوع الشمس من مغربها 
الى ان قال عليه السلام ان الذى يصلى خلفه عيسى هو الشمس الطالعه من مغربها در عصمت رجعت مذكور است. 


جواب 


اولا من عين روايت رااز عصمت و رجعت نقل مى كنم تا كذب اين مرد در روايت ظاهر بشود بعد از آن باز سخنى داريم مى 
كوئيم اصل اين روايت را مرحوم شيخ از اكمال نقل فرموده اند از نزال بن سيره كه مى كويد حضرت امير (ع) خطبه انشاء 
فرمود تا اينكه فرمود سلونى قبل ان تفقدونى و در آن وقت صعصعه بن صوحان بر خواست و سؤال كرد كه دجال كى بيرون 
مى آيد و حضرت فرمايش فرمود بعد از آن اصبغ بن نباته بر خواست و يرسيد كه دجال كيست و حضرت فرمايشات فرمود تا 
آنكه در آخر فرمود ثم ترفع الدابه راسها فيريها من بين الخافقين باذن الله تعالى عزوجل و ذلكك بعد طلوع الشمس من مغربها 
فعند ذلكك ترفع التوبه فلا توبه تقبل ولا عمل يرفع ولا ينفع نفسا ايمانها لم تكن امنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا ثم قال 
(ع) لا تسالون عما تكون بعد هذا فانه عهد الى حبيبى (ع) الا اخبر به غير عترتى فقال النزال السيره لصعصعه بن صوحان يا 
صعصعه ما عنى امي رالمؤمنين بهذا القول فقال صعصعه يابن سيره ان الذى يصلى عيسى بن مريم خلفه هو الثانى عشر من العتره 
التاسع من ولد الحسين بن على و هو الشمس الطالعته من مغربها يظهر عند الركن والمقام فيطهر الأرض و يضع ميزان فلم يظلم 


احلاحلا اين است روايت و در بحار هم مذكور است و بعضى كلمات در بحار اصح است از جمله فقال النزال بن سيره 
لصعصعه است و از جمله و يضع ميزان العدل فلا يظلم احلاحلااست و اين دو كلمه اصح است خلاصه اولا ملاحظه نما كه 
اين معنى براى شمس و طلوع آن از مغرب از صعصعه بن صوحان است و از امام (ع) نيست و آن را نسبت به امام (ع) داده و 
معنى كذب در روايت همين است و ببين كه ديكر مى توان اعتماد به روايات اين كونه اشخاص كرد كه قول ديكرى را نسبت 
به امام (ع) مى دهند و آن وقت اين را مذهب [ صفحه 181] خود قرار مى دهند و به ديكرى هم تكليف مى كنند كه عمل به 
روايت ايشان كند كتاب عصمت و رجعت موجود است بحار هم نسخه اش فراوان در عوالم هم هست اكمالهم كه اصل همه 
ى اينهاست ملاحظه كنيد و ببينيد و بيداست كه اين وضع كه نوشته است سهو قلم نيست و مقصود همين بوده كه اين تلبيس را 
بكند بارى واز حديثى ظاهر مى شود كه طلوع شمس از مغرب غير از ظهور امام (ع) است زيرا كه در عوالم روايت كرده 
است عن عامر بن واثله عن اميرالمؤمنين (ع) قال قال رسول الله (ص) عشر قبل الساعه لابد منها السفيانى و الدجال و الدخان و 
الدابه و خروج القائم و طلوع الشمس من مغربها و نزول عيسى (ع) و خسف بالمشرق و خسف بجزيره العرب و نار تخرج من 
قفر عدن تسوق الناس الى المحشر ملاحظه كن كه خروج قائم (ع) و طلوع شمس 


از مغرب را دو جيز شمرده اند و تاويل كردن يكى از اين دو را به ديككرى مسلم صحيح نيست ولو اينكه اسم شمس در جائى 
بر امام (ع) صدق بكند ولى بايد ملاحظه مقام را كرد كه متحمل اين معنى هست يا نيست و جه مانع است از اينكه شمس از 
مغرب طلوع كند مككر براى يوشع بن نون و سليمان بن داود و براى حضرت امير (ع) كه مكرر بركشت و سر از مغرب بيرون 
آورد جه طور شد هر جند كه اين جماعت انكار دارند ولى ما الحمدلله منكر قرآن و منكر اخبار اهل بيت (ع) نيستيم ودر 
حديث شريف امام (ع) بركشتن آفتاب رااز جمله ى ضروريات مسلمين شمرده است و به آن اثبات فرموده كه تغيير در فلكك 
جايز است و اين جماعت اينقدر آن را نظرى مى دانند كه بكلى انكارش مى كنند وازاين كذشته كه اصل طلوع شمس از 
مغرب از علامات يش از ظهور معلوم نيست كه باشد و شاهدى از براى آن نديديم مكر همين كه مفيد ره علاماتى از زمان 
قائم (ع) و ييش از زمان آن حضرت مى شمرد كه از جمله آنها طلوع شمس است از مغرب و شايد مقصود او اين است كه در 
زمان آن حضرت بروز مى كند و الا شاهدى بر اينكه ييشتر بروز مى كند نديديم بلكه حضرت صادق (ع) مى فرمايند كه 
خداوند محمد (ص) را به ينج شمشير مبعوث فرموده كه سه تاى آنها برهنه است يس به غلاف نمى رود تا وقتى كه حرب او 


زار خود را بكذارد و حرب او زار خود را نخواهد كذارد تا آن وقتى 


آفتاب از مغرب طلوع كند همين كه آفتاب از مغرب طلوع كرد مردم همه ايمان مى آورند در آن روز فيومئذ لا ينفع نفسا 
ايمانها لم تكن آمنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا عرض مى كنم يس ملاحظه كن كه موافق اخبار بسيار شمشيرها همه 
در زمان قائم (ع) زده مى شود و آنقدر قتلى كه آن حضرت مى كند احدى از آحاد نكرده است و اكر طلوع شمس از مغرب 
شذه يود و شرت از ؤان ود را كذارده بود ديكرهى بابست ششيريه غللاف رود وه ذائى كه در أن زمان نع روه بار 
يس طلوع شمس از مغرب از علامات ظهور امام (ع) نيست و بخود آن حضرت هم موافق آنجه از اخبار ظاهر است تاويل نمى 
شود و آن از اشتراط ساعت است و ظاهر آن راهم ابدا انكار نبايد كرد واكر بناى تاويلى هم بشود تاويلى اقرب با مضامين 
اخبار اين است كه تاويل به رجعت [ صفحه ]١88‏ بيغمبر (ص) بشود كه به محض اينكه رجعت مى فرمايد ظلمت شيطان را به 
كلى از عالم دور مى كند اين است كه ديكر حاجت شمشير كشيدن نيست و آنها كه مى مانند همه مؤمنين هستند ما خود 
افتاد كان مسكينيم حاجت تيغ بر كشيدن تست 


از علامات ظهور نداء جبرئيل و شيطان و نزول ملائكه است و تعبير و تأويل آن 
اشاره 


كفعهاسة و از غلامات تداء حرفل وشيطانةو ترول ملشتكه و فحال وسفيان اسك قل لو كان فى الأرض مملففكه ينشون 
مطمئنين لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا و لو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا و للبسنا عليهم ما يلبسون و منطق تعريف ملكك و جن 
را فرموده جسم نورى يتشكل بكل الاشكال الا الكلب والخنزير و جسم 


نارى يتشكل بكل الاشكال حتى الكلب و الخنزير تا متشكل نشده رؤيت نمى شود و بعد از تشكل اعظم اشكال هيئت انسان 
است اككر حالات نورانيت از او ظاهر ملكك اكر مؤيد بشديد القوى است جبرئيل و اكر نار جن و اككر موسوس است شيطان و 
اكر مضر است مارد ان الشياطين ليوحون الى اوليائهم و اذا خلوا الى شياطينهم در نهج البلاغه باض و فرخ فى حجودهم رب و 
درج فى محجورهم فنظر باعينهم و نطق بالسنتهم الشيطان يعدكم الفقر و يامركم بالسوء والفحشاء و ان تقولوا على الله ما لا 
تعلمون اولو كان الشيطان يدعوهم الى عذاب السعير مى فرمايد كروبين قومى هستند از شيعيان ما خلف العرش لله تحت قباب 
الغر طائفه اخفا همو فى لباس الفقرا جلالا در تفسير انهم الا كالأنعام عن النبى (ص) ان الله خلق الملئكه و جعل فيهم الرضا و 
التسليم و خلق البهائم و جعل فيها الشهوه والغضب و خلق الانسان و جعل فيه شيئا من الرضا و التسليم و شيئا من الشهوه والغضب 
فمن غلب رضائه و تسليمه على شهوته و غضبه فهو ملك بل اشرف و من غلب شهوته و غضبه على رضائه و تسليمه فهو حيوان 
بل اضل سبيلا والذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملئكه الا تخافوا و لا تحزنوا و ابشروا بالجنه التى كنتم توعدون عن 
النبى (ص) علماء السوء دجاجله القوم فى الرواح عن النبى (ص) و عدتها لعلى و لست بدجال فى المجمع يخرج الحسين فى 
سبعين من اصحابه عليهم البيض المذهبه بكل بيض و جهان يؤدون الى الناس ان هذا الحسين قد خرج حتى لا يشكك المؤمنون 


فيه و 


انه ليمس بدجال و لا شيطان عن النبى يظهر بعدى الكذابون والدجالون احدى در عالم ممكن نيست كه خود را به اسم شيطان يا 
دجال يا سفيان ظاهر نمايد و بشناساند بلكه به جميع وسائل و حيل خود را مى نماياند كه رحمن و من قبل الله و اعمالش 
خالصا لوجه الله است ولى نغمه ى بلبل به نعيب زاغ مشتبه نخواهد شد نزد صاحبش كوش و عرف تقوى و هدى از رائحه منتنه 
هوى و طغى منفصل و ممتاز است نزد دارى شامه و ما جعلنا الرؤيا التى اريناكك الا فتنه للناس والشجره الملعونه فى القرآن و 
نخوفهم فما يزيدهم الا طغيانا كبيرا حديث رؤيا معروف است و شجره ملعونه مذكور و موصوف كه در آخر الزمان يا قائم 
معارض است ويل لكل افاكك اثيم يسمع آيات الله ثم يصر مستكبرا [ صفحه 184] كان لم يسمعها فبشره بعذاب اليم ان شجره 
الزقوم معام الاثيم انها شجره تخرج فى اصل الجحيم فلها كانه رؤس الشياطين اين از همان شجره است در عصمت رجعت ما 
بعث الله من نبى الا و قد اندز قومه الدجال و قد آخره الله الى يومكم هذا فمتى تشابه عليكم من امره فاعلموا ان ربكم باعور و 
بالجمله انه فتنه امتحن الله به عباده ليهلكك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن بينه فى الرواح وجوههم وجوه الا-دميين و 
قلوبهم قلوب الشياطين كلا-مهم احلى من العسل و قلوبهم امر من الحنظل ذئاب عليهم ثياب ما من يوم الا و يقول الله تباركك و 
تعالى افيى تفترون ام على تجسرون افحسبتم انما خلقناكم عبثا و انكم الينا لا ترجعون فى تفسير 


العياشى عن ابى عبدالله (ع) ما يقول الناس فى و اقسموا بالله جهد ايمانهم لا يبعث الله من يموت الى ان قال فكذبوا والله انما 
ذلكك اذا اقام القائم و يمكر معه الماكرون. 


جواب 


ديكر داد تحقيق و عداوت با ما را به كار برده و سهل است جائى كه اسم امام و بيغمبر را بر سر اين بدبختان بككذارند و در 
حقيقت غصب حق آل محمد (ع) را بنمايند و تابع عمر بن الخطاب شوند كه خود را اميرالمؤمنين خواند ديكر ما را هم به هر 
اسم مى خواهند بخوانند جان ما همه فداى آل محمد (ع) باشد از ايشان كه عزيزتر نيستيم اما به اين حرفها هم دل خنكك نمى 
شود حمد مى كنم يرورنده را كه توفيق داد مشايخ ما را كه ريشه ى باطل شما را به قوت دليل و برهان از جهان برانداختند و 
بر عامى و عارف بطلان شما را ظاهر كردند و باز هم ظاهر خواهند فرمود بارى حال منتهاى تحقيقش در اين مقام اين شد كه 
مى كويد در منطق تعريف ملكك و جن را فرموده آنجا كه تحقيق ضرورى و نظرى را از تصور و تصديق مى كنند از باب 
تمثيل مى كويند مثل تصور حقيقت ملكك و جن كه نظرى است بعد تعريف آن دو را مى كنند به بعضى از اين كلمات كه 
ذكر كرده و در همين حكايت هم باز تصحيف نموده است زيرا كه آنها در تعريف ملك لفظ علومى هم علاوه دارند ودر 
تعريف جن لفظ سفلى علالوه مى كويند و همين به صواب اقرب است تا اينكه او تصحيف كرده اما ما جون در صدد بيان 


قي 9 آن ل 


متعرض آن نمى شويم و الا مى ديدى كه خداوند به بركت مشايخ ما آنقدر از علم ظاهر فرموده كه محتاج به حكايت از كتب 
منطق نيستيم كه به اين آب و تاب بككوئيم در منطق جنين فرموده و حال اينكه اصل آن از يونانيين است كه خلفاء بنى عباس از 
جهت عناد با آل محمد (ع) سعى در انتشار آن نمودند و خود اين مستاله هم از خود علم منطق نيست بلكه از علم الهى به 
معنى اعم است كه معرفت حقايق اشيا باشد و در كتب منطق از جهت تمثيل ذكر مى شود و اين بيجاره ها با آنكه مدعيند كه 
امامشان ظهور كرده و علوم ظاهر كرده است هنوز محتاجند كه بككويند در منطق جنين فرموده و والله كه ثكلى از سخنان آنها 
مى خندد و ما هم امتثالا لامر الله كه فرموده ذرهم فى خوضهم يلعبون بيان حقيقه مساله را نمى كنيم بارى بعد [ صفحه ]12٠‏ 
بنا مى كند و آيات و اخبارى جند ذكر كردن واين مطلب الأرجه در جاى خود حق است كه شياطين انس هستند تا آياتى كه 
ذكر كرده موافق تفاسير اهل بيت هيج كدام شاهد مطلب او نيست مكر آيه و اذا خلوا الى شياطينهم قالوا انما نحن مستهزؤن كه 
در حديث شريف تفسير به منافقين فرموده است باقى ديكر نه در ظواهر آيات دلالتى بر مطلب او است و نه در تفاسير اهل بيت 
موافق آنجه در برهان روايت نموده به شياطين انس تفسير شده است و آيات ديكر كه صريح در اين مطلب است بسيار است 


اما ما جون در صدد بيان حقيقت مطلب و اثبات آن نيستيم تفصيل نمى دهيم 


واولى هم همين است كه بككذاريم بر جهالت باقى بمانند كه اكر اهل علمى بر كلماتشان عبور كند ببيند كه سواى اينكه 
كلماتى جند به هم بافته و آيات و اخبارى را بى مناسبت و مصحف و مغلوط ذكر كرده اند جيز ديكر نيست مككر هر جا كه 
اسم شيطان برده شده شاهد اين مطلب است شيطان وحى مى كند به دوستانش جه دخل دارد به اينكه دوستان او شيطان هستند 
يا شيطان به شما وعده فقر مى كند يا شما را به عذاب جهنم مى خواند يا در سينه شما تخم كذارده و جوجه كرده اينها جه 
دلالت دارد بر اينكه شياطين انس هستند خلاصه آيات بى مناسبت خواندن به جهت عوام فريبى بسيار خوب است ولى ثمر 
ديكر ندارد واما حديث كروبيين كه قومى از شيعيان ما هستند جه دلالت دارد براينكه مراد همين شيعيان ظاهرى هستند مكر 
تو نمى دانى كه خود ملئكه را هم خداوند از نور و شعاع آل محمد (ع) خلقت فرموده است يس محض اينكه اسم شيعه بر 
يشان كذاردند دليل اين نيست كه از بشر هستند بايد دليل ديكر آورد و كجاست براى تو همجو دليلى وهم جنين قول 
خداوند الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملئكه جه ربط به اين مقام دارد در اخبار تفسير فرموده اند كه وقتى كه 
اجل مؤمن مى رسد ملئكه براو نازل مى شوند واو را بشارت بهشت مى دهند و ذيل آيه هم صريح در همين است جه دخل 
دارد به اينكه انسان ملكك مى شود و اما حديثى كه از بيغمبر (ص) روايت كرده در تفسير آن هم الا كانعام اكر جه 


ادب در شنيدن حديث نيست كه انكار نمايند ولى آنقدر تصحيف و جعل از اين مرد نسبت به خدا و رسول وائمه (ص) و 
علما ديده ام كه اعتماد به روايتش نمى توان كرد و خود اين حديث را در برهان و مجمع كه موجود است نديدم و حديث 
صحيحى كه در اين باب ديده ايم اين است كه در كتاب المبين روايت شده است فسثل ابوعبدالله الملئكه افضل ام بنو آدم 
فقال قال اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام ان الله عزوجل ركب فى الملئكه عقلا بلا شهوه و ركب فى البهائم شهوه 
بلا عقل و ركب فى بنى آدم و كليتها فمن غلب عقله شهوته فهو خير من الملئكه و من طلب شهوته عقله فهو شر من البهائم و 
نيزاز حضرت صادق (ع) در جواب سؤال زنديقى از تناسخ روايت شده است كه در وجوه اعتراضاتى كه بر تناسخيان شمرد 
يكى اين بود كه فرمود و قالوا ان الملئكه من ولد آدم كل مرصان [ صفحه 5١‏ فى اعلى درجه دينهم خرج من منزله الامتحان 
والنصفيه فهو ملك فطور اتخالهم نصارى فى اشياء و طور ادهريه يقولون ان الأشياء على غير الحقيقه تا آخر حديث شريف يس 
اينكه مى كويد تا متشكل نشده رؤيت نمى شود و بعد از تشكل اعظم اشكال هيئت انسان است اككر حالات نورانيت از او ظاهر 
ملك اكر مؤيد به شديد القوى است جبرئيل تا آخر اكر مقصود اين وضعى است كه حضرت صادق از تناسخيان نقل فرموده 
كه بعد از فرمايش ايشان حاجت برد و بحث نيست و مقصود حضرات يقينا همين است زيرا كه فرض نمى كنند كه جبرئيل 
مثلا از 


خاك صورتى براى خود بككيرد مانند دحيه كلبى كه توالد و تناسل بشرى هم نشده باشد بلكه مقصود حضرات همين است كه 
از همين بنى آدم كه راه مى روند هر كدام حالاءت نورانيت از ايشان ظاهر شد ملك است و اين را كه صريحا ديدى كه 
حضرت صادق (ع) نسبت به اصحاب تناسخ داد و رد فرمود و اككر معرفت داشته باشى و مراتب خلق را بشناسى خواهى دانست 
كه اين نقص انسان است كه اكر نورانيت ييدا كرد ملكك بشود زيرا كه ملكك احسن از انسان است و ان الملئكه لخدامنا و 
خدام شيعتنا فرمودند و اخبار مشروحه مفصله در فضل انسان بر ملكك فرموده اند يس اين جه فضيلتى است از براى انسان كه 
اكر نورانيت يبدا كرد ملكك بشود و اكر حقيقت ملكك بشود از مقام خود تنزل كرده است نه ترقى زيرا كه انسان مولود جامع 
است و ملئكه اطراف وجودند خلاصه كه نمى خواهم شرح حقيقت آنها را در اين مقام بكنم مقصود اين است كه اكر منظور 
اين است كه همين بنى آدم كه راه مى روند ملكك مى شوند اين حرف خطا است و اككر منظور اين است كه ملائكه در ايشان 
جلوه:فى كتهو از زباق انشال:مثلاً سحن :من كوتيك و خفن ملك بالشخصض اسان مسد تمى شود ماتعن .از ان بستاو 
ييغمبر (ص) به حسان بن ثابت فرمودند انما نطق روح القدس على لسانكك او كما قال يس تااينجا كه آمدى مى كوثيم 
ملائكه را كه فرموده اند بر امام (ع) نازل مى شوند و انصار او هستند موافق فرمايش جد بز ركوارش حضرت صادق (ع) ايشان 


بنى آدم نيستند و هم 


جنين از نوع جلوه كردن در بنى آدم و تاييد و تسديد ايشان هم نيست زيرا كه در حديث مفضل است كه عرض كرد يا سيدى 
و تظهر الملئكه والجن للناس قال امى والله يا مفضل و يخاطبونهم كما يكون الرجل مع حاشيته و اهله يس ملاحظه كن كه 
حاشيه انسان و اهل او اشخاصى هستند مغاير با انسان و در خارج واقعند و جلوه ملكك در انسان به جهت تاييد به اين منوال 
نيست يس از اين دو قسم كه كذشتى هم ممكن است كه خداوند ملئكه را مصور بصور جسمانى بكند تا اينكه از براى خلق 
ظاهر بشوند و هم ممكن است كه از براى اصحاب امام (ع) ترقى حاصل بشود و قوتى در جشمهاى ايشان يبدا بشود كه ملئكه 
را در عالم خود ببيند و اين اقرب است و مابغى هم از آن نيست زيرا كه مسلم اصحاب خاصه امام (ع) كه صاحبان شان و[ 
صفحه 187] مقام هستند ساير مردم هم كه به وجود مقدس او و حرارت تربيت او بزودى صاحب مقامات مى شوند واين است 
كه فرمودند امام (ع) دست بر سر بندكان مى كذارد و عقلهاى ايشان جمع و كامل مى شود و همين كه انسان به اين مقام 
رسيد ديدن ملئكه و جن براى او سهل مى شود اين است كه در حديث شريف آنجا كه بيان فرمودند كه رسول ملكك نمى 
شود حضرت بيغمير (ص) فرمود كه ملكك را مشاهده نمى كند خواص شما به جهت اينكه آن از جنس هواء است كه عيانى از 


راق او نيست:واكر مشاهده كرديد اوترا'به اينكه زياذ شود در قوه هائ جشمهائ 


شما هر آينه مى كوئيد كه اين ملكك نيست بلكه اين بشر است به جهت اينكه ظاهر مى شود از براى شما به صورت بشرى كه 
يافته ايد او را تا بفهميد از او مقال او را و بشناسيد خخطاب او را و مراد او را تا آخر حديث شريف و غرض اين است كه امكان 
دارد كه قواى جشمهاى خلق زياد بشود تا آنكه ملائكه و جن را ببينند و مطلب ديككر از براى ماست كه اكر ما بنا باشد امامى 
از براى خود مثل شما سنيان جعل كنيم زحمت بسيار دارد كاهى تدبير ملكك براى نصرت او بايد كرد كاهى فكر جن نمود 
كاهى اموات كذشته را به رسم تناسخيان آورد تا اوضاع امامت جمع بشود و همه ى اينها تكلفات است نه تكليفات تكليف ما 
و تو همين است كه امروز سعى كنيم از روى اخبار آل محمد (ص) بدون تاويلات جاهلانه امام خود را بشناسيم و بعد از آنكه 
تشريف آورد به فضل و كرم خداوند معرفت او را حاصل كنيم و همين كه تشريف آورد خودش مى داند كه ملكك جه طور 
بايد بيايد و جن جككونه حاضر شود و اموات جه قسم سر از خاكك بردارند اككر در حقيقت امام است كه محتاج به كمكى از ما 
وتو نيست و اككر امام نيست كه هزار از اين زحمتها بكش و تدبيرها براى تهيه اسباب بكن همه مى شود كهشيم تذروه الرياح 
و آخرهم دراين ميان آنكه بار را به منزل مى رساند و تحمل اثقالكم الى بلدكم تكونوا بالغيه الا بشق الانفس كه فرمود افلا 
ينظرون الى الابل كيف خلقت او در ميان نيست 


هر جند تو اسباب فراهم بياورى بى فائده است بارى و اما نداى جبرئيل در شهر رمضان در اخبارى كه در اين باب وارد شده 
است نديديم كه جبرئيل را هم مى بينيد همين هست كه نداى او را همه كس به زبان خود مى شنوند و مضطرب مى شوند و 
هم جنين نداى ابليس را كه در غروب آن روز مى كند مى شنوند و شنيدن صداى ملكك يا جن لازمه اش ديدن آنها نيست 
جنانجه الان صداى او را مى شنويم و آن صوت ملكى است كه از ذباب بزركتر واز زنبور كوجكك تراست جنانكه در حديث 
شريف مى فرمايد و ملكك را هم نمى بينيم و مانع از شنيدن صوت رعد نيست يس آن روز هم ممكن هست كه صوت جبرئيل 
را بشنويم واو را نبينيم و جون هنوز در آن وقت امام ظهور نفرموده دليلى هم به رؤيت ملك نداريم خلاصه كه بايد استعداد و 
قابليت را درست كرد و از خداوند مسئلت فرج نمود همينكه امام تشريف آورد امراو[ صفحه 127] مانند آفتاب از سايه تميز 
داده مى شود و حاجت به زحمت ما و تو نيست و اما آنجه در باب دجال و سفيانى تحقيق كرده است است اولا كه سفيانى را 
سفيان خوانده است در دو محل و ظاهر است كه سهو نساخ نيست و اين خطا است زيرا كه اسم آن ملعون موافق حديثى عثمان 
يسر عنبثه است از اولاد ابوسفيان و ازاين جهت او را سفيانى فرموده اند و در حديثى عرض كردند اسم سفيانى جيست فرمود 
جكار به اسمش دارى همينكه ينج شهر شام را كرفت انتظار فرج را بكشيد خلاصه 


كه اشمس سفيان نيست و اما اخبارى كه در باب دجال روايت كرده مككر يكك حديث كه از مجمع نقل كرده در باب خروج 
سيدالشهداء (ع) با هفتاد نفر از اصحاب كه در عوالم از كافى نقل كرده باقى ديكر رادر كتب معتبره كه موجود داريم نديديم 
وانكار آنها را هم نمى كنيم زيرا كه همان وضعها كه در اخبار نقل شده است ظاهر در اين هست كه دجال شخصى باشد كه 
از بعضى علوم مثل سحر و كهانت و امثال آنها باربط باشد و از همين راهها امور عجيبه را اظهار مى كند و ادعاى ربوبيت مى 
نمايد ولى اكر مقصود او اين است كه از نوع همين علماء سوء كه هستند كه منتهى اين است كه طالب دنيايند و بعضى عقايد 
فاسده دارند و احكام به غير ما انزل الله مى كنند كه فرمود فقهاء ذلكك الزمان شر فقهاء تحت ظل السماء و هر يكك از ايشان 
معدودى از خلق هم تابع ايشان هستند حال يكى از ايشان مثلا دجال است و اين همه اخبار به اين الفاظ عجيبه غريبه كه 
رؤايت شده است به همين مى كذرد نه والله كه مشكل است زيرا كه شخصى كه بنا باشد صد هزار از قبيل آن در دنيا از صدر 
سلف تا آخر الزمان آمده باشد و رفته باشد ديككر اينقدر بزركك شمردن و خلق رااز آن ترسانيدن جه حاجت است هنوز در 
همه ى اين علماء سوء كه در اين ازمنه هستند يكك نفر مثل جهار نفر علماء سنى كه هزار سال است سنيان بر تقليد آنها باقى 


مانده اند از جهت رياست بيدا نشده است كه مسلم 


كل زمين و زمان باشند جه شده است كه از ابوحنيفه و احمد بن حنبل و امثال آنها اين قدر خلق را نترسانيدند كه بايد از يكك 
نفر علماء سوء اين عصر كه هيج هم جنان رياستى و جمعيتى از براى آنها نيست بترسانند انسان بايد فكر كند اثمه ما (ص) 
نخواسته اند كه خلق را عبث از جيزى بترسانند يا آنكه مثلا- در جائى كه اطراف محل خوف فى الجمله هست از يكك طرف 
خاصه بدون باعث بترسانند دجالى را كه خودت روايت مى كنى كه حضرت بيغمبر (ص) فرموده است كه همه ى انبياء قوم 
خود را ازاو ترسانيده اند و حال اينكه در ازمنهى ايشان علماء سوء و سلاطين جور از قبيل فرعون و هامان كه هم اهل علم 
بودند وهم سلطنت داشتند و ادعاى ربوبيت هم مى نمودند و از قبيل بولس ملعون كه بدعت تثليث را كذارده و هنوز باقى 
است و از قبيل عمر و ابوبكر و عثمان و سايرين كه بودند و مقابلى با ائمه اطهار (ص) نمودند آنقدر انذار و تخويف كه از 
دجال كه به اعتقاد [ صفحه ]١85‏ تو مثلا ‏ يكك نفر از همين علماء سوء معروف است فرموده اند از آنها نفرمودند والله كه امر 
آل محمد (ع) را خيلى سست كرفته ايد و اينطور نيست البته يكك حكايتى است كه كمال احتياط را داشته كه به اين وضع ها 
خلق را ترسانيده اند و به اين آسانيها نيست كه شما هوس كرده ايد يكك جاهل عاجزى را امام قرار بدهيد از اين طرف هم به 


اصطلاح يكك ملا ييناس كه هيج كار از او بر نمى آيد اين را دجال بخوانيد و 


ابدا از هيج جهت نه از جهت وضع و نه از جهت زمان و نه از ساير جهات شباهت به آنجه فرموده اند نداشته باشد تو بكو ببينم 
كه اين بزركواران قصدشان از اين فرمايشات كه فرموده اند هدايت بوده است يا اضلال اكر هدايت بوده است آيا اين رسم 
هدايت است كه بفرمايند هم جنين شخصى شقى خواهد آمد به اين هيكل و به اين وصف و اين داعيه از او بيرهيزيد و عامه 
دوستان ضعيف نادان ايشان همان اوصاف را خاطر نشان خود كرده كه به محض اينكه ديدند از او يرهيز نمايند بعد كه 
كاشف به عمل بيايد مقصود ايشان يكك نفر ازاين مردمان وسمى كه هيج تازكى در وجود او نبوده و مثل ساير خلق بوده 
است اين باشد و جون شباهتى به آن وضعها كه از ييش شنيده بودند نداشته بسيارى از دوستانشان هم به او كرويده اند زيرا 
كه مطمئن بودند كه ائمه ايشان راست كويان هستند و به قول ايشان كرفتند بعد كه معلوم شده دجالى بوده اما اين اوصاف را 
نداشته است و مردم بيجاره هم به اطمينان به ائمه به او كرويدند و يكسره همه را بر داشت و داخل جهنم نمود انشدكك بالله اين 
اضلال است يا هدايت و رسم خدا و رسول همين بوده يا طور ديكر بوده است حال به محض اينكه اين سخن را كفتيم بيرون 
مى آيند كه نقلى نيست محض امتحان اوصاف بر خلاف موصوف باشد مثل اينكه اوصافى كه در توريه و انجيل از خاتم بود 
بر خلاف او بود وهر جه بككوئى كه ملاحظه كن كتاب خدا و اخبار اهل 


بيت (ص) را خداوند فرموده ويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله و ائمه (ص) تفسير فرموده اند كه 
علماء يهود اوصاف مجعوله براى خاتم در توريه زياد كردند و بنا كردند براى عوام خود خواندن و آنها رااز خاتم (ص) 
معرضه كردن فورا يا به ملاحظه عدم صرفه و صلاح خود ويا به تصديق يهود و نصارى و تكذيب ائمه هدى (ص) هر جه 
هست در كتاب خدا و فرمايش آل محمد (ص) را مى كند و هنوز مدعى مسلمانى هم هست و مدعيان اسلام كه از يى او مى 
روند هيج نمى كويند كه اكر مسلمانى جرا تكذيب خدا و بيغمبر (ص) را مى كنى و اكر نيستى كه جه از جان ما مى خواهى 
بارى حكمه بالغه فما تعنى النذر و عجب اين است كه از عصمت و رجعت فقره از روايت اكمال الدين را كه از بعضى عامه 
نموده است بر سبيل اعتماد روايت كرده و خود عامه در آن باب اختلاف دارند حتى به اين درجه كه مى كويند آن شخص 
كه در زمان نبى متولد شد به آن تفصيل و حضرت فرمود كه [ صفحه ]١28‏ ييغمبران همه قوم خود را از دجال ترسانيدند و 
خدا او را تاخير انداخت تا امروز آن شخص آخر اسلام آورد و مرد و اصحاب ما هم اين روايت را بر سبيل اعتماد نقل نمى 
كنند واين شخص آن را روايت مى كند كه آنروز متولد شده و معذلك مقصودش اين است كه يكى از همين علماء دجالند 


يس اين تناقضى است بين مكر اينكه مقصودش اين باشد كه او هم در يكى از علماء سوء رجعت 


كرده است خلاصه كه يريشان كوئى بسيار مى كنند و اشهد بالله كه نه خودش مى فهمد كه جه مى كويد و نه ديكران بارى و 
حديثى هم كه از رواح نقل مى كند وجوههم وجوه الأدميين تا آخر صحيح است و تصحيف جزئى دارد و در كتاب المبين از 
عوالم از جابر بن عبدالله از ييغمبر (ص) نقل شده است و دلالتى دارد كه شياطين انس هستند بلكه حيواناتند كه به لباس انسان 
در آمده اند ولى موضوع همه اينها بعد از ظهور امام (ع) معلوم مى شود و كل يدعى وصلا بليلى و ليلى لا تقر لهم بذاكا اذا 
انبجست دموع من حدود تبين من بكى ممن تباكا و اما روايتى كه از تفسير عياشى نموده آن هم صحيح است اما و يمكر معه 
الماكرون مصحف است و صحيح آن ذكر معه المكرون است و نمى دانم در اين موقع اين حديث شريف را به جه مناسبت 
نقل كرده است جه بسيار شبيه است كتاب اين مرد به جنككها و كشكولها كه نوشته مى شود ترتيبى در مطالب آن منظور نيست 
هر جه به نظر نويسنده خودش مى آيد آن را ضبط مى كند مطلب در بيان نزول ملئكه و جن و سفيانى و دجال است ودر 
صدد اثبات اين است كه از همين مردم جماعتى ملئكه و جن و شياطين هستند و از همين علماء سؤ دجال و سفيانى و اين 
حديث شريف در بيان رجعت است جه مناسبت با اين مقام دارد مكر اينكه همان طور كه تصحيف كرده و يمكر معه 


الماكرون نقل كرده منظورش اين است كه علماء با او مكر مى كنند و به همين سبب دجال و 


سفيانى مى شوند جون از جهالت اين جماعت بعيد نيست اصل حديث را نقل مى كنم تا بدانى كه آنجه نقل كرده غلط است 
در عوالم و بحار نقل كرده اند از عياشى اذ سيرين قال كنت عند ابى عبد الله (ع) اذ قال ما يقول الناس فى هذه الايه و اقسموا 
بالله جهد ايمانهم لا يبعث الله من يموت قال يقولون لا قيامه و لا بعث و لا نشور فقال كذبوا والله انما ذلكك اذا قام القائم وكر 
معه المكرون فقال اهل خلافكم قد ظهرت دولتكم يا معشر الشيعه و هذا من كذبكم تقولون رجع فلان و فلان لا والله لا يبعث 
الله من يموت الا ترى انهم قالوا و اقسموا بالله جهد ايمانهم كانت المشركون اشد تعظيما اللات والعزى من ان يقسموا بغيرها 
فقال الله بلى وعدا علميه حقا الى كن فيكون جون در بحار و عوالم هر يكك بعضى حروف نقص و زياد داشت صحيح آن را از 
هر دو روايت كرديم حال ملاحظه كن كه يمكر معه الماكرون در اين موقع جه مناسبت دارد ترجمه حديث شريف اين است 
كه امام (ع) فرمود كه جه مى كويند مردم در اين آيه و اقسموا بالله جهد ايمانهم تا آخر عرض [ صفحه 188] كرد مى كويند 
كه قيمتى نيست و بعث و نشورى نيست و حاصل مطلب اين است كه آيه را درباره ى مش ركين معنى مى كنند كه منكر همه 
اينهايند امام (ع) فرمود دروغ مى كويند به حق خدا اين است و جز اين نيست كه اين وقتى است كه قائم برخيزد و كسانى كه 
رجعت مى كنند با او رجعت كنند و سنيان در اين وقت بكويند كه دولت شما 


ظاهر شد اى كروه شيعه و اين از دروغ شماست كه مى كوئيد فلان و فلان بركشتند و قسم به خدا كه خدا مبعوث نمى كند 
هر كس كه مرده يعنى در رجعت بعد شاهد آورد امام به اينكه مى بينيد كه قسم به خدا خورده اند و مشركين قسم به لات و 
عزى مى خورند خلاصه حال ملاحظه كن كه سخن در رجعت است و يكر معه المكرون صحيح است نه يمكر معه الماكرون 
واكر اين كلمه از سمو نساخ است و مقصود او هم اشاره به رجعت بوده است و منظورش اين باشد كه همينها رجعت ييشينيان 
هم هستند مى كوئيم در اين كه جماعتى رجعت مى كنند حرف نيست ولى سخنى كه هست در اين است كه به جه دليل 
راجعين از ارحام سر بيرون مى آورند و بر فرض كه سر بيرون آورند آيا كسى كه رجعت مى كند بايد همه آنجه در زمان 
سابق دارا بوده است حال هم دارا باشد يا حاجت نيست اككر حاجت نيست كه بسيار سهل است و اسم هر كس را بر سر هر 
كس بخواهيم مى كذاريم و اكر بايد داراى همه كمالات و فعليات كذشته خود باشند مثل اينكه قوم صالح كمالات كذشته او 
را ازاو خواستند و ظاهر كرد و سراز رحمى هم بيرون نياورد بلكه ييرى رفت و جوانى بركشت و كمالاءت صالح (ع) را 
آشكار نمود كه بسم الله ما هم منتظر همين هستيم و اشهد بالله كمال آرزو را داريم كه بعد از رجوع حضرت سليمان مثلا يا 


ديكر اصحاب راجعين يا ائمه و ييغمبر (ص) خدمت ايشان برسيم و به همان زبان كه مؤمنين قوم 


صالح كفتند عرض مى كنيم كه ما اوصاف شما را درس خوانده ايم و بقدر معرفت خود مى دانيم ظاهر بكنيد تا بدانيم و 
معرفت به شما حاصل كنيم فضائل و علوم و كمالات و كراماتى كه از حضرت سلمان مثلا در كتب معتبره مثل تفسير عسكرى 
(ع) نقل شده دست مى كيريم و سلمان را به فضل خداوند و هدايت او مى شناسيم يا ليت كه نظر مرحمتى مى فرمودند و 
رجعت مى كردند و ما را ازاين غم مى رهانيدند حالا اكر شما سراغ داريد قربه الى الله به ما هم نشان بدهيد مشروط به اينكه 
همه اش به تحكم و تكلف نباشد بلكه عيانا و شهودا اكر سلمان است علوم خود را اظهار كند و عمل خود را نشان دهد و 
تازيانه را مار كند و به دشمن خود بفرمايد كه يا ارض ابلعيه و زمين امتثال كند تا مثل عبد ذليل تمكين كنيم و خاكك قدمش 
را جواهر سرمه جشم دمد ديده خود نمائيم خلاصه كه امر دين به حرفهاى مفت يريشان نمى كذرد ان على كل حق حقيقه 
على كل صواب نورا و من لم يجعل الله له نورا فماله من نور بارى و جون از بيان اين اخبار فارغ شديم حال برويم بر سر آن 
عداوتها كه با مولاى بزركوار من اعلى الله مقامه [ صفحه /217؟] بكار برده و كناياتى كه ذكر كرده اول آنكه آيه مباركه و ما 
جعلنا الرؤيا التى اريناكك الا-فتنه للناس را ذكر كرده و اشاره به حديث رؤيا نموده است و شجره ملعونه را ذكر كرده كه در 


اخبار فرموده اند كه مراد از آن بنى اميه هستند آن وقت دو آيه از 


قرآن كه لفظ اثيم داشته است ذكر كرده و منظورش اشاره به مولاى بزركوار من است كه از باب خفض جناح و اعتراف 
بتقصير كه شيمه همه ى انبياء و اولياء و صلحا بوده است لفظ اثيم را كه قافيه ى كريم بوده اختيار فرموده است و در اوايل 
كتب خود ذكر فرموده و در آخر كفته است كه اين از همان شجره است يعنى از بنى اميه و در اين مقام دو مطلب بايد نوشت 
اول شرحى از نسب اين سلسله بعد در لفظ اثيم كلماتى عرض كنيم اما نسب اين سلسله موافق آنجه در ناسخ التواريخ جلد 
فاتجازنة نوشته اسث ك'ذر عقداجا يهن است خلاتضة اشن ابن است كه سرتاق توياة ى سابانوياة بن تخلاين بق نيرون كه او 
سليلة مخلول استبك ثن ال وتان در كاهو سدرهتكان منياة هل كوخاة"يوة ودنحتا از هل كوخات قرز تدان أو كه :سلظت 
داشتتك سوتاق نويان انتك.به مضب اتابكى مترافزاز داشتتك ذا زمان سلطتت اران ان بن ارعون خان سرعاق نويات از دنيا رفت 
و يسرش قاجار نويان كه نسبت سلسله قاجار بدو بيوسته مى شود نيز مورد الطاف يادشاهى شد و بجاى يدر نشست و اولاد و 
عشيره قاجار نويان بسيار شد و بعد از آنكه سلطنت اولاد جنكيزخان بسر رفت قاجار نيز به قبائلى از مغول كه در حدود شام 
سكنى داشتند ييوستند و در آنجا بودند تا امير تيمور كوركان سلطنت يافت جماعت مغول را از حدود شام كه زمين بيكانه بود 
حركت داد و به ايران و تركستان فرستاد و كروهى خاصه مردم قاجار در آذربايجان و حدود كنجه و ايروان سكنى كردند و 


بودند 


كاشاهعياس)"ماضتي دسنلطت: رسية و ايشان 3] زا واراضق حر كت ذاده قمن از شان رادو اسكز اناف وفم را قو موز 
شاهيجان سكنى داد و در استرآ باد در قلعه ى مبارك آباد كه در كنار كر كان بود سكنى كردند و آن جماعت كه بر فراز قلعه 
بودند يخارى باش و آن جماعت كه بر فرود قلعه بودند اشاق باش موسوم شدند و يدران فتحعلى خان قوانلو همواره قائد آن 
سلسله بودند و فتحعلى خان يسر شاه قليخان بن مهديخان بن وليخان بن محمد قليخان است و فتحعليخان نيز بزركك ايشان بود 
ودر جنك افغان خدمات كرد.و ذر حضرت شاه سلطان حسين ثقرت يافت تا آنكه امناى ذولت شاه را از او رنجيذه خاظر 
كرده و رو به مازندران بركشت و شاه سلطان حسين در فتح افغان مقنول كشت و شاه طهماسب يسر او از آذربايجان به 
مازندران آمد و فتحعلى خان نيز خود را به او رسانيده ودر خدمت او كوشيد و بود تا زمانى كه در محاصره مشهد مقدس به 
واسطه نادرشاه او را كشتند و محمد حسن خان يسر او جون رشدى به تمام داشت نادر شاه در صدد قتل او بر آمد و او ينهان 
شد تا زمانى [ صفحه ]١128‏ كه مرحوم مبرور آقاى حاج محمد رحيم خان اعلى الله مقامه در كشكول خود مرقوم فرموده اند 
بسم الله الرحمن الرحيم جناب سيادت ماب آقا سيد عبدالوهاب شيخ الاسلام استر آباد خلف الصدق مرحوم آقا سيد على نقى 


استر ا بادى از اولاد مقيديه در دارالخلافه طهران در سنه ١77‏ مذكور فرمودند كه فتحعلى خان قاجار قوانلو كه 


در استر آباد مشهور به فتى قجر است در خواجه ربيع در ارض اقدس طوس مدفون است بعد از سفر كركوت و موصل در عهد 
خاقان مغفور سلطان مبرور شاه سلطان حسين صفوى موسوى به جهت فتوحات نمايان كه در آن سفر به سردارى او ظاهر شد 
هنكام مراجعت از سفر جون در دربار هميون شهريارى حضور يافت محض اظهار عنايت ملوكان مرحوم خاقان مبرورزنى از 
خاصان حرم مسمات به خيرالنساء خانم كه كرجيه بود به او مرحمت فرمود با اسب يراق طلائى كه سوارى خود سلطان بود 
بعد فتحعليخان با آن زن از دربار شهريارى استرخاص جسته به استر اباد مد بعد از آنكه آن زن را به استرآ باد آورد و عزم 
زفاف كرد آن زن اظهار نمود كه من از شاه سلطان حسين ينج ماهه حمل دارم فتحعليخان جون محقق كرد او را معانداشت و 
خدمت مرحوم مير ابوجعفر يدر آقا سيد مفيد مفيديه رسيد و خلوت نمود كيفيت را اظهار كرد و ايشان فرمودند بر همين 
احوال باقى باش و زن را معاندار تا من صورت حال را به عرض اعلى حضرت سلطان برسانم يس در اين باب عريضه نكار شد 
نوشته ايشان جون به شاه سلطان حسين رسيد در جواب نوشت كه اكآر زن حمل دارد اين حمل از اولاد من است شما مواظب 
باشيد تااين زن فارغ كرد و مجددا بنويسد كه آن مولود اناث است يا زكور بعد از وضع حمل مولود بسر شد مرحوم مير 


ابوجعفر را اطلاع دادند ايشان تشريف بردند و در كوش طفل اذان و اقامه فرمودند او را محمد حسن ميرزا ناميدند و تولد 


محمد حسن ميرزا از وقت آمدن خيرالنساء خاتم به استرآباد يس از جهار ماه بود بعد به علت اغتشاش ايران از جهت آمدن 
افاغنه دولت صفويه منقرض كرديد و مير ابوجعفر نيز فوت شد و محمد حسن ميرزا در طايفه قاجار مشهور به يسر فتحعلى خان 
شد و به علت ترس از افاغنه و لو امر ينهان بود فرمودند كه سادات مفيديه براين امر اطلا-ع كامل دارند و بسيارى از اهل 
استرآ باد كه از خانواده قديمند و آن نوشته شاه سلطان حسين كه ذكر شد در خانه حاج سيد مفيد بود و خود من آن نوشته را 
ديدم كه يشت كاغذ را شاه سلطان حسين مهر كرده بود و جواب عريضه آقا سيد مير ابوجعفر بخط خود شاه سلطان حسين بود 
سادات مير عبدالمجيد كه در استر ا بادند نيز اطلاع دارند و سادات مير كمال الدين كه در سرجشمه استر اباد ساكنند اطلاع 
داريد و سادات مير كريمى ايضا مستحضرند و تفصيل حمل را كه از شاه سلطان است و فتحعليخان او را معاف داشته با وضع 
حمل حقير محمد رحيم در كرمان هم از جناب جلالتماب سر داد وكيل الملكك حاكم كرمان در خود كرمان شنيدم و از يدر 
مرحوم خود فتحعليخان نورى روايت مى كردند منه روحى فداه [ صفحه 188] كه نادر شاه مقتول كشت و بعد حركت نموده 
دست بيرون آورد و مولاى بزركوار من يسر مرحوم ابراهيم خان است اين مهدى قليخان ابن محمد حسن خان كه نسب او 
معلوم شد يس ببين كه طايفه قاجار اصل آنها از مغول بوده است و جماعتى را كه اشاره كرده عربند و هيج نسبت در ميانه 


نشست 


و اب تسين أست كه از انق سلسلة جليلة مغرواف اسك ولى انتشن اظلى ابشاةهمة جا سكروف بدت وعحقيقت اقان أن ادا 
صفويه هستند و تفصيل آن اين است كه زمانى كه فتح عليخان در جنكك افغان نسبت به شاه سلطان حسين خدمات كرد و جان 
فشانى نمود شاه از فرط مرحمت يكى از مخدرات حرم را طلاق كفته به فتحعلى خان اجازه داد كه او را تزويج نمايد تا مزيد 
افتخار او باشد همينكه فتحعليخان اراده ترويج او را نمود مخدره مذكوره به او اطلاع داد كه من از شاه حامله ام و فتحعليخان 
دست نككاه داشته ولى او را در سراى خويش مى داشت تا آنكه وضع حمل او شد خداوند يسرى مرحمت فرمود واو را محمد 
حسن خان اسم كذاردند و در اين وقت شاه سلطان حسين از دنيا رفته بود و دولت صفويه اختلال به هم رسانيده اعادى ايشان 
از هر طرف قصد هلاكت ذريه آنها را داشتند و فتحعليخان صلاح در اظهار نسب محمد حسن خان نمى ديد و او را يسر خود 
مى خواند و در واقع يسر شاه سلطان حسين صفوى بود تا آنكه محمد حسن خان بحد رشد و كمال رسيد و اين ذريه كه 
هستند از او به عمل آمد واين حكايت در مازندران و شيراز اشتهار تمامى دارد و مرحوم محمد اسمعيلخان وكيل الملك و 
مرحوم حاجى سيد جواد شيرازى امام جمعه كرمان از اين مطلب به تفصيل مخبر بودند و شهادت مى دادند حتى آنكه در 


6 إلى + 


زمان خاقان مغفور وقتى مرحوم خاقان از فرط اخلاص كه نسبت به ائمه طاهرين (ع) داشت خواست كه اين 


مطلب را اظهار دارد و قدغن فرمود كه نقاره بكوبند و سيادت اين سلسله جليله را اظهار دارند و طهران را به همين ملاحظه 
دارالخلافه خواندند كه در اين اثنا قاجاريه كه بودند يكك مرتبه فغان بر آوردند كه به شمشير ما سلطنت از شان خانواده ها 
بيرون رفته و در خانه واده ما قرار كرفته و شاه مى خواهد نسب خود رااز ما دور كند و باز به صفويه ببيوندد همانا ما سر از 
اطاعت او مى ييجيم خاقان مغفور ملاحظه فرمود كه اكر امر سيادت او اشتهار يابد اختلال عظيم در سلطنت او يديد آيد باز 
حكم به كتمان اين مسئله صادر شد طورى كه از نظرها محو و منسى كرديده است و در تاريخ هم البته بر حسب مصلحت 
دولت به آن قسم كه شنيدى نقل كرده است و الا بسيار بعيد است كه از اين واقعه مستحضر نباشد و يكى از معتمدين نقل مى 
كرد كه در شيراز بين اهل اطلاع معروف است كه خاقان مغفور فرزندان خود را ميرزا مى خواند به همين ملاحظه بود كه مثلا 
محمد على ميرزا و محمد ولى ميرزا مى فرمود از جهت سيادت بود خلاصه حال مى خواهى اين مطلب را قبول كن مى خواهى 
انكار نما و بعضى از معتمدين نقل مى كردند كه در اصفهان كتابى بنظر رسيد واز يكى از سادات صفويه كه نسب جماعتى 
از سادات [ صفحه ]77١‏ اصفهان و غيرهم را ذكر مى كند و از جمله ذكر شجره مرحوم آقا محمد خان و ساير اخوان او است 


كه به همين ترتيب كه اجمالا ذكر شد نوشته است و ايشان را از صفويه طالب ثرا 


هم شمرده بارى و جواب ديكر به تو مى كويم كه خود شماها هم مكرر اين مطب را مى كوئيد كه شاخ كل هر جا كه مى 
رويد كل است خم مل هر جا كه مى جوشد مل است دوست آل محمد (ع) آن كسى است كه تمام عمر سواى ذكر آل 
محمد (ع) و نشر فضايل ايشان و تحريص و ترغيب در محبت ايشان شغلى نداشته باشد تا جائى كه مغرضين او را در باب 
محبت غالى بخوانند و بكويند كه نعوذ بالله محبت اهل بيت سلم الله عليهم هم بحد وسط بايد باشد يس آنكه ذكرى سواى 
ذكر آل محمد و نشر امر ايشان ندارد اين دوست ايشان است هر كه مى خواهد باشد و آنكه غصب حق آل محمد (ع) را مى 
كند و اسم امام را به ناحق بر سر خود مى كذارد و انكار فضل امام و علم او و قدرت او را مى نمايد و مردم را از امام رو 
كردان مى كند و رو بخود مى كند و بعد از اميرالمؤمنين (ع) سلونى قبل ان تفقدونى مى كويد با اينكه به خصوص فرمودند 
كه اين را ديكر كسى نمى كويد مككر كافر و بعد از بيغمبر خاتم (ص) ادعاى نبوت مى كند و بزعم خود كتاب بهتر از قرآن 
مى آورد و با اينكه فرمودند كه هر كه جنين ادعائى بكند قتل او واجب است جنين كسى تابع عمر است و ابوبكر و از بنى اميه 
است و بنى عباس و جنين كسى شيطان مجسم است و كلام را ختم مى كنم به يكك حديث شريف كه در بحار روايت كرده 
است عن ابى حمزه قال دخل سعد بن عبدالملكك و كان ابوجعفر (ع) يسميه سعدالخير 


وهو من ولد عبدالعزيز بن مروان على ابى جعفر (ع) فبينا ينشج كما تنشج النساء قال فقال له ابوجعفر ما بيكيكث يا سعد قال و 
كيف لا ابكى و انا من الشجره الملعونه فى القرآن فقال له لست منهم انت اموى منا اهل البيت اما سمعت قول الله عزوجل 
يحكى عن ابراهيم (ع) فمن تبعنى فانه منى حال در اين حديث تدبر كن واكر كسى بالفرض بشجره ملعونه ببيوندد تكليف 
خود را دربارهى او بدان واز مقاتل الطالبين كه تصنيف ابى الفرج اصبهانى است منقول است فى ذكر اولاد ابى عبد الله 
الحسين (ع) و على بن الحسين و هو الأكبر و لا عقب له و يكنى اباالحسن و انه ليلى بنت ابى مره ابن عروه ابن مسعود الثقفى و 
امها ميمونه بنت ابى سفيان بن حرب بن اميه و تكنى ام شيبه و امها بنت ابى العاص بن اميه و هو اول من قتل الواقعه و اياه عنى 
معويه فى الخبر الذى حدثنى به محمد بن محمد بن سليمان قال حدثنا يوسف بن موسى القطان قال حدثنا جرير عن مغيره قال 
قال معويه من احق الناس بهذا الامر قالوا انت قال لا ولى الناس بهذا الامر على بن الحسين بن على جده رسول الله و فيه شجاعه 
بنى هاشم و سخاء بنى اميه و زهو ثقيف بارى و شان حضرت على اكبر معلوم است و درباره او فرمودند اشبه الناس خلقا و خلقا 
و منطقا برسولكك واز اشخاصى كه حضرت بيغمير (ص) در همان رؤيا ملاحظه فرمود كه بر منبر او بالا مى رفتند يكى ابوبكر 
است كه اشقاى اولين و آخرين است و محمد ابوبكر با آن همه شان و جلالت 


[ صفحه ]117١‏ فرزند او است ديككر زياده نمى كويم كه ذريه ى او به كجا رسيدند غرض اين است كه آنكه تابع آل محمد 
است از ايشان است هر كه مى خواهند باشد و آنكه غاصب حق ايشان است آن هم شانش معلوم است هر كه مى خواهد باشد 
و حال اينكه الحمدلله رب العالمين سلسله ى جليله ما ربطى به شجره مامونه ندارذ ودر اين جزء زمان با اين همه اضداد 
الشكرلله كسى كه تمام دقت و همت او مصروف خدمت و نوكرى آل محمد (ع) است مشايخ ما بوده اند و هستند و امروز 
زبان مردم جاكك و بند ندارد هر كه هر جه مى خواهد مى كويد اميدواريم كه فرداى قيامت جزاى عمل و قول هر كسى به او 
برسد و اما آنجه ذكر از آياتى كه لفظ اثيم دارد و اشاره به مولاى من اعلى الله مقامه نموده است جون اين مطلب بسيار در نظر 
ايشان جلوه كرده و مكرر اين آيات را در تعيير مولاى من مى خوانند و منحصر به ايشان هم نيست ديكران هم كفتند و جواب 
خود را مكرر شنيدند ودر اين مقام هم مختصرى جواب مى كوثئيم يس از مردم صاحب فهم و فراست سؤال مى كنم كه آيا 
اين آيات درباره ى كسى است كه خود ارباب اعتراف به تقصير نسبت اثم به خود دهد يا آنكه درباره ى كسى است كه خود 
را برى از كناه بشمرد و علاوه خود را عزيز كريم بشمرد در اخبار ملاحظه كنيد كه آيه ى شريفه ان شجره الزقوم طعام الأثيم 


درباره ى كه نازل شده است آيه درباره ى ابوجهل بن هشام است كه نسبت به ييغمبر (ص) آنهمه عداوت 


نمود وايمان به آن حضرت نياورد و خود را با وجود كفر مصاب مى دانست و مدعى بود كه انى انا العزيز الكريم و خحداوند 
درباره ى او مى فرمايد ان شجره الزقوم طعام الاثيم تا آنكه بر سبيل طعن به او مى فرمايد ذق انكك انت العزيز الكريم و همين 
مضمون بعينه در تفسير برهان روايت شده است و مولاى بزركوار من اكر جه اسم مباركش مناسب با مسمى واقع شده بود و 
خداوند به او كرامتها عنايت فرموده بود معذلك كله ابدا مدعى كرامتى براى خود نبود و بالعكس حفظ جناح نموده خود را 
اثيم مى خواند حال ملاحظه كنيد كه آيا اين وضع بكلى بر عكس موضوع آيه هست يا نيست اكر بنا باشد كه هر كس خود 
رااثيم خواند موضوع اين آيات بشود يس اول هابيل بن آدم عليه السلام بايد نعوذ بالله موضوع آيات بشود زيرا كه آن وقتى 
كه قابل خواست او را به قتل رساند هابيل به او فرمود انى اريد ان تبوء باثمى و اثمكك فتكون من اصحاب النار و ذلكك جزاء 
الظالمين يس هر جه درباره ى هابيل (ع) مى كوئى در اين مقام هم بكو و در ادعيه وارده از اهل بيت سلام الله عليهم ملاحظه 
كن ببين جه قدر اقرار به اثم خاصه فرموده اند و ما بعضى از آنها را كه در بادى نظر ديده شده نقل مى كنيم در صحيفه ى 
سجاديه كه زبور آل محمد است در دعاى اعتراف و طلب توبه مى فرمايد اتوب اليكك فى مقامى هذا توبه نادم على ما فرط منه 


مشفق مما اجتمع عليه خالص الحياء مما وقع فيه عالم بان العفو عن الذنب العظيم لا 


يتعاظممك [ صفحه الا] وان التجاوز عن الا-ثم الجليل لا يستصعبكك و ان احتمال الجنايات الفاحشه لا يتكاركك و در دعاى 
اعتذار از تبعات عباد مى فرمايد و من عيب مؤمن ظهر لى فلم استوه و من كل اثم عرض لى فلم اهجره اعتذر اليكك يا الهى 
منهن و من نظائر هن و در ختم قرآن طلب مى فرمايد و اجعل القرآن لنا فى ظلم الليالى مونسا و من نزعات الشيطان و خطرات 
الوساوس حارسا و لاقدامنا عن نقلها الى العاصى جابسا و لا لسنتنا عن الخوض فى الباطل من غير ما آفه مخرسا و لجوارخنا عن 
اقتراف الاثام فيما جزاء و در دعاء دناع شهر رمضان مى فرمايد اللهم و ما الممنا به فى شهرنا هذا من لم او اثم او واقعنا فيه من 
ذنب و اكتسبنا فيه من خطيئه على تعمومنا او على نسيان ظلمنا فيه انفسنا او اتتهكتابه حرمه من غير فأفصل على محمد وآله و 
استرنا بستركك و در دعاء تضرع و استكانت مى فرمايد و اغفرلى ما تعلم من ذنوبى ان تعذب فانا الظالم المفرط المضيع الاثم 
المقصر المضجع المفضل خط نفسى و ان تغفر فانت ارحم الراحمين و در دعاى يوم خميس مى فرمايد و صل على النبى محمد 
و آله ولا تفجعنى فيه و فى غيره من الليالى و الايام بارتكاب المحارم و اكتساب الماثم حال ملاحظه كن كه ما كه ادعاى 
دوستى آل محمد (ع) را داريم آيا دستورالعمل ما در همه امور سواى اين است كه ماضى بموالى و سادات خود كنيم اكر 


ما على بن الحسين اين همه اعتراف به اثم فرموده است و در غير صحيفه مباركه از ادعيه ديكر اين لفظ بسيار است نهايت جون 
بعد از فقرات صحيفه مطلب ظاهر مى شود حاجت به استقصاء نيست علاوه بر اينكه اثم را در لغت ملاحظه كن به معنى ذنب 
است و ذنب يعنى اثم جنانكه در قاموس مى نويسد و عصينك نيز ضد طاعت است و آن هم به معنى اثم است ملاحظه كن در 
اخبار و ببين جه قدر تاكيد در باب اقرار به ذنوب و اعتراف به آنها نموده اند حتى فرموده اند كه بككو ولا تخرجنى من حذ 
التقصير كه هركز خود را برى از تقصير ندانى و حضرت باقر (ع) فرمود كه سه جيز است كه يشت را مى شكند مردى كه عمل 
خود را بسيار بشمرد و ذنوب خود را فراموش كند و براى خود عجب نمايد و نيز فرمود به خدا قسم نجات از ذنب نمى يابد 
مكر هر كس آقرار به آن نمايد و حضرت صادق (ع) فرمود به خدا قسم بيرون نرفته است بنده از ذنب به اصرار و بيرون نرفته 
است بنده از ذنب مككر به اقرار ملاحظه كن در اقرارهائى كه ائمه ما نمى فرمودند ببين جه حكايت است حضرت امام موسى 
كاظم (ع) در دعاى سجود مى فرمايد رب عصيتكك بلسانى و لو شئت و عزتكك لاخرستنى و عصيتكك ببصرى ولو شثت و 
عزتك لا كمهتنى و عصيتتكك بسمعى و لو شئت و عزتك لا صمتنى و عصيتكك بيدى و لو شئت و عزتك لكنعتنى و عصيتكك 
بفرجى و لو شئت و عزتكك لعقمتنى و عصيتكك برجلى و لو شئت و 


عزتك لجذمتنى و عصيتك بجميع جوارحى التى انعمت بها على و لم [ صفحه *177] يكن هذا جزاؤكك منى ثم كان يقول الف 
مره العفوا العفو و يلصق خده الايمن بالارض و يقول بصوت حرين ثلثا بؤت اليكك بذنبى و عملت سوء و ظلمت نفسى فاغفرلى 
فانه لا يغفر الذنوب غيرك يا مولاى ثم يلصق خده الايسر بالارض و يقول ثلثا ارحم من اساء و اقترف و استكان و اعترف تو را 
به حق خدا انصاف بده بالاتر از اين مى شود اقرار به ذنوب نمود و حضرت سجاد (ع) در دعاى توبه مى فرمايد هذا مقام من 
تداولته ايدى الذنوب و قادته ازمه الخطايا و اسخود عليه الشيطان فقصر عما امرت به تفريطا و نقاطى ما نهيت عنه تفريرا 
كالجاهل يقدرتكك عليه او المنكر فضل احسانكك اليه حتى اذا اتفتح له بصر الهدى و تقشعت عنه سحائب العمى احصى ما ظلم 
به نفسه و فكر فيما خالف به و به فرارى كبير عصيانه كبيرا و جليل مخالفته جليلا فاقبل نحوكك مؤملا لكك و در دعاى استقاله 
مى فرمايد انا الذى اوقرت الخطايا ظهره و انا الذى افنت الذنوب عمره و انا الذى بجهله عصاكك و لم تكن اهلا منه لذاكك 
خلا-صه كه اكر آنجه دليل اين مطلب است بخواهيم جمع كنيم كتاب دعائى مفصل بايد نوشت و آيا جايز است كه جون 
خودشان اين قسم اقرار نموده اند حال آياتى كه درباره ى مذنبين و خاطئين و اثمين و عاصين وارد شده است العياذ بالله همه 


را در شان ايشان بخوانيم و بككوئيم به اقرار خودتان شما محل همه ى اين آيات هستيد نه والله كه جايز نيست حال هر 


جه در اين مقام مى كوئى در باب اقرار مولاى من به اثم و اقرار ساير علما و عباد و زهار به ذنوب و خطايا و عصيان بكو اكر 
اين بر مولاى من عيب باشد سهل است جائى كه تابع هابيل بن آدم شده باشند و تاسى به سيدالساجدين و زين العابدين و 
حجت الله على العالمين عليه صلوات المصلين نموده باشند كو تو اين را عيب بكيرى غمى از آن نيست و عمده ى عيب ايشان 
كه همه را به فغان آورده والله همين است كه در جميع امور تاسى به سادات و موالى خود كرده اند و كسانى كه تابع اواء و 
اهواء خود شدند ترسيدند كه نبادا متابعت ايشان از ائمه (ص) رونق بازار ايشان را بشكند اين است كه امر به اينجا رسيد و 
شكر مى كنيم يرورنده را كه طرف سلامت را دست شمايخ ما داده است تو بهر راه مى خواهى برو و هر جه مى خواهى بكو 
ما را عمى از آن نيست. 


استدلال به آيه شريفه (يدبر الامر من السماء) براى على محمد باب و نسخ اسلام 
اشاره 


كفته است و از سنه ظهور آن مظهر نور حضرت مكلم طور در فرمائيد كه لا-رطب و لا يابس الافى كتاب مبين مى فرمايد 
يدبر الامر من السماء الى الارض ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنه مما تعدون مقصود امر الله و نزول وحى الله و بعد 
عروجش الى الله در يكك روز كه مقدارش هزار سال از شماره شماهاست و يستعجلونكك بالعذاب و ان يوما عند ربكك كالف 
سنه مما تعدون و حديث معروف عند انقضاء المص بالمر يقوم المهدى مطابق است با آيه مباركه و عمر قائم كه به هزار مى 


رسد ظاهر مى شود مفسر آيه 


كتاب و بيانات صاحبان كتاب بايد وحى نازل شود. 


جواب 


والشاهوقن از سر انساقة من روه كلاايه تجمافة عه قذر بحرى سعد بر خبذا ورسول:(ض) وحكورته دو هر شسغله ميخالقت امر 
كتاب را نيز ببين در باب توقيت اين امر جه فرموده اند در عوالم از فضل روايت كرده است قال سالت اباجعفر (ع) هل لهذا 
الخد رفك يقال قاب الرفانون كن لزانو و از صنتر جراذ عن الى عبلاك: 81 )كال كلاين البو طعرانا ركنافيا مقي ل 
لانوقت فيما يستقبل و بمهزم اسدى فرمود يا مهزم كذب الوقاتون و هلك المستعجلون و بخا المسلمون والينا يصيرون و اين 
حديث را به جهار سند روايت كرده واز محمد بن مسلم عن ابى عبدالله (ع) قال من وقت لكك من الناس شيئا فلاتها بن ان 
تكذبه فلسنا نوقت لاحد وقتا وبه روايت ذيكر و اتدكك اختلا در لفظ .همين حديث را نقل كرده واؤابى بصير عن عن ابى 
عبدالله (ع) قال سئلته عن القائم (ع) فقال كذب الوقاتون انا اهل بيت لانوقت ثم قال ابى الله الا ان يخلف وقت الموقتين و از آن 
حضرت شنيده شد كه فرمود انا لانوقت هذا الامر و نيز از ابى بصير عن ابى عبدالله (ع) قال قلت له جعلت فداكك متى خروج 
القائم (ع) فقال ابا محمد انا 


اهل البيت لانوقت و قد قال محمد (ص) كذب الوقاتون و از خود صاحب الامر (ع) كه به محمد بن عثمان العمرى توقبع فرمود 
اما ظهور الفرج فانه الى الله و كذب الوقاتون و در حديث است كه در بحار و عوالم و جاهاى ديكر نقل شده است قال سالت 
سيدى الصادق (ع) هل للمامول المنتظر المهدى (ع) من وقت موقت يعلمه الناس فقال حاش الله ان يوقت ظهوره بوقت يعلمه 
شيعتنا قلت يا سيدى و لم ذاكك قال لانه هو الساعه التى قال الله تعالى و يسئلونكك عن الساعه قل انما علمها عند ربى لا يجليها 
الا هو ثقات فى السموات والأرض الايه و هو الساعه التى قال الله تعالى يسالونكك عن الساعه ايان مرسيها و قال عنده علم الساعه 
ولم يقل انها عند احد و قال هل ينظرون الا الساعه ان تاتيهم بغته فقد جاء اشراطها الايه و قال اقتربت الساعه وانشق القمر و قال 
ومايدريك لعل الساعه تكون قريبا يستعجل بها الذين لا يؤمنون بها والذين آمنوا مشفقون منها و يعلمون انها الحق الا ان 
الذين يمارون فى الساعه لفى ضلال بعيد قلت فما معنى يمارون قال يقولون متى ولد و من راى و اين يكون و متى يظهر و كل 
ذلك استعجالا لامر الله و شكافى قضائه و دخولا فى قدرته اولئكك الذين خسروا الدنيا وان للكافرين لشر ماب قلت فلا يوقت له 
وقت فقال يا مفضل لا اوقت له وقتا ولا يوقت له وقت ان من وقت لمهدينا وقتا فقد شارك الله تعالى فى علمه و ادعى انه ظهر 


على سره و ما لله من 


سر الا-و قد وقع الى هذا الخلق المعكوس الضال عن الله الراغب عن اولياء الله يس در اين اخبار به عبرت نظرى كمان ببين مى 
توا توقيك تمؤة وامى توك الغتماد |[ عنفيية لكا به اشارى كا مشع دير توفت اسع كداد و حتيقث انها هم حوفت لنت 
زيرا كه شرط بدو شده است و ببين در آياتى كه امام (ع) استشهاد فرمود همه جاهل اين علم را خداوند مخصوص به خود 
شمرده است يس جككونه مى شود كه آيه ى ان يوما عند ربكك كالف سنه مما تعدون را به اين مطلب تاويل نمود واكر به اين 
صراحت كه تو فرض كرده آيه در بيان اين امر بود ديكر اختصاص علم آن به خداوند از جه راه بود وجرا مدعى علمش 
مشرك به خداوند مى شد و عرفان بى معنى مباف كه همه علوم مخصوص خداست و بنده از خود علمى ندارد فرق ميانه نشاه 
اولى و اخرى جيست كه مى فرمايد قد علمتم النشاه الاولى فلولا تذكرون همه علوم كه مخصوص خداست جرا علم نشاه اولى 
را به خلق نسبت داده است و همجنين در مواقع بسيار علم به خلق نسبت داده شده و شركى لازم نيامده است اما اين موقع 
فرموده است كه علمها عند ربى و امام (ع) فرمود كه نفرمود نزد احدى هست و فرمود كه هر كس مدعى علم آن شود مشركك 
به خدا شده آيا اين سخنان واقعيت داشته يا نه و آيا با جندين آيه كه شاهد آن است از امام (ع) سر زده يا خير جكونه فرض 


مى شود كه خودشان با اين همه تفصيل توقيت فرموده باشند يا 


در قرآن به اين صريحى كه تو فرض كردى موقت شده باشد انكار نمى كنم كه در قرآن بيان همه جيز هست اما نه اينكه 
امورى را كه خداوند خواسته ينهان بفرمايد و جندين آيه صريح فرموده است كه اين مطلب را ظاهر نمى كنم در ظاهر قرآن 
كذارده باشد كه جاهل نادانى مثل تو يا بلكه اعلم علما از اين مردم بفهمند هيهات هيهات جنين جيزى نخواهد شد حال كه تا 
اينجا آمدى ببينيم كه اصل تاويلات و استدلالاتى كه كرده جه كفته است و از رودى جه ماخذ است اول اين آيه را مختصرا 
بدان كه تا وقتى كه امام (ع) با همان آثار و علامات كه از سابق دست ما داده اند ظهور نفرمايد ما در تاويل كتاب سواى آنجه 
از اخبار اهل بيت (ع) ظاهر بشود ديكر معتقد به هيج نيستيم اكر هزار آيه بخوانى و هر يكى را تفسيرى به راى خود بكنى 
بحال ما فرق نمى كند و اعتنا به قول تو ابدا نداريم زيرا كه از براى تو در نفس خودت ابدا آيت صدقى نديده ايم و تو به 
همين ادله و براهين كه بزعم خود مى آورى مى خواهى صدق خود را ثابت كنى يس اكر اين آيات را براى خود تفسير 
كردى بى شبهه اين دورى مى شود ظاهر مصرح و يذيرفته نيست اككر امام (ع) تشريف آورد و امامت خود را به همان طريق 
كه از ائمه (ع) دست داريم ثابت فرمود آن وقت اكر همه اين اخبار تفسير كه دست داريم از دست ما كرفت و تفسير جديد 
آورد مختار است واكر همه احكام شريعت را تغيير داد سمعا و متاعه 


اما تو مى خواهى امامت خود را به تحكم و تاويلاءتى كه صحت آنها برايمن معلوم نيست ثابت بكنى اين نمى شود اما آيه 
يدبر الامر من السماء الى الارض ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنه مما تعدون در برهان از على بن ابراهيم در تفسير 
آن روايت كرده است كه يعنى امورى كه تدبير مى كند آنها را وامر [ صفحه 578؟] و نهيى كه به آن امر فرموده و اعمال عباد 
كل اينها ظاهر مى شود روز قيامت يس مى باشد مقدار اين روز هزار از سال هاى دنيا يس ببين كه اين يومى كه مقدار او هزار 
سال است روز قيامت است نه روز دنيا و بر حسب همان مذهب فاسد حضرات كه يوم ظهور را قيامت كبرى مى كيرند يس 
اين طول آن روز است نه طول بيش از آن اكر بككوئى كه هر ظهورى قيامت است و اين طول مدت را مى خواهد مى كُويم 
يس جرا ظهور بيغمبر هزار دويست و شصت شد و ظهور عيسى تقريبا ششصد و ظهور موسى از هزار متجاوز يس اينها همه 
مزخرفات است و عبارت اين مرد را علادوه ملا-حظه كن كه دال براين است كه از زمان غيبت امام (ع) تا سنهى هزار ابواب 
وحى و الهام بر امام (ع) مسدود بوده بلكه عبارتش مشعر به اين است كه امامى در دنيا نبوده و به سوى خداوند عروج نموده 
بود يس اكر مقصود اين است كه ييشتر دانستى كه امام (ع) بوده و هست و نمرده است و اككر با وجود بودن ابواب وحى و 


الهام بر او مسدود بوده نمى دانم جهت جيست آيا وقتى 


كه ظاهر در ميان خلقند خلق كمكى از ايشان مى كنند و واسطه ى الهامات مى شوند كه همين كه ينهان شدند اين باب بر 
ايشان مسدود مى شود يا آنكه خداوند در اين هزار سال بكلى اين خلق تا مهمل كذارده است و دست تاييد و تسديد خود را 
از سر امام برداشته است و امامى كه مى فرمايد انا غير مهملين لمر اغاتكم و لا ناسين لذك ركم تا آخر فرمايشات بدون تاييد و 
الهام يروردكار اين كار را مى كند هوش از سر انسان مى رود كه اين جماعت كيانند و جه مذهب دارند امامى كه يلان روح 
القدس از او منفك نمى شود و آنجه مى كند همه به الهام و تاييد او است حككونه مى شود باب الهام بر او مسدود شده باشد 
در اخبار ملاحظه كن كه همين روح القدس است كه به ايشان حديث مى كند و از وقايع ليل و نهار خبر مى دهد واز آنجه 
دون عرش خداست تا ما تحت الثرى خبر مى دهد و محال از عقل است كه يكك دقيقه از ايشان دور شود جككّونه است كه 
وحى و الهام موقوف مى شود واككر امام خودش عروج مى كند ازعالم جككونه زمين اهلش را فرا نمى برد و حال آنكه 
فرمودند كه اكر يكك آن زمين خالى از وجود حجت بشود اهلش را فرو خواهد برد والله كه مطلقا در صدد دين نيستند اين 
جماعت واز اسلام خبر ندارند و اين قدرى هم كه اسم امامى بر زبان مى رانند محض صرف طمع رياست است و حطام دنيا 
اكر ممكنشان شده بود كه به زور مال و دولت و جمعيت سلطنتى بكنند ازاين دعاوى دست بر 


مى داشتند ولى جون ديدند كه اسباب دنيوى فراهم نيست اين اسم را دامى قرار دادند كه اول مردم را جمع كنند و اسباب 
مجتمع شود آن وقت بكام دل عيش كنند و الحمالله كه ممكن نشد واما آيه ديكر يستعجلونكك بالعذاب و لن يخلف الله 
وعده وان يوما عند ربكك كالف ستته مما تعدون و آيه را هم حكايت نموده و صحيحش اين است كه ذكر كرديم و على 
ايحال در يكى دو حديث يوم رادر اين مقام هم بروز قيامت تفسير فرموده اند و از على بن ابراهيم روايت شده كه اين به 
هت ابن بوذ كة:زسشول ندا (ض) مير ذاد ايكنان زا[ صفحه //ا؟] ايك ةعذات يه تحقيق كه امه انشان را يمن كفتند 
كجاست عذاب استعمال كردند آن را يس خداوند فرمود وان يوما عند ربكك كالف ستته مما تعدون يكروز در نزد يرورنده 
تو مثل هزار سال است از آنجه مى شماريد و اين حديث هم ملاحظه مى كنى مجمل است و معين نيست كه عذاب دنيا منظور 
بوده يا عذاب آخرت واينكه رسول خدا (ص) فرموده است كه عذاب آمد دليل اين نيست كه عذاب دنيا حكما مقصود بوده 
است زيرا كه جهنم آخرتهم محيط بكافرين است و ان جهنم لمحيطه بالكافرين و در حديث شريف وارد شده است كه جهنم 
در دنيا در كفار است و در آخرت كفار در جهنمند ويس ممكن است كه مرا عذاب آخرت باشد در قرينه اين اين است كه 


در بعض اخبار جنانكه در برهان روايت كرده همين يوم را به يوم قيامت تفسير فرموده اند و محتمل هم 


هست كه مراد عذاب دنيا باشد يعنى عذابى كه در قيام قائم (ع) و بيش از آن به خلق مى رسد اما معلوم نيست كه اجل آن را 
همين يكروز كه هزار سال باشد قرار داده اند يا بيشتر يا كمتر بر فرض كه همين يكك روز بككيريم و سورهى مباركه را هم كه 
سورهى حج آمد مدينه مى نويسد يس بايد كه از اجل اين عذاب ميانه ى سيصد و ده سال تا سيصد و بيست سال كذشته 
باشد زيرا كه هزار سال علاوه بر اين مقدار از هجرت كذشته و با آنجه شما منظور داريد نخواهد داشت و اكر بخواهى تاويلى 
به راى بكنى و تطبيق نمائى با آنجه منظور تواست ديكرى هم مى تواند طور ديككر تاويل كند يس بايد شاهدى بر صحت 
تاويل خود بياورى و اما حديث ابولبيد را كه شاهد آورده اول تمام حديث رااز بحار نقل مى كنيم و بعد ملاحظه مى كنيم كه 
دلالت آن جيست ابولبيد المخزومى قال قال ابوجعفر (ع) يا ابالبيد انه يملكك من ولد العباس اثنا عشر يقتل بعد الثامن منهم 
اربعه نصيب احدهم الذبحه فيذيحه هم فئه قصيره اعمارهم قليله مدتهم خبيثه سيرتهم منهم الفويق الملقب بالهادى والناطق 
والغاوى يا ابالبيد ان فى حروف القرآن المقطعه لعلما جما ان الله تعالى انزل الم ذلكك الكتاب فقام محمد (ص) حتى ظهر نوره 
و ثبتت كلمته وولد يوم ولد وقد مضى من الا-لف السابع مائه سنه و ثلث سنين ثم قال و تبيانه فى كتاب الله فى الحروف 


المقطعه اذا عددتها من غير تكرار و ليس من حروف مقطعه حرف ينقضى الا و قيام قائم من بنى هاشم 


عند انقضائه ثم قال الالف واحد و اللام ثلثون و الميم اربعون و الصاد تسعون فذلكك مائه واحد و ستون ثم كان بدو خروج 
الحسين بن على (ع) الم الله فلما بلغت مدته قام قائم ولد العباس عند المص و يقوم قائمنا عند انقضائها بالرفافهم ذلكك و عدد 
اكتمه در بحار و عوالم جنانكه ملاحظه مى كنى انقضائها بالر نقل كرده اند و در شرح حديث جون مجلسى رحمه الله نحمت 
كشيده است كه بلكه بتواند اين حديث را با وقايع كذشته تطبيق نمايد و آخر طورى كه محل شبهه نباشد نشده است حتى 
احتمال داده است كه اين به حساب ابجد قديم كه منسوب به مغاربه است باشد و اين وجه رااز همه ى وجوه [ صفحه 7178| 
قريب تر شمرده با اينكه در متن حديث حضرت حروف المص را به حساب معروف حساب فرموده است و على ايحال از وجوه 
احتمالات كه داده است يكى اين است كه الر كه در آخر فرموده است مصحف المر باشد ولى در بعضى نسخ مثل رمز شيخ 
اوحدا (ع) و غير آن همين طور كه مصنف دلايل المر نقل كرده ديده شده است خلاصه كه اككر بخواهم همه ى احتمالاتى كه 
مجلسى مرحوم نوشته ذكر كنيم تطويل بلا-طائل است ولى بايد ملا-حظه كرد كه منظور اين شخص جه بوده واز حديث 
شريف جه بر مى آيد يس بدانكه موافق نظم قرآن الم بقره است و الم آل عمران والمص اعراف و سه الر يونس و هود و 


يوسف و المر رعد و دو الر ابراهيم و حجر و باز حروف مقطعه هست ولى در اين مقام حاجت به ذكر ببشتر 


نيست و اقرب وجوهى كه بككوئيم اين شخص خيال كرده اين است كه از الم بقره تا المر رعد همه را حساب كنيم مى شود 
هزار دويست و شصت هفت يس اكر ابتداى آن را از هجرت بيغمبر (ص) كرفتيم مقارن مى شود تا زمانى كه ميرزا على 
محمد به دركك واصل شده است يس اول خود اين را ملاحظه كن كه جه مطابق دارد با قيام ميرزا على محمد و بعد از اين در 
مقامى مى نويسد آنجه مشعر به اين است كه اين حديث خبر از ظهور ميرزا حسينعلى مى دهد كه آن را ظهور حسينى مى 
خوانند كه بعد از او برخواسته و ميرزا على محمد در زمان خود دعوت به او مى كرده و مى كويد اينها هر دو يكى هستند و تو 
انصاف بده و در اخبار ملا-حظه كن كه قائم كه مى فرمايند در اخبار مراد امام ثانى عشر است يا سيدالشهداء و اقلا يانصد 
حديث دلالت دارد براينكه قائم موعود امام ثانى عشر است حتى در حديث ملاحظه كردى در جند ورق قبل كه خود حضرت 
سيدالشهداء (ع) به عيساى خشاب فرمود كه صاحب الأمر من نيستم و ديكرى است و در همين حديث ابى لبيد ملاحظه كن 
كه بدو خروج حسين بن على (ع) الم الله است و قيام قائم (ع) در نزد انقضاء المص بالراست يس يكى نيستند و ملتفت ارتباط 
كلام باش كه اين دو قيام هر دو قيام دنيوى است تا شبهه نكنى بارى و اين جماعت ميرزا على محمد را صريحا قائم مى خوانند 


و حديث ابى لبيد را جون مى خواهند تطبيق با مزخرفات خود كنند مى كويند اين منطبق بر ظهور حسينى است 


يس اختيار دست ايشان است هر جا هر جه صرفه بدعتشان است اختيار مى كنند ثانيا اينكه ملاحظه كن كه مى فرمايد خداى 
تعالى نازل فرمود الم ذلك الكتاب يس برخواست محمد (ص) و مراد اين است كه در انقضاى الم ييغمبر (ص) برخواسته 
است كه هشتاد و جهار سال ييش از هجرت باشد زيرا كه الم هفتاد و يكى است و سيزده سال هم از بعثت تا هجرت بوده است 
يس ابتداى حساب از هشتاد و جهار سال بيش از هجرت مى شود واين متقارب با عام الفيل مى شود بنابر روايت بعضى كه 
ييغمبر (ص) سى سال بعد از عام الفيل تولد فرموده ولى روايات مخالف هم هست بارى و شاهد اينكه در انقضاى الم يبغمبر 
(ص) مبعوث شده است اينكه بعد مى فرمايد و ليس من حروف مقطعه حرف ينقضى الا و قيام قائم 1[ صفحه 174؟] من بنى 
هاشم عند انقضائه يعنى نيست از حروف مقطعه حرفى كه منقضى بشود مكر اينكه قيام قائمى از بنى هاشم در نزد انقضاء او 
هست يس بعثت بيغمبر (ص) در نزد انقضاء المر اول است و شاهد ديكر اينكه مى فرمايد بعد ثم كان بدو خروج الحسين بن 
على (ع) الم الله الم هفتاد و يكى است و حضرت امام حسين (ع) در سنه شصت از هجرت خروج فرموده است و سيزده سال 
هم ييش از آن بوده است و مجلسى احتمال داده كه شايد از اول بعثت به جهت عدم ظهور امر يكك دو سال را طرح كرده 


باشند كه باز هفتاد و يكك خروج سيدالشهداء بشود از اوايل بعثت يس اين هم شاهد اين است كه اول كه منقضى 


شد خاتم (ص) مبعوث شد و الم دويم كه منقضى شد سيدالشهداء خروج فرمود و شاهد ديكر اينكه تاريخ هجرت را صحابه 
بعد از ييغمبر (ص) قرار دادند و آن وقت كه خواستند تاريخى قرار بدهند بعضى كفتند از بعثت ييغمبر (ص) قرار بدهيد 
بعضى رد كردند كه آن وقت مشركك بوده ايم و تذكر آن حالت يسنديده نيست بعضى كفتند از رحلت ييغمبر (ص) قرار 
دهيد باز جواب كفتند كه اين هم روز عزاست و مناسب نيست تا آنكه روز هجرت را قرار دادند كه ابتداء شوكت اسلام بود 
يس اين حساب حروف مقطعه قرآن از تاريخى باشد كه بعد از اين مردم خيال بكنند بعيد است و اكر بالفرض باشد دليل مى 
خواهد يس اين تاريخ كه بوده ييغمبر (ص) هم كه در انقضاى الم اول برخواسته است يس بنابراين هفتاد و يكك سال از هزار و 
دويست و شصت هفت كم مى شود باقى مى ماند هزار و صد و نود و شش و هيج مطابقت با مطلب شما ندارد و شصت و 
جهار سال بيش مى افتد درست از روى انصاف نظر بكن ببين كه آنجه مى كويم صحيح است و حرفهاى حضرات همه يبوج 
است و مجلسى مرحوم احتمالى داده و جندان بعيد نيست كه به همين طور كه كفتيم بعثت ييغمبر (ص) انقضاى الم باشد و 
قيام قائم (ع) به امامت بعد از امام حسن عسكرى در سنهى دويست و شصت هجرى بوده و سيزده سال يبش بعثت شده است 
و دو سال را به جهت خفاء امر بعنت ملا-حظه نكرده يازده سال ديكر را ملحق نموده است به دويست و شصت مى شود 


هفتاد و يكك مطابق بالمر يس مراد از قيام قيام به سيف نيست بلكه قيام به امامت است خلاصه كه حديث از متشابهات اخبار 
است كه به هيج وجه امر يقينى از آن نمى توان فهميد و ملاحظه كردى كه آنكه از او ظاهر مى شود شصت و جهار سال يبش 
ازاين زمان است كه حضرات مى خواهند و اككر اغماض كنيم و عمدا بخواهيم بر خود مشتبه كنيم هفت سال بعد از آن زمان 
كه مى خواهند مى افتد على ايحال كه مطابق با آن سنه كه آنها مى خواهند نيست و بعد از همه اين تفصيلات به دليل كتاب و 
سنت بر ما محقق شده است كه اين امر موقت نخواهد شد اكر امام با آثار امامت آمد هر جه بفرمايد از او مى يذيريم ولى اكر 
به دلالت اين اخبار مى خواهى امام را به ما بشناسانى والله نمى شود دين را به اين متشابهات فاسد [ صفحه ]18١‏ كرد انشدكك 
بالله كه اككر يكك همجو خبر متشابهى از ورود سلطان دست تو بيايد و سلطانى با قشون و سياه و دستكاه سلطنت ديده نشود اما 
يكك شخصى آمده باشد و مدعى سلطنت شده باشد تو به همجو خبر متشابهى كه هيج از آن معلوم نيست كه آيا مقصود همين 
زمان است يا ينجاه سال بيش يا ينجاه سال بعد مى توانى يقين بكنى كه اين شخص بى اسم و رسم و بى دستكاه سلطنت 
سلطان است نه والله كه نمى شود يكك وقتى هست كه بيغمبرى كه راستككو است به تو خبر مى دهد كه در فلان روز معين فلان 


شخص مى آيد و او مثلا وصى من است مثل اينكه اينكه فرضا 


دست اميرالمؤمنين (ع) را مى كيرد و مى فرمايد اين است وصى من يس در صورتى كه تو صدق قول ييغمبر را دانسته محتاج 
به فالاحظةاى ان ويغللامت ذيكن ان اهزالمؤسين ص وحانك حكما تصن بيغمير برا قيول كتى ولى كر عميفو خخر متشابهن ‏ كه 
ابدا نمى توان يقين كرد كه مراد از آن جيست و جه وقت را منظور داشته اند دست تو بيايد به محض همين نه مى توان كرفت 
ودين را باخت بايد ملاحظه آثار امامت را نمود تا يقين حاصل شود مكو كه آثار امامت هم هست زيرا كه اولا سابق دانستى 
كه تو همه را نفى مى كنى و هيج يكك را قبول ندارى ثانى اينكه اكر آثار امامت موافق آنجه در محكمات كتاب و سنت 
معلوم است در او جمع باشد ديكر جه حاجت به اينكه بى متشابهات بككردى و اينها را دليل قرار بدهى همانها را اظهار بكنيد و 
جان خود و جمعى را خلاص كنيد همجنانكه در صفات ييغمبر و ائمه اطهار سلام الله عليهم ملاحظه كردى يبش از اين كه به 
جيزى كه اندكك تشابهى در آن باشد و جاى سخن در آن باقى باشد ابدا استدلال نمى فرمودند مثل اينكه شخصى از كفار 
خدمت حضرت امير (ع) آمد و عرض كرد اكّر راست مى كُوئى و صاحب معجز هستى من عزم مى كنم كه از جاى خود 
حركت نكنم تو مرا حركت بده بى سبب ظاهر حضرت فرمود كه اين كار ممكن است اما شايد كسى بككُويد كه تو با من 


توطئه داشته و تلبيس كرده ايم جيزى بخواه كه احتمال توطئه در آن نرود عرض كرد اين درخت را از جاى 


خود حركث بده واحضرت حركت :داد و امن نيزا ظاهر فرهوة بارى بس استدلال به متشابهات تمودق شان اهل حق نيست اكر 
مدعى حقيقت هستى دليل محكم بياور يس اين تاريخى كه ابتدا و انتهايش هيج معلوم نيست و اين جهار خروج از بنى هاشم 
هيجيك مطابقه درست با اين توارى محتمله ندارد جكونه مى توان به آن اعتماد كرد و امام را به آن شناخت. 


استدلال به روايت (اسمه اسم على و انا تحت رجله) و (هو ذوالاسمين) 
اشاره 


كفته است و از اسم مباركش خبر فرموده و جمع الشمس والقمر فى الكافى الشمس رسول الله والقمر اميرالمؤمنين حال 
ملاحظه شان و مقام آن حضرت را نمائيد كه جامع دو رتبه اقصاى نبوت و ولايت است اسما و در سما فى فوايد المخلصين عن 
الجانب والجنب محمد و فى كشف الحقايق عدد اسم قائم مطابق است با عدد رب عن النبى (ص) يا على |[ صفحه 18١‏ ] ان لى 
كره و لكك كرتين كره قبل محمد و كره بعد حسين. 


جواب 


عجب است والله كه در جميع مطالب بايد به متشابهات كرفت و محكمات را تركك نمود بلكه باطل خود را بتوان اثبات كرد و 
ما اول مختصرى در آنجه ذكر كرده سخن مى كوئيم بعد محكماتى كه دست داديم در باب اسم مقدس آن بز ركوار ذكر مى 
كنيم اما آيه شريفه و جمع الشمس و القمر را كه تفسير به ييغمبر (ص) و حضرت امير (ع) كرده است يس بدانكه در خود اين 
آيه شريفه بعينه ها نديديم كه شمس و قمر را به آن دو بزركوار تفسير فرموده باشند ولى در مقامات ديكر در هر آيه به 
مناسبت محل تفسيرى فرموده اند مثلا در سوره والشمس به مناسبت محل اخبار بسيار وارد شده است كه شمس در آن مقام 
رسول الله است و قمر على بن ابيطالب (ع) ودر سورهى رحمن الشمس والقمر بحسبان را به اول و ثانى لعنهما الله تفسير 


فرموده اند و در سوره تكوير فرموده اند كه مراد آن 


وقتى است كه شمس سه روز طالع نمى شود بعد مامور مى شود كه از مغرب طلوع نمايد و در آيه جمع الشمس والقمر تفسير 
خاصى از اهل بيت سلم الله عليهم ديده نشده است و از كسانى كه اهل خبره تفسيرند سؤال مى كنم كه اكر نباشد به تفاسيرى 
كه در ساير آيات وارد شده بككيريم آيا بايد مناسبت سابق ولا حق اين دو كلمه را ملاحظه كرد و تفسير نمود يا آنكه هر 
تفسيرى در هر مقام كه وارد شده در هر آيه مى توان جارى كرد شبهه نيست كه بدون مناسبت نمى توان تفسير كرد و اين 
است كه بطور كليت در اخبار فرموده اند كه هر جه از شر در قرآن هست درباره ى دشمنان ماست و هر جه خير هست درباره 
ى ما است و حضرت صادق (ع) فرمود به ابوبصير يا ابا محمد ما من آيه تعود الى الجنه و تذكر اهلها بخير الا و هى فينا و فيكم 
وما آيه تسوق الى النار الا و هى فى عدونا و من خالفنا يعنى نيست آيه كه راجع به بهشت شود و ذكر كند اهلش را به نيكى 
فكر انتكه ان :دن ها :دن شهاست و نيست أيه كةمرائد به شوق اتشن.مكر ابنكة إن :دن :شمن أمااست واكسى كه مسخالفت :ها 
را نموده حال كه اين مطلب را دانستى ملا-حظه كن سابق و لا حق آيه مذكوره را خداوند مى فرمايد ايحسب الانسان ان لن 
نجمع عظامه بلى قادرين على ان نسوى بنانه بل يريد الانسان ليفجر امامه يسئل ايان يوم القيامت فاذا برق البصر و خسف القمر و 
جمع الشمس والقمر 


يقول الانسان يومئذ اين المفر كلا لاوزر تا آخر آيات يعنى آيا كمان مى كند انسان اينكه جمع نخواهيم كرد استخوانهاى او را 
بلى جمع مى كنيم آنها را در حالتى كه قادريم بر اينكه تسويه بكنيم اطراف انككشتان او را بلكه مى خواهد انسان كه دروغ 
بكويد در باقى مانده عمر خود سؤال مى كند كرجه زمان است روز قيامت يس هر كاه جشم باز مانده متحيرانه كه نتواند به 
هم زند و ماه منخسف شد و آفتاب و ماه جمع شدند مى كويد انسان در آن روز كه مجاست مفر نه جنان است باز بايست كه 
مهرب و ملجاى نيست حال تو انصاف بده كه اين آيه را آياتى است كه اهلش را به جهنم مى راند يا به بهشت و برق بصر و 
خسف قمر عذاب است يا رحمت از براى هيج عاقل شبهه نيست كه آيه عذاب [ صفحه 187] است و اكر بنا باشد از ساير 
اخبار باطنى از براى اين استنباط كنيم بايد به مناسبت در اعداء آل محمد (ع) تفسير شود و اين است كه مولاى من اعلى الله 
مقامه تفسير فرموده است كه مراد اجتماع شمس قمر اجتماع اول و ثانى است بر نخله يابسه كه امام (ع) آن دو را مى آويزد و 
شاهدشان هم از اخبار تفسير الشمس و القمر بحسبان است كه به آن دو ملعون تفسير شده به علاوه مناسبت محل كه آيه آيه 
عذاب است و اين شخص هيج ملاحظه قواعد و رسوم تفسير را نكرده و حق هم دارد زيرا كه جاهل است ولى تكليف او اين 
بوده كه ابدا دخل و تصرف نكند بارى از اين كذشتيم 


به جه دليل اجتماع شمس قمر را تاويل ببينى و ولى مى كنى اجتماع اسم را هم جزو آن مى كنى مككر در همان زمان كه اين 
دو بزركوار تشريف داشتند ميانه ايشان اتحاد نبود كمال اتحاد بود و انا محمد و محمد انا فرمود معذلكك هيج يكك خود را 
على محمد نخواند بر فرض كه دليلى هم بيدا كردى كه اسم هم بايد جارى شود به جه دليل على محمد مى شود بلكه محد 
على شد بلكه احمد على شد بلكه اسم ديكر شد زيرا كه اين دو بزركوار را اسمهاى متعدد بوده است از كجا همين دو اسم 
بايد باشد خلاصه كه اولا آيه تفسيرش اين نيست ثانى اينكه بر فرض صحت تفسير جه دخل به اسم دارد بلكه شايد مجموع 
مركب به مقتضى اسم ديكر بشود كه غير از اين هر دو است جنانكه با قواعد حكمت اين صحيح است ثالث اينكه به جه دليل 
به اين ترتيب باشد خلاصه كه بناى ايشان بر تحكمات است و عمل به راى و امام (ع) فرمود كه لا راى فى الدين انما الدين من 
الرب امر و نهيه و اما حديثى كه از فوايد المخلصين نقل كرده اما فوايد را كه نمى دانم جه كتاب است و عجاله ابدا اعتمادى 
به آن نيست ثانى اينكه صدر و ذيل حديث در صورت صحت بايد ديده شود زيرا كه از آيات و اخبارى كه تا حال نقل كرده 
ديده كه جه قدر تصحيف و جه قدر عامى كرى دارد ثالث اينكه اكر جه ادب نيست كه انكار حديث را بكنم ولى اين لفظ 


كه انا تحت رجله منتهاى دورى را 


از سياق اخبار دارد جنانكه بر هر منصفى ظاهر است و كجا از بيغمبر (ص) ديده شده است كه اين كونه لفظ نسبت به ذريه 
اش فرموده باشد كه دليل يستى خودش و رفعت ايشان باشد و در اخبار به ما دستورالعمل داده اند كه در تصحيح اخبار اول 
مطابقه كتاب و سنت و بعد از آن شواهد از ساير اخبار صحيحه ايشان بايد دست آورد قرآن كه شاهد است كه بيغمبر اشرف 
كاينات است اخبار هم كه همينطور ضرورت مسلمين هم كه همين طور يس اين لفظ كه ييغمبر (ص) بفرمايد من زير ياى 
صاحب الامر هستم از سياق اخبار دور است و ظن غالب اين است كه اكر ماخذ صحيحى داشته باشد اين كلمه مصحف باشد 
و جهارم اينكه بر فرض صحت و اينكه مرجع ضمير هم حكما صاحب الامر (ص) باشد فرموده است كه اسمش اسم على است 
ومن زير ياى او هستم به جه دليل بايد اسم آن حضرت بعد از اسم على باشد والله هوش از سر انسان مى رود كه دين را جه 
قدر [ صفحه 117] شوخى كرفته اند و به جه قسم متشابهات دين را فاسد مى كنند و اما آنجه از كشف الغمه نقل كرده است 
هو ذو الاسمين الا عليين خود كتاب كشف الغمه موجود نيست ولى در بحار و عوالم خطبه نقل كرده اند از حضرت امير (ع) 
كه بعد از آنكه فرمايشاتى فرمودند كه مشعر بر ظهور امام عليه السلام است فرمود ثم ان الله خصصكم بالاسلام و استخلصكم 
له لانه اسم سلامه و جماع كرامه اصطفاه الله فنهجه و بين حججه و ارف ارفه وحده و وصفه و 


جعله رضا كما وصفه و وصف اخلاقه و بين اطباقه و وكد ميثاقه من ظهر و بطن ذى حلاوه و امن فمن ظفر بظاهره راى عجائب 
مناظره فى موارده و مصادره و من فطن بما بطن راى مكنون الفطن و عجايب الامثال والسنن فظاهره اينق و باطنه عميق لا 
تنقضى عجايبه و لا تفنى غرايبه فيه ينابيع النعم و مصابيح الظلم لا تفتح الخيرات الا بمفاتيحه و لا تنكشف الظلم الا بمصابيحه 
فيه تفصيل و توصيل و ببان الاسمين الاعلين اللذين جمعا فاجتمعا لا يصلحان الا معايستميان فيعرفان و يوصفان فيجتمعان قيامها 
فى تمام احدهما فى منازلهما جرى بهما و لهما نجوم و على نجومهما نجوم سواهما تا آخر خطبه ى شريفه ملاحظه كن در اين 
فقره ى مباركه كه همه اش در ظاهر مراد فضل اسلام است و ذكرى از بيان ظهور امام (ع) و اشعارى به بيان اسم آن حضرت 
نيست و مجلسى مرحوم اسمين اعلين را به محمد و على صلوات الله عليهما معنى نموده است و نجوم اول را ائمه (ص) و نجوم 
ناقور ادلو براضم واحليك كان ماده اك ونان وزموده مم البنت كه السيتن أعليك مره كنات و خوك ا نكن خلاطة 
بنابر همانكه بنابر همانكه نبى و ولى (ص) منظور باشند اولا كه دخلى به اسم صاحب الامر (ص) ندارد و ثانى اينكه ملاحظه 
كن كه مى فرمايد يسميان يتعرفان و در نسخه ى عوالم فيفرقان يعنى نام برده مى شوند يس از هم شناخته مى شوند يا از هم 
جدا مى شوند به جهت اينكه نبى را محمد مى كويند و ولى را على مى كويند يس جدا مى شوند و شناخته مى شوند بعد مى 


فرمايد و 


يوصفان فيجتمعان يعنى وصف كرده مى شوند يس جمع مى شوند زيرا كه وصفى كه بر محمد (ص) بشود بر على صادق 
است و وصفى كه بر على (ع) بشود بر محمد صادق است جنانكه اكر كفتى قادر عليم حليم حكيم عزيز كريم صاحب فعل 
عظيم تمام اين اوصاف بر هر دو صادق است ولى اكر اسم نبى و ولى و محمد و على بردى از هم جدا مى شوند حال ملاحظه 
كن به انصاف ببين هيج از اين فرمايش اسم على محمد بيرون مى آيد و ببين كه هيج دخل به بيان اسم غايب منتظر دارد يا 
ندارد بارى اكر جه ظن غالب اين است كه اسمين اعليين از همين حديث برداشته شده باشد و تصحيف نموده باشد هو ذو 
الاسمين الاعليبن كفته باشد ولى ما فرض مى كنيم كه بعينه همان فقره حديث باشد و مرجع ضمير هم خود صاحب الامر (ص) 
باشد بالاتر از اين كه نيست كه صاحب دو اسم بلند است و اين كلامى است مجمل يس رجوع مى كنيم بساير اخبار ببينيم آيا 
تفسير اين كلمه معلوم مى شود يا نه ملا-حظه مى كنيم كه شيخ اوحدا (ع) از اكمال [ صفحه 185] روايت فرموده است از 
حضرت امير (ع) كه در وصف قائم مى فرمايد و له آسمان اسم يخفى و اسم يعلن فاما الذى يخفى فاحمد و اما الذى يعلن 
فحمد يس ملا-حظه كن كه صاحب دو اسم است كه هر دو اعلى است و تو خود اسم محمد را على شمردى واسم احمد از 
اسم محمد اعلى است زيرا كه آن اسم سماوى است جنانكه در اخبار فرموده اند باز حمد مى كنم يرورنده را كه 


روايت كشف الغمه را در عوالم و بحار نقل نموده اند و امانت مصنف دلايل معلوم شد از كشف الغمه روايت نموده است به 
سندش از جعفر بن محمد (ع) الخلف الصالح من ولدى و هو المهدى اسمه م ح م د و كنيته ابوالقاسم يخرج فى آخر الزمان 
يقال الامه صيقل قال لنا ابوبكر الدواع و فى روايه اخرى يلامه حكيمه و فى روايه ثالثه يقال لها نرجس و يقال سوسن والله اعلم 
بذلكك و يكنى بابى القاسم و هو ذو الاسمين خلف و محمد يظهر فى آخر الزمان الخ و روايت ديككر نيز عن القاسم ابن عدى 
قال يقال كنيته الخلف الصالح ابوالقاسم و هو ذو الاسمين انصاف بده كه اولا هيجكدام از اينها معلوم نيست كه بعينه عبارت 
حديث باشد زيرا كه حديث اول را در ينابيع الموده نقل كرده و اين لفظ در اين نيست حديث دويم هم كه نسبتى به امام داده 
تشذه تانح اكه خووسس من كونك:ذ و الأسسية غلك :و مكسديو نو قلقو محمد راتركة م كت :و اعلبية مدق مى كن 
آن وقت براى خودت معنى مى كنى كه يعنى على محمد تو را به حق محمد و على (ع) تلبيس امر و تضليل خلايق غير از اين 
است كه تو مشغولى واكر جه بعد از ملاحظه اين روايات حاجت به تفاصيل قبل نيست ولى جون محتمل است كه باز دست از 
تلبيبس خود برندارى و اشتباه كارى بكنى بودن آنها هم باز ضرر ندارد و اما آنجه از مشارق روايت كرده است انا الجانب 


والجنب محمد صحيح آن با بعضى از فقرات سابق و لا حق آن است 


كه در كتاب المبين از مشارق روايت فرموده است در خطبه از اميرالمؤمنين (ع) الا ان الدهر فينا قسمت حدوده و لنا اخذت 
عهوده و الينا ترد شهوده فاذا استدارت الوف الاطوار و تطاول الليل والنهار فالعلامه العلامه دون العامه والسامه انا الاسم الاضخم 
العالم غير المعلم انا الجنب والجانب محمد العرش عرشه الله على الخلايق انا باب المقام تا آخر خطبه ى شريفه و فارسى آن آن 
الست كه[ كاه باشيك بدرستى كةارو زكان ذو ها قسمت شده:است خدوة ان و ازيزائ ما كرفته شذه اسك عهوة آ نو بدسوى 
مارد كرده مى شود شهود آن و مطلب اين است كه در باطن هميشه در تصرف ما بوده و هست ولى در شهود و علا-نيه 
ديكران بغصب تصرفات مى كنند و آخر در شهود هم بما رد كرده مى شود بعد فرمود يس هر كاه دور بزنند هزاران اطوار و 
بد زار بكشد ليل و نهار يس نظر به علامات كنيد و ملازم آنها باشيد دون عامه و سامه يعنى نظر به تصديق عامه و خاصه 
نيست بايد ملاحظه علامات نمود بعد بعضى از صفات خاصه خود را مى شمرد كه حقيقت علامات آنها است و مى فرمايد 
منم اسم اعظم يرورد كار كه عالم غير معلم هستم كه كسى از خلق مرا[ صفحه 180] تعليم نكرده و منم جنب و جانب كه 
جنب ديككر است محمدى است كه عرش است و خدا او را برترى بر جميع خلا-يق داده و سقف آنها را قرار داده است و منم 


باب مقام يعنى باب ييغمبر (ص) نا آخر فرمايشات كه باز بيان رجعت است و جنككها كه 


(ص) بيان فرموده است و خداوند در كتاب مجيد خود او را نفس بيغمبر (ص) خوانده است حال اينجه دلا لتى به اسم امام 
زمان عجل الله فرجه دارد اككر جه رد شدن ملكك به على بن ابيطالب (ع) بظهور امام (ع) حاصل مى شود و رد به ييغمبر (ص) 
هم به همين نحو خواهد شد زيرا كه همه نور واحدند وهر يكى تمام ديكرى است اما معذلك دلالتى براسم در اين مقام 
نيست و نمى توان اخبار صحيحه صريحه را كه در باب اسم فرموده اند به اين فرمايش تركك كرد از اين كذشته ملاحظه كن 
كه جه قسم تاكيد در ملا-حظه علامات و آثار فرموده است يس مى فرمايد كه منم اسم اعظم يروردكار و منم عالم غير معلم 
همين دو علا-مت بزركك را ظاهر نمايد تا هر جه بككويندد قبول كنيم يكك حرف اسم اعظم در نزد اصف بن برخيا بود و تخت 
بلقيس را از شهر سبا نزد سليمان بطرفه العين حاضر كرد و هفتاد حرف آن متجاوز در نزد على بن ابيطالب (ع) و ائمه از ذريه 
ى او حاضر است يس آن كسى كه مدعى اين مقام است بايد بى نهايت قوت و قدرت اواز اصف بيشتر باشد و آن كسى كه 
عالم غير معلم است علم ما كان و ما يكون در نزد او است جنانكه در اخبار فرموده اند يس از آن علومى كه صحت آنها در 
نزد ما معلوم است قدرى اظهار بكنند مثل آنجه عيساى 


بيغمبر (ع) خبر مى داد و اينها ديكر امرى است كه تغيرى در اوضاع ملكك هم به آن واسطه حادث نمى شود كه بككوئى صلاح 
ملكك نيست خبر دادن به آنجه مى خوريد و ذخيره مى كنيد كه ديكر اسباب فساد ملكك نيست كه جاى عذر باشد خلاصه كه 
مؤكدا فرموده است فالعلا.مه العلا-مه علامات خاصه امامت را مى خواهيم و بعد از بروز آنها ديكر هر جه حكم بشود اطاعت 
داريم و اينكه منم جانب و جنب محمد است دخلى به اسم ندارد همانروز كه در ميان مردم بودند اين اتحاد و اتصال را در 
هزار مقام بيان فرمودند هيج جا ديده كه هر دوى ايشان يا يكى را على محمد بخوانند به اين مزخرفات جه طور مى توان دين 
را باخت والله اكر دين داشتند به اين آسانى از دست نمى دادند همانا دينى نبوده كه به اين سخنان مزخرف راضى شده اند 
بارى و اما آنجه از كشف الحقايق نقل كرده كه عدد اسم قائم مطابق است با عدد رب كه دويست و دو است و على محمد هم 
دويست و دو در حقيقت عجب دليل محكمى است و حاجت به رد و بحثى هم ندارد بعد كفته است عن النبى (ص) يا على ان 
لى كره و لكك كرتين كره قبل محمد و كره بعد حسين اين حديث رادر كتب معتبره نديديم و معلوم هم نيست كه خود 
مصنف از كشف الحقايق نقل كرده يا جاى ديكر و خود [ صفحه 188] كشف الحقايق هم معلوم نيست كه از كيست و محل 


اعتماد است يا نه و به نظر حديث مجعولى است خواسته به خيال خود اسم على 


محمد و حسينعلى كه مبدع اول و ثانى يكك طايفه از ايشانند اظهار كند و بر فرض اينكه همجو حديثى باشد دليل بر اسم قائم 
(ع) نيست بلكه مراد اين است كه از براى حضرت امير (ع) دو رجعت است يكى بيش از ييغمبر و يكى بعد از سيدالشهداء 
(ص) و ربط دارد اين عبارت به اينكه اسم قائم (ع) على محمد است و اسم ظهور بعد از او حسين على است والله كه ثكلى از 
ادله اين جماعت مى خندد و ظاهر اين است كه اصل اين حديث را از روى حديثى كه در عوالم نقل كرده اند و آن اين است 
كه روايت نموده از حضرت صادق (ع) كه فرمود ان لعلى بن ابيطالب (ع) فى الأرض كره مع الحسين ابنه (ع) يقبل برايته حتى 
ينتقم له من بنى اميه و معويه و آل معويه و من شهد حربه لعنهم الله ثم يبعث الله اليهم بانصاره يومئذ من اهل الكوفه ثلثين الفا و 
من ساير الناس سبعين الفا فيلقاهم بصفين مثل المره الأولى حتى يقتلهم و لا يبقى منهم مخبرا ثم يبعثهم الله عزوجل فيدخلهم 
اشد عذابه مع فرعون و آل فرعون ثم كره اخرى مع رسول الله (ص) حتى يكون خليفه فى الأرض و تكون الأئمه (ع) عماله تا 
آخر حديث شريف انصاف بده كه بركشتن او با حسين يعنى اسم او يشت سر اسمش مى افتد و هم جنين نسبت به ييغمبر 
(ص) يا آنكه شخص على بن ابيطالب (ع) بر مى كردد و نصرت فرزندش را مى كند و در حديثى حضرت باقر (ع) مى فرمايد 
بعد از ذكر قائم (ع) ثم يخرج المنتظر الى الدنيا و 


هو الحسين (ع) فيطلب بدمه و دم اصحابه فيقتل و يسبى حتى يخرج السفاح و هو اميرالمؤمنين (ع) يس ببين كه آمدن 
اميرالمؤمنين (ع) به جهت نصرت سيدالشهداء بعد از كذشتن مدتى است از سلطنت سيدالشهداء (ع) و شيخ اوحدا نقل فرموده 
است كه رجعت حضرت امير (ع) هشت سال بعد از قائم است كه نوزده سال بعد از رجعت سيدالشهداء (ع) باشد زيرا كه 
سيدالشهداء (ع) يازده سال به آخر زمان قائم مانده رجعت مى فرمايد يس اين مزخرفات كه آمدن اميرالمؤمنين (ع) بعد از 
سيدالشهداء يعنى نعوذ بالله ميرزا حسينعلى بيدا مى شود خرافات است و هم جنين از حديث حضرت صادق (ع) ظاهر است كه 
بعد از رجعت حضرت امير (ع) و جميع مؤمنينى كه بايد رجعت كنند و همجنين حاضر شدن شيطان و جميع اشياع او و سر يا 
شدن جنكك عظيم در روحا آن وقت ييغمبر (ص) رجعت مى فرمايد و شيطان را هلاك مى كند با همه اشياعش يس اين هم 
دخل ندارد به اينكه اسم على محمد باشد و آن هم قبل از سيدالشهداء و والله كه حيا مى كنم از اين الفاظ كه كاهى بر حسب 
معتقد آنها مثلا اسم سيدالشهداء مى برم و ميرزا حسين على منظور است ولى جه كنيم كه در مقام رد و بحث لا علاجيم اميد 
است كه آل محمد (ع) از ما عفو كنند واين بدبختان غاصب حقشان را بسزاى خود برسانند بارى يس اين اخبار هيج يكك 
مثمر ثمرى براى حضرات نيست ولى ما اخبار بسيار داديم كه اسم آن بزركوار را[ صفحه 187] صريحا بيان فرموده اند و 
بعضى از آنها را ذكر مى كنيم و 


حديث عوالم رااز كشف الغمه سابقا ذكر كرديم و نيز در عوالم است و بحار از حضرت باقر (ع) در حديثى كه خداوند نام 
كذارده است مهدى را منصور هم جنان كه نام كذارد احمد و محمد و محمود وهم جنانكه نام كذارد عيسى را مسيح (ع) و 
هم از آن حضرت در حديثى بعد از ذكر قائم (ع) كه رسول خدا فرمود كه آن مردى از من است اسم او مثل اسم من است و 
حفظ مى كند خداوند مرا در او و نيز از اكمال به سندش از معلى بن محمد كفت بيرون آمد از ابى محمد (ع) وقتى كه كشته 
شل زيوض كارع امك حرا كسى: كه افتر اا تدا تاركة و'تعالن متدة واولباتئن: كمان كرد كدمراامن كف وااو زرا 
من عقبى نيست يس حِككونه ديد قدرت خداى عزوجل را و متولد شد از براى او و نام كذارد اورام ح م د سنه ى دويست و 
ينجاه و شش و نيز از طوسى همين روايت نايسند ديكر نقل كرده است و در بحار از امالى از عبدالرحمن بن ابى ليلى از ييغمبر 
(ص) و در حديثى غدير و عند ذلكك يظهر القائم فيهم قال النبى (ص) اسمه كاسمى و اسم ابيه كاسم ابنى و هو من ولد ابنتى و 
در ينابيع الموده كه از كتب عامه است از غايه المرام نقل كرده از خذيفه بن اليمان كفت كه خطبه خواند يبغمبر (ص) يس 


ذكر فرمود آنجه بايد بشود يس فرمود اكر باقى نماند از دنيا مكر يكك روز هر آينه طولانى كند خدا آن روز 


را تا اينكه مبعوث بشود مردى از ولد من كه اسم او اسم من است يس سلمان فارسى بر خواست و عرض كرد يا رسول الله از 
كدام ولدت خواهد بود فرمود از اين فرزند و دست خود رابه حسين سلم الله عليه زد وازابن مسعود مرفوعا از ييغمبر (ص) 
كه فرمود قايم نمى شود ساعت تا اينكه بيايد مردى از اهل بيت من كه اسم او موافق اسم من است و از جابر بن عبد الله نيز 
مرفوعا كه فرمود مهدى از فرزندان من اسم او اسم من است و كنيه او كنيه من و اشبه مردم است به من تا آخر حديث شريف 
ونيز همين حديث را به روايت ديكر از جابر نقل كرده است و نيز از ابى بصير از حضرت صادق (ع) از آبائش از اميرالمؤمنين 
(ع) از بيغمبر (ص) نقل نموده است و سند اين حديث به اخبار شيعه مى ماند و نيز از روايات شيعه از حضرت باقر (ع) به سند 
عالى از بيغمبر (ص) همين حديث را روايت كرده به زياده يكك كلمه كه ياتى بذخيره الأنبياء و نيز به روايت شيعه از جابر بن 
عبدالله كه كفت فرمود به من ييغمبر صلى الله عليه و آله اى جابر بدرستى كه اوصياء من و ائمه مسلمين از بعد من اول ايشان 
على است و شمرد تا اينكه يازدهم را فرمود حسن بن على است يس قائم است و اسم او اسم من است و كنيه او كنيه من يسر 


تا آخر حديث شريف و بدانكه بعضى از عامه جعلى كرده اند كه ييغمبر (ص) فرموده اسم او اسم من است و اسم يدرش اسم 
يدر من ولى منصفين از خود آنها مثل همين صاحب ينابيع و ديكران تصريح مى كنند كه كلمه آخر كه اسم يدرش اسم يدر 
من باشد زياده است و روايت رااز معتمدين خودشان نقل مى كنند كه اين كلمه در آن نيست و در عوالم نيز تفصيل آن و 
اخبارى كه در اين باب دارند روايت شده است [ صفحه 188] خلاءصه كه شبهه اى است الحمدلله كه اسم مباركك صاحب 
الامر اسم ييغمبر است كه در اخبار تصريح به آن شده و اسم آباء كرامش حسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر 
بن محمد بن على بن الحسين بن على بن ابيطالب صلوات الله عليهم است و به اين اخبار كه مصنف دلايل ذكر كرده نمى توان 
كرفت ابدا زيرا كه كليه هيج يكك دلالت بر مراد او ندارد و بعضى از آنها هم كه علاوه صحتشان معلوم نيست. 


استدلال به حديث ايام الله و جواب از آن 


بعد از اين جون كمان كرده كه مطلب خود را به ادله ييش ثابت كرده عباراتى جند مى نويسد و تاويلاتى براى بعضى آيات 
مى كند و بعضى اخبار در امتحان خلا-يق و كفر و ايمان شان و ذم فقها آخر الزمان و فرمايش ييغمبر (ص) به ابوذر در باب 
اخوان آخر الزمان و امثال اينها نقل كرده جون مقصود اثبات مطلبى نيست و متفرع بر ادله سابقه است و حال آنها را دانستى 


ديكر حاجت به تفصيل نيست موضوع مسئله كه ثابت نشد همه ى حرفها بيجا مى شود و حديث ايام الله 


را نقل مى كند از عصمت و رجعت كه يوم يقوم القائم و يوم الكره و يوم القيامت و آن صريح است در رد حضرات كه يوم 
ظهور را قيامت مى شمرند و اكر يوم قيام قائم قيامت كبرى بود ديكر سه روز شمردن معنى نداشت و اين مطلب را جوابهاى 
بسيار است ولى جون در اين مقام تفصيل نمى دهد ما هم مى كذاريم تا جائى كه تفصيل بدهد و سابق هم مختصرى ذكر 
كرده ايم و باز تكرار كرده است كه معجزه كتاب است و غير كتاب كافى نيست و جواب از اين مطالب سابقا داده شده است 
تا آنكه مى كويد لابد للخلق من راع يحفظهم ان الخلق اغنام لابدلهم من راع تا جمع شدن كركك و ميش را بر منهل واحد و 
بودن اغنام را با آن سيد انام در خانه ى مكه جه كه او است بيت الهى و حرم ربانى و تكيه دادن او را بر خانه خدا و خراب 
كردن ديوار مقابل خانه را ادراكك كنيم بعد اخبارى جند مى نويسد كه در فصل بعد انشاء الله مى نويسم و در اين مقام اولا مى 
كوئيم كه آيا اين علامات را كه فرموده اند خاصه براى مردمانى بوده است كه عالم به تاويل بوده اند يا غير ايشان هم با ايشان 
شريكك بوده اند شبهه نيست كه همه ى ايشان عالم به تاويل نبوده اند بلكه خود شما علم تاويل را تخصيص مى دهيد به 
اصحاب قائم (ع) و مسلم است كه بعد از ايمان به او عالم به اين علم مى شوند زيرا كه قبل از ايمان به او شان و رتبه ايشان با 
ساير مردم يكى است جنانكه از قول خداوند مستفاد مى شود 


كه فرمود كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين واكر اين مطلب را تصديق نمى كنى خواهى كفت كه اين 
جماعت قبل از ايمان به او هم عالم به تاويل هستند و ساير نيستند يس خالى از اين نيست كه آيا احدى قبل از ظهور او عالم به 
اين علم نيست و يا بعضى هستند و بعضى نيستند و اما كل قبل از ايمان به او عالم به تاويل هستند كه خود شما هم نمى كوئيد 
و بر فرض هم كه بكوئيد تحكمى است بدون دليل خلاصه يس ما سخن را در همان جهال به تاويل مى كوئيم خواه كل باشند 
يا بعض كه كسى كه جاهل بلسانى شد هر كاه به اين لسان با او سخن كفتند آيا تبليغ به او شده است يا نشده شكى نيست [ 
صفحه 189] كه تبليغ نشده و ازاين باب است كه خداوند فرموده ما ارسلنا من رسول الا بلسان الومه تا اينكه با ايشان بلسان 
ايشان تكلم نمايد و تبليغ امر فرمايد و اككر كسى به تبليغ نفرمودند البته تكليفى هم براى او قرار ندادند زيرا كه خداوند فرموده 
لا يكلف الله نفسا الا ما اتاها و اكر تكليف قرار ندادند يس كفر و ايمانى هم به واسطه انكار و تصديق او از براى او حاصل 
نمى شود مثل اينكه بجه غير مكلف يا مجنون انكار خدا و رسول يا تصديق ايشان را بكند هر دو بالسواى است و اعتمادى 
بقول آنها نيست و در ظاهر شرع مطانها را به آبائشان ملحق مى كنند و اين حكم دنياوى است بارى يس آن جماعت كه جاهل 


به اين 


تاويلاات هستند امروز براى ايشان تكليفى نيست زيرا كه آيت صدقى از امام دست ايشان ابدا نيست يس جكونه مكلف 
بتصديق او هستند و اكر بكوئى كه تكليف آنها اين است كه اول بيايند تاويلات رااز شما بياموزند و بعد حق را بشناسند اين 
هم تحكمى است زيرا كه حقيت شما را هنوز هيج قاعده نفهميده اند شما را در اين تاويلات صادق بدانند بلى اكر از همان 
راهها كه دسث خود دارند و به همان آياث و علاماتى كه خود معترفند حقيت خود را ظاهر كرديد آن وقت تاويل الأحاديث 
را هم به آنها بياموزيد نه اينكه اول بلا-اول بيجا ركان را تكليف كنيد كه اين احاديث كه شما از انبيا و اوليا دست داريد 
هيجكدام به اصطلاح شما نيست كه انتظار وقوع آنها را بر حسب متفاهم خود بكشيد بلكه بيائيد از ما ياد بككيريد بارى اينكه 
سخنى است كه مكرر كفته ايم و ثانى اينكه تاويل مى كنى خلق را به اغنام و سباع و مى كوثى كه اين است كركك و ميش 
كه بر منهل واحد خواهند بود آيا رسم در تاويل ملاحظه مناسبت هست يا هر جه را به هر جه تاويل كردند صحيح است يس 
مثلا ميش مرد مؤمن است و كركك هم مرد مؤمن يا آنكه فرقى در ميانه هست شبهه نيست كه هر دو را مؤمن نمى توان شمرد 
يس يكى كافر است و يكى مؤمن واين است كه در اخبار كفار را به سكان و ك ركان تشبيه فرموده اند و خداوند فرموده 
مثلهم بمثل الكلب ان تحمل عليه يلهث او تتركه يلهث حال امروز كركك و ميش شما كه با 


هم صلح كرده اند يعنى جه صلح كردن هم معنى تاويلى دارد غير از آنجه ما مى فهميم يا آنكه مراد اين است كه هر دو با هم 
راه مى روند و آزارشان به يكديكر نمى رسد شبهه نيست كه بايد همينطور باشد حال شما خود را اغنام شمرده ايد و هر كه 
منكر شما است كركان و شصت سال است كه اين دعوى باطل را كرده ايد آن صلحى كه ميان ما و شما واقع شده جيست كه 
الحمدلله هنوز در ملاء مسلمين اسم خود را نمى توانيد ببريد كه اككر صريحا در بازار آنها فرياد كرديد كه ما اهل اين مذهب 
بدعى هستيم مثل شيران كرسنه شما را ياره ياره مى كنند و اككر مقدورتان شد مثل الاغهاى رم كرده كه از شير بككريزد مى 
كريزيد كانهم حمر مستنفره فرت من قسوره يس جكونه كركك و ميش بر منهل واحد جمع شديد و دل خود را خوش كرديد 
كه امام ظاهر شده كه اينطور شده است و عبارت مضحكى شنيدم به جهت تفريح خاطر مؤمنين نقل مى كنم يكى از مجوس [ 
صفحه 140] نقل كرده بود كه بر منزل يكى از بابيه وارد شدم و با او نشستم با من محبت بسيار نمود تا مرا ملتفت كند تا اينكه 
جائى آوردند و دست من دادند نصف فنجان را خوردم فنجان رااز دست من كرفت خورد و كفت الحمدلله كفتم سبب شكر 
جه بود كفت جون علا-مت ظهور اين است كه كركك و ميش با هم آب بخورند واينكك مى بينى كه من و تو با هم آب مى 


خوريم وتو كراكى و من ميش مجوسى بر خواست و استهزاء نمود كه 


عجب دينى است و ديككر او را بخود راه ندادند بارى و اما آنجه در باب بيت كفته است شبهه نيست كه امام (ع) بيت الله است 
و فى بيوت اذن الله ان ترفع به آن حضرت وائمه ديكر سلام الله عليهم تفسير شده اما ملاحظه بايد كرد كه اين همه اخبار كه 
وارد شده است كه امام (ع) مثلا از مدينه حركت مى فرمايد و به مكه تشريف مى آورد تا اينكه وارد مسجد مى شود و خطيب 
را مى كشد و دو مرتبه ينهان مى شود و دو مرتبه در شب مى آيد و وارد مسجد مى شود تا آنكه اظهار امر مى كند اينها يعنى 
جه حال كه شما اهل تاويل شديد ديككر هر مزخرف كه بر زبان جارى شد كه نبايد بككوئيد آيا بيت الله بودن امام (ع) امرى 
است كه كاهى هست و كاهى نيست يس كاهى وارد آن مى شود و ككاهى خارج از آن مى شود و نايبى از براى خود مى 
كذارد ودر وجود مقدس او جه امر مخالف امامت هست كه يكك وقتى حكم مى كند كه همسايكان خانه خدا را بكشند 
وجود مقدس او كه از ابتداى خلقت معصوم و مطهر بوده است و مردم ديكر از مؤمن و غير مؤمن در مسجدالحرام جمع مى 
شوند و او فرمايشات مى فرمايد و مردم عرضها مى كنند اينها يعنى جه همه ى اينها در شخص مقدس او است يا خارج از او 
است به يك كلمه مزخرف كفتن و كذشتن كه نمى توان خوشحال شد و مساله ثابت نمى شود و همه اين عيوب از اين است 


كه مثل بعضى از صوفيه كه بزعم خود اهل باطن شدند ظاهر را تركك كردند 


واين خرافات را به هم بافتند اين قاعده ى كليه است كه زياده المبانى تدل على زياده المعانى يس وقتى كه كفتند امام در 
خانه خدا اظهار امر خود را مى كند واز آنجا حركت مى كند و لو امام خودش خانه از خانه هاى خداست اما معذلكك خانه ى 
ظاهرى بايد باشد كه امام داخل بشود و از آن خارج بشود اكر مقصود شخص امام است و نظرى به ظاهر ابدا نيست يس اين 
كلمات نعوذ بالله همه لغو است و هيج منظورى سواى شخص نبوده و ملاحظه نما كه ائمه (ص) اول تكليف فرموده اند كه ما 
را معصوم و مطهر و غير ساهى و لا-هى و عابث و لاغى بدانيد آن وقت فرموده اند كه امام به اين قسم داخل خانه مى شود و 
اينطور دعوت مى كند و خارج مى شود ما بيجا كان هم همجو ينداشته ايم كه از هر يكك از اين كلمات معنى آن را منظور 
داشته اند و امروز معلوم شده به قول شما كه هيج كدام اينها منظور نظر نيست تو را به حق خدا نسبت به عاقل جنين جيزى مى 
توان داد جه جاى امام و يكك حديث در اين مقام نقل مى كنم كه شاهد اين مسثله باشد و هم بر اصل دعوى نبوت ايشان رد 
كند در عوالم و بحار نقل كرده اند از حمران بن اعين قال قلت لابى عبدالله [ صفحه ]19١‏ انبياء انتم قال لا قلت فقد حدثنى من 
لا-اتهم انكك قلت انكم انبياء قال من هو ابوالخطاب قال قلت نعيم قال كنت اذا اهجر قال قلت فبما تحكمون قال نحكم بحكم 
آل داود اول بدانكه ابوالخطاب يكى از كذابين معروف است و 


در اول امر اينطور نبود و محل اعتماد اصحاب بود تا آنكه كذب و احداث او ظاهر شد و اخبار بسيار شاهد اين معنى وارد شده 
ودراين حديث حمران روايت مى كند كه به حضرت صادق (ع) عرض كردم كه شما انبيا هستيد فرمود نه عرض كردم كه 
خبر داده است مرا كسى كه او را متهم نمى كنم كه تو فرموده كه شما انبيا هستيد فرمود كيست آن شخص ابوالخطاب است 
عرض كردم بلى فرمود يس در اين وقت من هذيان مى كفته ام عرض كردم يس به جه حكم مى فرمائيد فرمود به حكم آل 
داود و اينكه فرمود كنت اذا اهجر از باب تعليق بر محال است زيرا كه امام (ع) هذيان نمى فرمايد و اككر جايز باشد كه مثل 
مردم هذيان بككويد اعتماد به فرمايش او نمى ماند و عمر ملعون بود كه نسبت به بيغمبر (ص) جسارت كرد و كفت هذيان مى 
كويد خلا-صه يس اول ببين كه ادعاى نبوث را درباره ى خودشان هذيان شمرده است و قدر هذيانات ميرزا على محمد را 
بشناس كه ادعاى نبوت كرد و كتاب بهتر از قرآن آورد ثانى اينكه شبهه نيست كه هر كه كلمات بسيار به هم ببافد كه معانى 
آنها منظور نظر عقل نباشد هذيان است يس اين همه اخبار كه فرموده اند كه امام (ع) در مسجدالحرام به اين تفصيل ظاهر مى 
شود و جه مى كند اكر هيج منظور سواى شخص امام نيست يس كلمات ديكر نعوذ بالله معنى مقصودى در آنها نيست يس 
العياذ بالله اينها هذيانات است هوش از سر انسان مى رود كه جه اساسى كذارده اند كه بكلى دين را از دست مردم بككيرند و 


م 


جه مى خواهند مدعى شوند. 
استدلال به حديثى از بحارالانوار (لابد لنا من آذربايجان) و اخبار ديكر 
اشاره 


و باز اخبارى جند نقل كرده است از جمله فى البحار لابد لنا من اذربايجان لا يقوم معه امر يعنى از محنومات است تا شهادت 


آن مظهر رحمن تا در آن مدينه به جشم سر و سر مشاهده كنيم. 
جواب 


در بحار از حضرت باقر (ع) نقل كرده است لابد لنا من آذربايجان لا يقوم لها شى فاذا كان ذلك فكونوا احلاس بيوتكم 
والنداء بالبيداء فاذا تحركك متحركك فاسعوا اليه ولو حبوا والله لكانى انظر اليه بين الركن والمقام يبايع الناس على كتاب جديد 
على العرب شديد و قال ويل للعرب من شر قد اقترب اول اينكه ملاحظه كن اين مرد حديث را تغيير داده زيرا كه عبارت اين 
است كه ما از روى بحار نوشته ايم واو عمدا تغيير داده است كه بلكه شاهد قولش بشود و تتمه عبارت حديث را كه ملاحظه 
مى كنى دخل به مطلب او ندارد ثانى اينكه مى بينى لا يقوم لها است و محض همين مجلسى مرحوم ملاحظه كرده است كه 
مرجع ضمير مؤنث را نمى يابد احتمال داده است كه شايد آذربايجان نبوده و جيز ديككر بوده است يس كنار كذارد كه 
علا-مت غلط است ولى الحمدلله نسخ صحيحه از غيبت نعمانى و عوالم دست آورديم اين است كه مولاى بز ركوار من در 
كتاب المبين لابد لنا و من اذربايجان روايت فرموده است و موافق اين نسخه [ صفحه ]١197‏ كه دست آمده است اشكالى در 
عبارت حديث نمى ماند يس معلوم شد لنا نيست كه معنى آن از براى ما باشد كه تو واقعه آذربايجان را نسبت به خود امام 


(ع) بدهى آن وقت اين مرد را كه امام شمرده 


بكوئى از اين جهت در آذربايجان كشته شده و ثالث اينكه تتمه حديث را ملاحظه كن كه مى فرمايد هر كاه واقعه آذربايجان 
اتفاق افتاد از خانه ى خود بيرون نرويد و نداء بيدا را مراقب باشيد بعضى صيحه جبرئيل را كه به قشون سفيانى مى زند و موافق 
نسخه ى عوالم كه و البدوا مالبدنا است يعنى در جاى خود باشيد مثل اينكه به زمين جسبيده ايد تا مادام كه ما حركت نكرده 
ايم و اين نسخه با سابق و لاحق عبارت اوفق است بعد مى فرمايد كه هر كاه حركت كرد متحركى يس سعى كنيد به سوى او 
ولوبا دست و شكم باشد يا مثل اطفال كه نشسته مى روند به حق خداوند هر آينه كويا من نظر مى كنم به سوى قائم ميانه 
ركن و مقام كه بيعت مى كند با مردم بر كتاب جديدى كه بر عرب شديد است و فرمود كه واى بر عرب از شرى كه نزديكك 
شده است واز خود اين حديث و ساير اخبارى كه يبش نقل كرديم ظاهر است كه مراد از اين كتاب جديد همان رقم محكم 
ييغمبر است كه حكم به قتل مى فرمايد بارى حال انصاف بده كه صريحا مى فرمايد كه بعد از واقعه آذربايجان از خانه بيرون 
نيائيد تا متحركك حركت كند بعد مى فرمايد كه كُويا او را مى بينيم كه در ميانه ركن و مقام از مردم بيعت مى كيرد تا آخر 
آنجه فرموده است اى احمقان شما اين مرد را امام كمان مى كنيد و او را در آذربايجان به دركك رسانيدند جه دخل دارد به 


امامى كه به نص حديث بايد بعد بيايد و بيعت بككيرد و عرب را قتل 


كند جنانكه در اين حديث و ساير اخبار صريحا فرموده اند بارى بعضى طبايع هستند كه بالفطر مقايل به دروغ كفتن هست و 
عجبى از او نيست اما عجب از ساير مردم است كه كوش به حرف جنين كسى بدهند و اعتماد كنند و حال اينكه يك صفحه 
از كتاب اين مرد را هر كس بدقت وارسى كند و درجه دروغ او را دست مى آورد خلاصه و تا اينجا كه آمدى و دانستى كه 
دخل به مطلب آنها ندارد حالا خبر كعب الاخبار را بشنو كه در بحار از او نقل كرده كلام طويلى تا اينكه كفته است كه 
بدرستى كه قائم از ولد على از براى او غيبتى است مثل غيبت يوسف و رجعتى است مثل رجعت عيسى بن مريم يس ظاهر مى 
شود بعد از غيبتش با طلوع ستاره آخر و خراب زوراء و آن رمى است و خسف مروره و آن بغداد است و خروج سفيانى و 
حرب ولد عباس با جوانان ارمنيه و آذربيجان اين حربى است كه كشته مى شود در آن الوف و الوف هر يكى قبض مى كشد 
بر شمشير خودش كه صيقلى است و علمهاى سياه بر سر آنها حركت مى كند اين حربى است كه مستبشر مى شود در آن موت 
احمر و طاهون انير مترجم كويد كه ظاهر اين است كه آتش اذربايجان كه در حديث اول بود همين است كه بايد قريب به 
ظهور امام (ع) مشتعل شود قسمى كه فرمودند كه لا يقوم لها شى ء خلاصه و از جمله اخبار كه نقل كرده اين است كه لو كان 
العلم فى الثريا لناوله رجال فى الفارس تا طلوع آن حضرت 


راازآن جهات ملاحظه نماثيم [ صفحه 197] 
جواب از حديث (لو كان العلم منوطا بالثريا) 


واين حديث راهم غلط نقل كرده و صحيحش اين است كه در كتاب المبين از عوالم روايت شده است عن جعفر عن ابيه (ع) 
قال قال رسول الله (ص) لو كان العلم منوطا بالثريا لتناولته رجال من فارس و اين هم باز از عامى كرى مصنف است زيرا كه 
فارس در لغت جنانكه در قاموس نوشته كه فارس الفرس او بلادهم و در معيار الفرس و بلاد هم كفته است يس معلوم است 
كه مستعمل در هر دو است و بلاد فرس معلوم است كه از كجا تا كجاست وازاين جهت است كه در حديث ديكر وارد شده 
اسك أن يكهير (ضس) كدالو كان الددين غنك الثزها لعنا له سال هن الفرس زاكر سد فرمود لو كاق الأرماق متوطا بالنريا لخاولة 
رجال من فارس و دين و ايمان يكى است يس معلوم است كه مراد از فرس و فارس هم يكى است و نيز از استعمالات قديمه 
ظاهر است كه فارس و فرس يكى است و بلادد فارس هم مخصوص به شيراز نيست جنانكه در ذكر والده سيد ساجدين در 
بحار نقل كرده است امه خوله بنت يزدجرد ملكك فارس و هى التى سماها اميرالمؤمنين (ع) شاه زنان و يقال بل كان اسمها بره 
بنت النوشجان و يقال كان اسمها شهربانو بنت يزدجرد و كان يقال له (ع) ابن الخيرتين لقول رسول الله (ص) ان الله من عباده 


خيرتين فخيرته من العرب قريش و من العجم فارس و كانت امه بنت كسرى ملاحظه كن كه مى فرمايد خيره از عرب قريشند و 


از عجم فارس و بديهى است كه در مقابل طايفه قريش طايفه از عجم را كه فرس باشند مى اندازند نه بلدى را و نيز من عباده 
فرموده و مراد انا شنيد نه شهرها و نيز فارس در شهرها هم كه استعمال شده و ملكك فارس كفته اند يزدجرد ملكك شيراز خاصه 
نبوده بلكه ممالكك بسيار داشته و دارالسلطنه او هم مداين بوده است و در ممالكك خود هم سير مى كرد و در فتح الاسلام از 
يزد فرار كرد و به خراسان رفت و در فتح خراسان كشته شد و موافق روايتى دختران او را هم از خراسان آوردند جنانكه 
حضرت رضا (ع) به سهل بن قاسم نوشجانى فرمود ان بيننا و بينكم نسب قلت و ما هو ايها الامير قال ان عبدالله بن عامر بن 
كريز لما افتتح خراسان اصاب ابنتين ليزدجرد بن شهريار ملك الاعاجم الى آخر و غرض اين است كه مراد از فارس در قديم 
فرس بوده است يا بلادشان كه ممالكك بسيار بوده و اختصاص به شيراز نداشته بلكه دارالسلطنه هم آن اوقات شيراز نبوده و 
حال اينكه بنانيست كه سلطانى را كه بلاد بسيار دارد نسبت به دارالسلطنه بدهند و مراد از عجم خلاف عرب است جنانكه در 
لغه مذكور است و فارس يكك طايفه از طوايف عجم است خلاصه يس فارس اختصاص به شيراز ندارد و در بحار روايت كرده 
است از صدوق عليه الرحمه به اسنادش از ابن عباس از حضرت سلمان فارسى ره كه فرمود من مردى بودم از اهل اصفهان از 


دهى كه آن راجى مى كفتند نا آخر روايت اكر جه روايت اينكه از شيراز بوده است 


آن حضرت نيز هست ولى در اين روايت از اصفهان است و معذلك ايشان را سلمان فارسى مى كفتند و على ايحال شبهه 
نيست كه فارس اختصاص به شيراز ندارد و بر فرض اختصاص علم دست آوردن دليل امامت نيست نفرمودند كه علم ما كان [ 
صفحه 195] و ما يكون دست آنها مى آ يد كه اين خاص امام است فرمودند علم حاصل مى كنند و الان هم بالنسبه به غالب 
عرب كه ملا-حظه كنى علم معارف و ساير علوم در عجم بيشتر است همان قسم كه فرموده اند و نه هر كه كفته شد صاحب 
علم است امام مى شود من فرض مى كنم كه بفرمايند اكر علم منوط به ثريا باشد مردى از اهل شيراز دست مى آورد اين جه 
دخل به مسئله امامت دارد فضائل امام را در اخبار ملاحظه كن كه علم يكى از الاف الوف آنهاست و همان علم هم علم امام 
را علم مى كويند و علم لغت را هم مثلا-علم مى كويند از اين بالا-تر بخواهى علم شريعت و علم اخلاءق و علم معارف هر 
درجه اش كه حاصل بشود علم است يعنى اسم علم بر آن صدق مى كند اما نه هر كه كفته شد علم حاصل كرده امام شده 
است خلاصه ى مطلب ظاهر است ولى حضرات خيلى سعى دارند كه عمدا بر خود مشتبه كنند واز جمله اخبارى كه روايت 
كرده است اين است كه فى جوامع الكلم يقوم للهدى على خوف شديد و فتنه شديده و زلزال و بلاء يصيب الناس و سيف 
قاطع و اختلاف فى دينهم و تغيبر فى حالهم حتى يتمنى الموت صباحا و مساء من عظيم ما يرى من كلاب 


الناس و اكل بعضهم بعضا و خروجه عند الياس و القنوط فطوبى لمن ادركه و كان من انصاره الويل كل الويل لمن عاداه و 
خالف امره ثم قال يوم بامر جديد و كتاب جديد و سنه جديده و قضاء على العرب شديد. 


جواب از استدلال به حديث ابى حمزه ثمالى از اباجعفر محمد بن على (لو خرج قائم آل محمد لنصره الله بالملائكه) 


حكايت غريبى است كه در فطرت اين مرد امانت و ديانت نيست و تمام همتش مصروف اشتباه كارى است و لابدم كه تمام 
حديث رااز عصمت و رجعت نقل كنم و جون در نسخه ى مطبوعه عصمت و رجعت بعضى كلمات ريخته دارد از بحار و 
عوالم مواضع ريخته را نسخه بدل مى كذارم تا ببينى كه اين همه جهدى كه مى كنند كه اخبار آل محمد (ع) را بر حالات 
ميرزا على محمد از مخذوليت و جبن و عجز او تطبيق نمايد بيجا است و نخواهد شد يس در عصمت و رجعت است عن ابى 
حمزه الثمالى قال سمعت ابا جعفر محمد بن على يقول لو خرج قائم آل محمد عليهم السلم لنصره الله بالملئكه المسومين و 
المردفين والمنزلين والكربيين يكون جبرئيل امامه و ميكائيل عن يمينه و اسرافيل عن يساره والرعب مسيره شهر امامه و خلفه و 
عن يمينه و عن شماله والملاائكه المقربون حذائه اول من يبايعه محمد رسول الله صلى الله عليه و آله و على (ع) الثانى و معه 
سيف مخترطه يفتح الله به الروم والصين والتركك و الديلم والسند والهند و كابل شاه والخرويا ابا حمزه لا يقوم القائم (ع) الاعلى 
خوف شديد و زلزال و فتنه و بلا-ء يصيب الناس و طاعون قبل ذلكك و سيف قاطع بين العرب و اختلاف شديد من الناس و 


تشعتت فى دينهم 


و تغير فى حالهم حتى يتمنى الموت صباحا و مساءا من عظم ما يرى من كلب الناس و اكل بعضهم بعضا و خروجه اذا خرج 
عند الايات و القنوط فياطوبى لمن ادركه و كان من انصاره والويل كل الويل لمن ناواه و خالف امره و كان من اعدائه ثم قال 
يقوم به امر جديد و كتاب جديد و سنته جديده [ صفحه 190] و قضاء جديد على العرب شديد ليس شانه الا القتل لا يستتيب 
احدا ولا تاخذه فى الله لومه لائم اين است تمام حديث كه از عصمت و رجعت نقل شد و بعضى مواضع كه با عوالم و بحار 
اختلاف داشت در حاشيه نوشتيم و عمده وجه استدلال اين شخص همين بوده كه در اين نسخه حتى يتمنى الموت بوده است و 
آن را راجع به امام كرده است كه دلالت كند بر اينكه اين صدمات راجع به امام است و ميرزا على محمد هم از همين باب 
صدمات بر او وارد آمده حال بايد ترجمه ى حديث رااز براى عوام ذكر نمود تا ببيند كه جه حكايت است مى فرمايد كه اكر 
بيرون آيد قائم آل محمد (ع) هر آينه نصرت بكند او را خداوند به ملائكه مسومين و مردفين و منزلين و كروبيين و جبرئيل 
بيبش روى او است و ميكائيل از راست و اسرافيل از جب و ترس در دل مردم از جلو و عقب و راست و جب او يكك ماه راه 
سير مى كند و ملئكه مقربين در برابر اويند و اول كسى كه بيعت مى كند با او رسول خداست (ص) و دويم على (ع) و با او 


4. 


است 


شمشير برهنه فتح مى كند خداوند به آن شمشير يا از براى امام روم و جين و تركك و ديلم و سند و هند و كابل شاه و خرز را 
اى ابوحمزه بر نمى خيزد قائم (ع) مككر بر خوف شديدى و زلزالى و فتنه و بلا-ئى كه به مردم برسد و طاعونى ييش از اين و 
سيف قاطعى ميان عرب و اختلاف شديدى از مردم و تفرقى در دينشان و تغيرى در حال شان تا اينكه آرزو كند آرزو كننده 
مركك را صبح و شام از بزركى آنجه مى بيند ازاذيت مردم و خوردن بعض ايشان بعضى را و بيرون آمدن او وقتى كه بيرون 
مى آيد در نزد ما يرسى و نااميدى است يس خوش بحال كسى كه دركك بكند او را و از انصار او باشد و ويل كل ويل از 
براى كسى كه دورى بكند از او مخالفت امر او را بكند واز دشمنان او باشد بعد فرمود بر مى خيزد به امر تازه و كتاب تازه و 
سنت تازه و قضاء تازه كه بر عرب دشوار است و نيست شان او مككر كشتن و توبه قبول نمى كند از كسى و اثر در او نمى كند 
ملا-مت هيج ملا-مت كننده حال تو را به حق خود صاحب الامر (ص) ملاحظه كن ازاول اين حديث تا آخر ببين كسى كه 
خداوند اين قسم نصرت بكند او را به ملائكه خودش و اينطور قتل كند ممكن هست كه ترس از كسى داشته باشد به حدى 
كه آرزوى مركك كند كسى كه ترس دارد معلوم است كه اعتماد به نصرت يروردكار ابدا ندارد و كسى كه مردم بتوانند 


براو اذيتى وارد بياورند معلوم است كه خداوند او را نصرت نكرده زيرا كه محال است كه كسى را خدا نصرت كند و 
معذلكك خلق تاب مقابلى او را داشته باشند جنانكه در جنكك بدر دشمنان تاب مقاومت بيغمبر را نياوردند زيرا كه خخداوند 
ملائكه را براى نصرت آن حضرت فرستاده بود و اميرالمؤمنين (ع) هم كوشش فرمود و صبر نكرد اين بود كه دشمن را دفع 
داد و نصرتى كه خداوند از براى سيدالشهداء (ع) فرمود نصرت از جهت حجت و برهان بود نه از جهت دفع اذيت دشمنان و 
اكر جه ملا-ئكه و جن را به نصرت حضرت فرستاد اما آن حضرت مخير در قبول نصرت بود قبول نفرمود زيرا كه رضاى 
يرورد كار را مى دانست [ صفحه 192] كه در شهادت است جنانكه حضرت ييغمبر (ص) در خواب به آن حضرت فرمود كه يا 
حسين اخرج الى العراق تالله شاء ان يراكك قيلا و ازاين جهت حضرت قبول نصرت ملائكه را نفرمود و آنها را رخصت دفع 
نداد واين است كه خداوند آنها را مجاور قبر مطهرش قرار داد كه آن روز كه صاحب الامر تشريف مى آورد حضرت كنند و 
خون او رااز دشمنانش بككيرند جنانكه اخبار ير است از اين مضامين يس اى مرد اين همه جان مكن اكر بنا باشد كه مردم اى 
صاحب الامر (ص) اين قسم رفتار كه با سيدالشهداء (ع) نمودند بكنند اينكه خون خواهى نمى شود بلكه خونى است بالاى 
خونى و قتلى است بالاى قتلى و خداوند فرموده و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا واين درباره ى سيدالشهداء است و 


ولى 


او صاحب الامر است و سلطنت او سلطنت باطنى منظور نيست زيرا كه سلطنت باطنى از براى خود سيدالشهداء (ع) هم بود و 
معذلكك او را مظلوم فرمود يس اكر صاحب الامر هم همينطور مظلوم و مقهور باشد مى بايست بفرمايد فقد جعلنا وليه مظلوما و 
اينطور نفرمود و همجنين فرموده است و من عاقب بمثل ما عوقب به ثم بغى عليه لينصرنه در تفسير فرموده اند آن را به بيغمبر 
(ض) كه ون وشسناق اراده قتل او .وا داشهد و او هم :دشمئان راو قتل كره يغد باق بر او ظلم كرذئل: وسبدالشهداه را شهيد 
كردند خداوند او را نصرت مى كند به قائم و ملاحظه كن كه درباره ى قائم فرموده لينصرنه الله و درباره ى سيدالشهداء (ع) 
فرمود ثم بغى عليه اككر هر دو بايد امرشان به يكك منوال باشد و مقهور و مظلوم و حقشان مغصوب باشد جهت جيست كه يكى 
منصور شده و يكى بغى بر او وارد آمده خلاصه كه والله حيف است كه انسان اين همه جان بكند و زحمت بكشد و بكد يمين 
و عرق جبين خود را به جهنم بفرستد و از خداوند مسئلت مى كنم به حق قائم آل محمد (ع) كه ما را بر دين خود و ولايت آل 
محمد (ع) و ولاميت اوليائشان و برائت از اعدائشان ثابت دارد و از جمله اخبار است فى البحار و العوالم اذا ظهرت رايه الحق 
لعنها اهل الشرق والغرب فى البحار اذا رفعت و ايه القائم لعنها اهل الشرق والغرب. 


جواب از استدلال به حديث (رفعت رايه الحق) 


در بحار هر دو رايه الحق است وهر دو وهم تتمه دارد و تتمه حديث اول اتدرى لم 


ذلك قلت لا قال للذى يلقى الناس من اهل بيته قبل خروجه و تتمه حديث دويم قلت له مم ذلك قال مما يلقون من بنى هاشم 
و بدانكه در حديث ديكر فرموده است حضرت صادق (ع) كه لا يخرج القائم حتى يخرج قبله اثنى عشر من بنى هاشم كلهم 
يدعو الى نفسه ودر حديث ديككر فرمود واتق الشذاذ من آل محمد و مراد از شداذ آل محمد (ع) كسانيند كه سنت و طريقه 
ايشان را از دست داده اند و بر خلاف ضرورت شيعه آل محمد (ع) راه رفته اند و دعاوى باطله نموده اند و يكى از شذاذ آل 
محمد و دوازده نفر بنى هاشمى از قرار ظاهر همين بدبخت ميرزا على محمد است كه دشمن تراشى براى صاحب الامر عليه 
السلام مى كند از دو جهت يكى اينكه خود و اتباعش مردم رااز صاحب الامر رو كردان مى كنند و يكى اينكه ساير مردمى 
كه كمراه هم نمى شوند اما به سبب شما صدمات بر [ صفحه 191] آنها وارد مى آيد همينكه آن حضرت تشريف بياورد از 
نادانى او را هم قياس به شما مى كنند يس او را لعن مى كنند خلاءصه كه رسم اين است كه اهل باطل اهل حق را لعن مى 
كنند و اهل حق اهل باطل را يس عرومن از دشمن دليل حقيت و بطلان نيست بايد برهان صدق كه مخصوص اهل حق است 
تحصيل نمود هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين و باز كفته است فى حديث زوراء يقتل فيها ثمانون رجلا من ولد فلان كلهم 
يصلح للخلافه قلت من يقتلهم قال اولاد العجم و ثمانون الف هم وارد شده على تعبير كل ارض كربلاء و كل يوم 


عاشوراء. 
جواب از استدلال به حديث زوراء 


اين حديث را مولاى بزركوار من در تثقيف الاود جواب فرموده است و اول حضرات جنانكه مى بينى ثمانون رجلا نقل كردند 
بعد از آنكه مولاى من روحى فداه دروغشان را ظاهر فرمود كه دو نسخه ثمانون الفا من ولد فلان است و در نسخه ثمانون الفا 
منهم ثمانون رجلا من ولد فلا-ن است حال در اينجا كفته و ثمانون الف هم وارد شده على تعبير كل ارض كربلا و كل يوم 
عاشورا و والله كه بسيار غريب است خرافات اين جماعت اول اينكه در خود اين حديث زوراء را امام (ع) معين فرموده كه در 
دى در سوق دواب كه مى روى كوه سياهى كه از يمين راه است آن زوراء است و در انجا هشتاد هزار نفر كشته مى شوند كه 
عند فاق با عقعاد تفرشان ادكلكسه هيه خلؤافك دارتد نو ضر شهر طهراة الآنا هيع بيت كدذو راة نافد ثاق. 
اينكه بر فرض كه هشتاد نفر از اين جماعت را در آنجا به درك فرستاده باشند ا هشتاد هزار تفاوت كلى دارد و مزخرفى كه 
تا حال كه شصت سال مى كذرد و به هشتاد هزار نرسيده و كشته هم نشديد يس تعبير كل ارض كربلا يعنى جه و ثانى اينكه 
اف حدق قاكان 37 كرياكا ابيع كلاقرويك سبد الفنيداء انك كه كل ارهن كردلا فرهرفه اند اذيك 1ف الحاطدو كيك كه اد 


مشاهده مى شود جنانكه در زيارتش فرمودند كه اشاره به اطراف آسمان نما و آن يوم شهادت او است كه كل يوم عاشورا 
فرموده اند كه احاطه به تمام روزكار كرده و در هر روز لواى عزاى او است كه سرياست جه دخل برى دارد كه اين همه در 
اخبار آن را مذمت فرموده اند خلاصه و ثالثا مى كوئيم كه ملاحظه كن من ولد فلان اشاره به بنى عباس است و اين در مقام 
مدح نيست و ذم است و صلاحيت خلافتشان هم به همان منوال است كه ساير خلفاء بنى عباس بودند نه صلاحيت امامت و 
خلافت رسول خدا (ص) كه مدحى در آن باشد واكر اين همه مردم صالح از براى خلافت باشند مثل اينكه ائمه (ص) خلفاء 
بيغمبر بودند ديكر شان و درجه و اختصاصى از براى ايشان نمى ماند خلاصه كه بسيار جاهلند و مولاى بزركوار من فرموده 
است كه احتمال مى رود كه اين اشاره به جنكك جنكيزى باشد كه در آن مقام [ صفحه 198] جماعت بسيار را كشتند واكر 
فرضا بالقطع اشاره به كشته شدن شما باشد دليل ذم شما است كه من ولد فلان خوانده شده ايد دلالتى بر مدح شما ندارد واز 
جمله روايتى است كه مى كويد فى روضه الكافى عليه كمال موسى و بهاء عيسى و صبر ايوب فيذل اولياؤه فى زمانه و تتهاوى 
روسهم كما تتهاوى راوس التركك والديلم فيقتلون و يحرقون و يكونون خائفين وجلين مرعوبين لصبغ الا-رض من دمائهم و 
يغشوا الويل والزمه فى نسائهم اولئكك اوليائى حا جواب بلى اين ذيل حديث لوح است كه جابر از حضرت فاطمه سلام الله 
عليها روايت كرده است و 


جماعتى از اصحاب آن را روايت كرده اند و در بحار به اسناد مختلفه نقل مى كند بلكه به عبارات مختلفه نيز از جمله يكى از 
روايات كه از امالى شيخ نقل مى كند در آخر حديث مى فرمايد والخلف محمد يخرج فى آخر الزمان على راسه غمامه بيضاء 
تظله من الشمس ينادى بلسان فصيح يسمعه الثقلين و الخافقين هو المهدى من آل محمد (ص) يملاء الأرض عدلا كما ملئنت 
جؤرا و“دو زؤايت ذركن كة هولاق زر كزان مقع المشازق الانوار فرسوده اق هذل اولتافه ف غيينة :اسك ووه اسعدلال 
حضرات به اين حديث اين است كه خواسته اند عذرى براى مخذول و منكوب شدن خودشان بيدا كنند و كلمه يذل اولياؤه 
تاوقت خروج ميرزا على محمد يا وقت تولدش مرده مى انككارد و زمان او را مخصوص به زمان اين مرد مى دانند غافل از 
اينكه هزار و شصت سال است كه شيعه يا صاحب الزمان كفته اند و او را زنده مى دانند و ضرورت شيعه و اخبار ايشان دلالت 
براين مطلب مى كند و ادله عقليه صحيحه قائم بر اين است كه آن حضرت اين مدت زنده بوده است و همه اين زمان زمان او 
است و غائب بودن او هيج منافى نيست با اينكه زمان زمان او باشد مثل اينكه موسى بن جعفر عليهماالسلام سيزده سال در 
زندان هارون بودند و غايب از نظر مردم طورى كه بعضى به كلى از آن حضرت فراموش كرده بودند و نمى دانستند كه امامى 


دارند معذلكك 


بدون شبهه زمان زمان موسى بن جعفر (ع) بوده است و همجنين است امر با غيبت امام زمان (ع) نهايت آن بزركوار در زندان 
نيست و ميان مردم راه مى رود واو را نمى شناسند و زمان زمان آن حضرت است واين همه بلاها و صدمات كه بر دوستان 
آن حضرت در مدت اين هزار و شصت سال واقع شده همه مصائب زمان او است و بنابر نسخه مشارق الانوار له يذل اولياؤه 
فى غيبته باشد كه هيج محل اشكال نيست و دلالتى بر مطلب آنها ندارد و بنابر روايت امالى هم ملاحظه كردى كه در ظهورش 
بداححه كيفيك اسك و ابر حكوئه .سابد بر ستركن من افكند و نذا فى كلد كدا ابن اسث مهذى آل محمد (ص) و فرمود كه بر.فن 
كند زمين راااز عدل هم جنانكه ير شده است از جور حال آيا اين صدمات كه بر اولياء او وارد شده است و مى شود اينها جور 
است [ صفحه 1944] يا عدل اككر جور است كه بايد رفع بشود و اككر عدل باشد كه فرق آن را با جور بايد فهميد و منحصر به 
همين يكك فقره هم نيست لا اقل در يانصد حديث فرموده اند كه صاحب الامر بايد زمين را ير از عدل و داد كند اكر عدل و 
داد همين است كه مى بينى يس هميشه زمين ير از عدل و داد بوده و كار تازه نشده است و اكر اينها عدل نيست بايد البته رفع 
كرده شود و نمى دانم جهت جيست كه بايد آن همه اخبار صريحه را كه همه مؤيد به كتاب خخداست كه بايد صاحب الأمر 
ملك را 


به ظاهر مسخر كند تركك كرد و به محض اينكه در اين حديث ذكر اين مطلب نشده است راضى به اين بشويد كه بعداز 
هشت هزار سال تقريبا كه همه را وعده دادند كه صاحب الامر مى يد و زمين را ير از عدل و داد مى كند همه اين وعده ها را 
دروغ بيانكاريم و تاويلاءت مزخرف كنيم و حال اينكه اكر بناى تاويل باشد در زمان نمرود و فرعون و جبت و طاغوت اين 
امت هم ممكن بود كه تاويل كنيم و قوت و غلبه را براى ابراهيم و موسى و ائمه سابقين (ص) اثبات كنيم و واقعا هم در باطن 
همينطور بوده و ايشان غالب بوده اند زيرا كه واسطه ى فيض همه عالم بوده اند و البته غلبه با ايشان بوده يس جه فرق است 
ميانه ازمنه سابقه بااين زمان خلا صه و باز در خود همين حديث به همين لفظ كه حضرات نقل مى كنند ييش از اين كه 
ندارى كه يذل اولياؤه فى زمانه يعنى دوستان او ذليل مى شوند در زمان او و ساير آنجه از مصائب شمرده شده همه راجع به 
كلويشن بالين لرفكا وب ضارتك و افع وا خسان شبكلا بوذا خانبه ذركة واضل كلد بشن اين سحدايك .وا هم بمطابقه باعال :جا ابدا 
نيست و از جمله ى اخبارى كه نقل كرده اين است فى البحار ان لقائمنا اربع علامات من اربعه نبى موسى و عيسى و يوسف و 


والأنتظار و اما العلامه من عيسى ما قالوا فى حقه و اما العلامه من يوسف السجن والتقيه و اما العلامه من محمد يظهر باثاره مثل 
القر ا ن: 


جواب از استدلال به حديث (ان لقائمنا اربع علامات من اربعه نبى) 


اين حديث را هم در بحار به جند سند نقل كرده است و هيج يكك موافق به آنجه حضرات نقل مى كنند نيست يس در باب 
مافيه (ع) من سنن الأنبياء نقل مى كند به اسنادش عن ابى بصير قال سمعت اباجعفر عليه السلام يقول فى صاحب هذا الامر اربع 
سنن من اربعه انبياء سنه من موسى و سنه من عيسى و سنه من يوسف و سنه من محمد (ص) فاما من موسى فخالف يترقب و اما 
من يوسف فالسجن و اما من عيسى فيقال انه مات و لم يمت و اما من محمد (ص) فالسيف و دو سند ديككر براى اين روايت 
ذكر كرده و باز به اسنادش از ابى بصير قال سمعت اباجعفر (ص) يقول فى صاحب الامر سنه من موسى و سنه من عيسى و سنه 
من يوسف و سنه من محمد (ص) فاما من موسى فخائف يترقت و اما من عيسى فيقال فيه ما قيل فى عيسى و اما من يوسف 
فالسجن والتقيه و اما من محمد (ص) فالقيام بسيرته و تبيين اثاره ثم يضع سيفه على عاتقه ثمانيه اشهر و لا يزال يقتل اعداء الله 
حتى يرضى الله قلت و كيف يعلم الله عزوجل قد [ صفحه ]٠0‏ رضى قال يلقى الله عزوجل فى قلبه الرحمه و باز روايت كرده 
به اسنادش عن ابى بصير قال قال ابوعبد الله (ع) ان فى صاحب هذا الأمر سننا من الأنبياء سنه من موسى بن عمران و سنه من 


عيسى و سنه من 


يوسف و سنه من محمد صلى الله عليه و آله فاما سنه من موسى فخائف يترقب و اما سنه من عيسى فيقال فيه ما قيل فى عيسى و 
اما سنته من يوسف فالستر جعل الله بينه و بين الخلق حجابا يرونه ولا يعرفونه واما سنته من محمد (ص) فيهتدى بهداه و يسير 
بسيرته و در باب سير و اخلاق آن حضرت نيز روايت مى كند عن ابى بصير قال سمعت اباجعفر الباقر (ع) يقول فى صاحب هذا 
الأمر شبه من اربعه انبياء شبه من موسى و شبه من عيسى و شبه من يوسف و شبه من محمد (ص) فقلت ما شبه موسى قال 
خائف يترقب قلت و ما شبه عيسى فقال قيل فيه ما قيل فى عيسى قلت فما شبه يوسف قال السجن والغيبه قلت و ما شبه محمد 
(ص) قال اذا قام سار بسيره رسول الله الا انه يبين آثار محمد و يضع السيف ثمانيه اشهر هرجا هرجا حتى يرضى الله قلت فكيف 
يعلم رضا الله قال يلقى الله فى قلبه الرحمه حال ملاحظه كن كه هيج يكك از اين روايات موافق با آنجه حضرات نقل مى كنند 
نيست و وضع عبارت هم ييداست كه از امام نيست زيرا كه خارج از قواعد عربيت است و عرب اربعه نبى نمى كويد و 
همجنين جواب اما تفصيليه بايد مبدو بفاء باشد مثل اما العلام فكان ابواء مؤمنين و همجنين اما السفينه فكانت لمساكين و 
همجنين اما الجدار فكان لغلا-مين يتيمين و همجنين لفظ علامت در اين موقع به نظر دور از سياق كلام عرب است و در اين 


همه اخبار كه به اين مضامين وارد شده به 


لفظ علامت نديده ايم و غالب به لفظ سنه يا شبه فرموده اند و در حديثى فرموده اند دار فى القائم مناتلته ادارها فى ثلثه من 
الرسل خلا-صه كه ماخذ اين روايت كه مى كنند همين اخبار است كه ذكر شد و غير از اين در مظانش ديده نشده و وجه 
استدلال حضرات اين است كه جون دراين حديث بيان قهر و غلبه آن حضرت نشده است و اين ملاعين هم الحمدلله قهر و 
غلبه حاصل نكردند لهذا اين حديث را يسنديده اند و همجنين به آثار مثل القرآن را هم كه جعل كرده اند ديكر استدلال تمام 
است كه او هم 1 ثارى مثل قرآن داشته و اما انسان خجالت مى كشد كه ذكر كلمات اين مرد را يهلوى قرآن بكند جه جاى 
اينكه آنها را مثل قرآن بخواند و نمى دانم وجه شباهت جيست سواى همينكه مدعى شده كه بهتر از قرآن است و الا ملاحظه 
مى كنى عربى نيست و تمام مزخرفات است عنوان مطلبى مى كند و بعد بيانى مى كند كه هيج ربط به آن عنوان ندارد احكام 
مى كند كه به كلى بر خلاف حكمت است و بر خلاف عدل و بر خلاف سنت همه ى انبياء و اولياء كه ديكر در اين مقام در 
صدد شرح زيادتر نيستيم و شايد بعد از اين ان شاء الله بيايد به علاوه اينكه ملاحظه كردى در اخبار كه سنتش از محمد (ص) 
اين است كه آثار او را بيان مى كند و به سيرت او راه مى رود و ماخذ آثار مثل القرآن كه جعل كرده اند و تبيين [ صفحه 
١‏ آثاره بوده و ملاحظه كن كه به كلى بر خلاف مفاد آن دلالت مى كند زيرا 


كه معنى تبيين آثاره اين است كه همان آثار از ييغمبر (ص) را بيان كند و شبهه نيست كه تبيين آثار تاكيد همان آثار است نه 
اينكه تاسيس وضع جديد باشد يس اين كلمه نقل به معنى هم نيست بلكه به كلى جعل است خلاصه و اما سنن ساير انبياء در 
اين روايات بطور اجمال بيان شده است ولى در روايات ديكر شرح داده شده و اكر بخواهيم همه ى آنجه روايت شده نقل 
كنيم سخن بطول مى انجامد اما به قدر ظهور مراد انشاء الله ذكر مى كنيم در بحار از محمد بن مسلم نقل كرده است قال 
دخلت على ابى جعفر (ع) و انا اريد ان اساله عن القائم من آل محمد (ص) فقال لى مبتدئا يا محمد بن مسلم ان فى القائم من 
آل محمد (ص) شبها من خمسه من الرسل يونس بن متى و يوسف بن يعقوب و موسى و عيسى و محمد (ص) فاما شبهه من 
يونس فرجوعه من غيبته و هو شاب بعد كبر السن و اما شبهه من يوسف بن يعقوب فالغيبته من خاصته و عامته و اختفاؤه من 
اخوته و اشكال امره على ابيه يعقوب مع قرب المسافه بينه و بين ابيه و اهله و شيعته و اما شبهه من موسى فدوام خوفه و طول 
غيبته و خفاء ولادته وتغيب شيعته من بعده بما لقوا من الاذى والهوان الى ان اذن الله عزوجل فى ظهوره و نصره و ايده على 
عدوه و اما شبهه من عيسى فاختلاف من اختلف فيه حتى قالت طائفه منهم ما ولد و قالت طائفه مات و قالت طائفه قتل و سلب 


واما شبهه من 


جاده العاف إن اخروجه: الس بو قدا عد ءاقبو اعداء وس لزعي ) واللجارى والطر اغيتت يو انه الشضين ب االسيف ولعب 
وانه لا تردله دايه وان من علامات خروج السفيانى من الشام و خروج اليمانى و صيحه من السماء فى شهر رمضان و مناد ينادى 
باسمه و اسم ابيه و اخبار ديكر باز دراين باب وارد شده است و مولاى بزركوار من در تثقيف الاود به تفصيل بيان فرموده 
است و بعد از فرمايش ايشان ديكر حاجت به بسط زياده بر اين نيست و در همين يكك حديث ملاحظه كن و ببين كه خوف و 
تقيه و غير اينها همه مال زمان غيبت است و زمان ظهور به كلى اين اوضاع منقلب مى شود بككذرد اين روزكار تلخ تراز زهر 
بان ذيكر ووز كاز حون شكر ايل وايخ فرد همه حوق:و وتحمتقن مال زهان ظهوركن نودو يش او انك ادغا كسد كس 
كارى به او نداشت و محل اعتنا نبود و اختفائى در ولادتش هم نبود ودر صدد قلع و قمع يدر و مادر او هم به احتياط ازاو 


نبودند خلاصه كه هيج شباهت در اين مرد با انبياء خدا نبود و عبث اين اخبار را درباره او مى خوانند. 
استناد به حديث كه در مورد امتحان و فتنه آمده است 
اشاره 


و باز كفته است و احاديث امتحان و افتتان از حد تواتر كذشته است و كذلكك اخبار ماثوره كه به ذكر ظهور قائم و خروج 
سيف و غلبه و سلطنت شماها را در اين مدت تسلى داديم و نكاه داشتيم لا تحصى است و خروج سيف سيف بيان و مظلوميت 
است كه مهلكك من هلكك عن بينه است و محيى 


من حى عن بينه و با سنت الهيه هم مطابق است و كذلك سلطنت سلطنت حقيقيه است كه [ صفحه 07"] وان جندنا لهم 
الغالبون و يابى الله الا ان يتم نوره است و با آيات و اخبار و انفس و آفاق هم موافق است جنانجه ديده ايم كه با منع من على 
الا-رض بجان در راه محبت محبوبشان جان مى دهند و غلبه به غنى محال بوده و هست در عصمت رجعت لابد للناس من ان 
يمحصوا و يغربلوا و يميزوا حتى يستخرج فى الغربال خلق كثير و فيه ان هذا الامر لاياتيكم الا بعد اياس لا والله حتى تميزوا لا 
والله حتى تشقى من يشقى و يسعد من يسعد و فيه تفتنون كما يفتن الذهب ثم تخلصون كما يخلص الذهب و فيه لابد ان تكون 
فتنه يسقط فيها كل بطانه وليجه حتى يسقط فيها من يشق الشعر بشعرتين حتى لا يبقى الا نحن و شيعتنا و فيه هيهات هيهات لاا 
والله لا يكون ما تمدون اليه اعينكم حتى تمحصو الا والله لا يكون ما تمدون اليه اعينكم حتى تميزوا لا والله لا يكون ما تمدون 
اليه اعينكم حتى يشقى من يشقى و يسعد من يسعد و فيه وقد حلف ابوجعفر (ع) انه هو المضطر فى كتاب الله امن يجيب 
المضطر اذا دعاه فيكشف السوء بارى دعاى ندبه و عهدنامه و كلمه مباركه عجل الله فرجه مؤيد اين بيانات است و احاديث انه 
اقرب منى باللبن و اخف فوق الدابه و انه شاب و انه فى الاصلاب و انه يقوم من قبره اى بطن امه به اختلاف عبارات و بيانات و 


روايات واو 


جواب 


كويا از دروغهاى طولانى مصنف را ملالى كرفته است كه مختصر كرده كاش بيشتر ملول مى شد كه به سكوت صرف مى 
رسيد بارى اما اخبار امتحان و افتتان بسيار است و بعضى از آنها همين فقرات است كه روايت كرده و نسبت بعصمه و رجعت 
كه داده است كويا سهو باشد زيرا كه در آنجا نديديم ولى در بحار و عوالم هست و جزثئى تغييرى هم دارد اما جون مخل به 
معنى نبود متعرض نشديم اما نمى دانم از اين اخبار جه فهميده است كه آنها را شاهد خود قرار داده يقين كمان كرده است كه 
هنوز خلق در ظهور امام (ع) بايد امتحان بشوند و هر كس شقى مى شود بشود وهر كس سعيد مى شود بشود و حال اينكه 
مقصود ائمه ما از اين اخبار اين نبوده است بلكه مقصود اين است كه در طول غيبت خلق امتحان مى شوند و مؤمن و كافر هم 
جدا مى شوند وهمين كه آن حضرت تشريف مى آورد كفار را قتل مى كند وعمده مقصود از اين امتحان در دنيا همين 
است كه كسى كه مستحق قتل است از آنكه مستحق نيست جدا بشوند جنانكه اخبار صريحه در اين باب وارد شده است و در 
عصمت و رجعت و بحار روايت فرموده اند عن ابن ابى عمير عمن ذكره عن ابى عبدالله (ع) قال قلت له ما بال امي رالمؤمنين (ع) 
لم يقاتل فلانا و فلانا و فلانا قال لايات فى كتاب الله عزوجل لو تزيلوا العذبنا الذين كفروا منهم عذابا اليما قال قلت و ما يعنى 


بتزايلهم قال و دايع مؤمنين 


فى اصلاب قوم كافرين و كذلك القائم لن يظهر ابدا حتى تخرج و دايع الله عزوجل فاذا اخرجت ظهر من اعداء الله فقتلهم و 
عن ابراهيم الكرخى قال قلت لابى عبدالله (ع) [ صفحه ”0"] او قال له رجل اصلحك الله الم يكن على (ع) قويا فى دين الله 
عزوجل قال بلى قلت كيف ظهر عليه القوم و لم يمنعهم و كيف لم يدفعهم و ما منعه فى ذلكك قال آيه فى كتاب الله عزوجل 
منعته قال قلت راى ايه قال قوله لو تزيلوا العذبنا الذين كفروا منهم عذابا اليما اذ كان له عزوجل ودايع مؤمنون فى اصلاب قوم 
كافرين و منافقين فلم يكن على (ع) ليقشل الاباء حتى تخرج الودايع فلما خرج الودايع ظهر على من ظهر و كذلك قائمنا اهل 
البيت لن يظهر ابدا حتى تظهر ودايع الله فاذا ظهرت يظهر على من ظهر فقتله يس ببين كه مقصود از اين امتحانات همين قتل 
بوده است و الا امتحان بدون قتل در زمان ساير ائمه و انبياء (ص) هم مى شده است و باز اين مطلب را امام (ع) مفصل بيان 
فرموده است در حديث طويلى كه در بحار از سدير صيرفى از حضرت صادق (ع) نقل نموده است و مفضل نيز حاضر بود كه 
فرمود و اما ابطاء نوح (ع) فانه لما استنزل العقوبه على قومه من السماء بعث الله عزوجل جبرئيل الروح الامين بسبع نوايات فقال 
يا نبى الله ان الله تباركك و تعالى يقول لكك ان هولاء خلايقى و عبادى و لست ابيدهم بصاعقه من صواعقى الا بعد تاكيد الدعوه 
والزام الحجه فعاود اجتهادكك فى الدعوه لقومكك فانى مثيبك عليه و 


اغرس هذا النوى فان لكك فى نباتها و بلوغها و ادراكها اذا اثمرت الفرج و الخلاص فبشر بذلكك من تبعكك من المؤمنين فلما 
نبتت الاشجار و تازرت و تسوقت و تغصنت و اثمرت و زهى الثمر عليها بعد زمن طويل استنجز من الله سبحانه و تعالى العده 
فامره الله تعالى ان يغرس من نوى تلكك الاشجار و يعاود الصبر والاجتهاد و يؤكد الحجه على قومه و اخبر بذلك الطوايف التى 
امنت به فارتد منهم ثلثماه رجل و قالوا لو كان ما يدعيه نوح حقا لما وقع فى وعد ربه خلف ثم ان الله تباركك و تعالى لم يزل 
يامره عند كل مره ان يغرسها تاره بعد اخرى الى ان غرسها سبع مرات فما زالت تلكك الطوايف من المؤمنين ترتد منهم طائفه 
بعد طائفه الى ان عاد الى نيف و سبعين رجلا فاوحى الله عزوجل عند ذلك اليه و قال يا نوح الان اسفر الصبح عن الليل لعينكك 
حين صرح الحق عن مخصه وصفى الامر للايمان من الكدر بارتداد كل من كانت طينته خبيثه فلو انى اهلكت الكفار و ابقيت 
من قدارتد من الطوايف التى كانت امنت بكك لما كنت صدقت وعدى السابق للمؤمنين الذين اخلصوا التوحيد من قومكك و 
اعتصموا بحبل نبوتكك بان استخلفهم فى الا-رض و امكن لهم دينهم و ابدل خوفهم بالا-من لكى تخلص العباده لى بذهاب 
الشكك من قلوبهم و كيف يكون الاستخلاف والتمكين و بدل الخوف بالأمن منى لهم مع ما كنت اعلم من ضعف يقين الذين 
ارتدوا و خبث طينتهم و سوء سرايرهم التى كانت نتايج النفاق و سنوخ الضلاله فلو انهم تنستموا من الملكك الذى اتى المؤمنين 
وقت الاستخللاف 


اذا اهلكت اعدائهم لنشقوا روايح صفاته و لاستحكمت سراير نفاقهم و تابد خيال ضلاله قلوبهم و كاشفوا اخوانهم بالعداوه | 
صفحه ]١5‏ و حاربوهم على طلب الرياسه والتفرد بالامر والنهى و كيف يكون التمكين فى الدين و انتشار الامر فى المؤمنين مع 
اثاره الفتن و ايقاع الحروب كلا فاصنع الفلكك باعيننا و وحينا قال الصادق (ع) و كذلك القائم (ع) تمتد ايام غيبته ليصرح الحق 
عن مخصه و يصفوا الايمان من الكدر بارتداد كل من كانت طينته خحبيثه من الشيعه الذين يخشى عليهم النفاق اذا احسوا 
باستخلاف و التمكين والا-من المنتشر فى عهد القائم (ع) قال المفضل فقلت ياابن رسول الله ان النواصب يزعم ان هذه الايه 
نزلت فى ابى بكر و عمر و عثمان و على قال لا يهدى الله قلوب الناصبه متى كان الدين الذى ارتضاه الله و رسوله متمكنا بانتشار 
الا من فى الامه و ذهاب الخوف من قلوبها و ارتفاع الشكك من صدورها فى عهد واحد من هؤلاء و فى عهد على (ع) مع ارتداد 
المسلمين والفتن التى كانت تشور فى ايامهم والحروب التى كانت تنشب بين الكفار و بينهم ثم تلا الصادق (ع) حتى اذا 
استيأس الرسل و ظنوا انهم قد كذبوا جاءهم نصرنا خلاصه فرمايش آن حضرت اين است كه بعد از آنكه حضرت نوح (ع) قوم 
خود را نفرين فرمود خداوند جبرئيل را فرستاد نزد آن حضرت و هفت دانه هسته خرما فرستاد و فرمود كه اينها بندكان منند و 
به صاعقه آنها را هلاكك نمى كنم مكر بعد از الزام حجت تو هم كوشش كن و در اين باب هسته ها را غرس كن همينكه ثمر 


داد فرج مى رسد و 


به مؤمنين هم خبر بده حضرت بفرموده عمل كرد همين كه درختها ثمر داد باز خداوند امر فرمود كه هسته آنها را غرس كن و 
باز كوشش كن در دعوت در اين وقت سيصد نفر از قوم او مرتد شدند و كفتند اككر نوح صادق بود در وعده خداى او خلف 
نبود به همينطور تا هفت مرتبه و در هر دفعه جماعتى مرتد شدند و هفتاد و كسرى ماندند وحى رسيد كه حال ديكر طينتهاى 
خبيثه از طيبه جدا شد و اكر من كفار را هلاكك مى كردم و اين جماعت منافقين را باقى مى كذاشتم وعده من به مؤمنين كه 
آنها را در زمين خليفه كنم و متمكين در دين نمايم و خوف ايشان را به امن بدل كنم تا اينكه عيادت مرا از روى خلوص و 
يقين بكنند اين وعده صدق نمى شد زيرا كه منافقين در ميانه آنها بودند و باز بناى حسد و طلب رياست و فساد را مى 
كذاشتند اين است كه به اين تفصيل آنها را از مؤمنين جدا كردم تا وعده ام صدق شود و حال كشتى را بساز بعد حضرت 
صادق (ع) فرمود كه همجنين است امر قائم (ع) غيبت او طول مى كشد تا همه منافقين از مؤمنين جدا بشوند به سبب طول 
غيبت آن وقت امام بر مى خيزد و خليفه در زمين و متمكن در دين مى شود و امن در عالم منتشر مى شود مترجم كويد كه 
جهت امن اين است كه دشمنان را هلاءكك مى كند همجنانكه نوح هلاك كرد بعد مفضل عرض كرد كه نواصب كمان مى 
كنند كه آيه استخلاف و تمكين دربارهى ابوبكر و عمر و عثمان و على است 


فرمود خدا هدايت نكند قلوب ناصبه را كى دينى كه خدا و رسول (ص) يسنديده اند متمكن بود به انتتشار امن در امت و 
ذهاب خوف از [ صفحه ]"١0‏ قلوبشان و ارتفاع شكك از سينه هاشان در عهد يكى از اينها و عهد على (ع) با ارتداد مسلمين و 
فتنه هائى كه بر انككيخته مى شد و جتككهاى كه ميانه كفار و آنها واقع مى شد خلاصه يس ملاحظه كن كه غرض از امتحانها 
جيست و به كجا بايد برسد امروز تو ملاحظه مى كنى كه دايم مردم در انقلاب اند و هر روز يكى مؤمن مى شود و يكى كافر 
مى شود و يكى مرتد مى ككردد و كجا رسيده است به آنجا كه مؤمنين محض شده باشند و كفار محض و علاوه كه ودايع 
مؤمنين در اصلاب كفار هست و خورده خورده بيرون مى آيند و ملحق به مؤمنين مى شوند ودر كليه اين مطلب براى ما و 
شما هيج يكك شبهه نيست نهايت شما مؤمن را معتقد به عقيده ى خود مى دانيد و ما مؤمن را معتقد به عقيده خود و على 
ايحال شبهه نيست كه از مسلمين و شما هر دو هى زياد و كم مى شوند يس معلوم است كه هنوز اختلاءط هست واز اخبار 
دانستى كه تا وقتى كه اختلاط هست امام (ع) تشريف نمى آورد و احيانا نادريهم در ميان بماند در همان اوايل ظهور امام (ع) 
باز هر كسى به اصل خودش بر مى كردد تا هر كه مستحق قتل هست كشته شود و زمين از لوث آنها ياكك شود و استخلاف و 
تمكين واقعى حاصل شود و از همين فقره حديث كه امام (ع) در جواب مفضل فرمود بطلان 


مزخرفات اين مرد را بفهم كه مى كويد خروج سيف سيف بيان و مظلوميت است و كذلكك سلطنت سلطنت حقيقيه است كه 
ان جندنا لهم الغالبون و يابى الله الا ان يتم نوره ملاحظه كن كه امام (ع) فرمود كه عهد حضرت امير (ع) وقت اين استخلاف و 
تمكين نبود زيرا كه اين همه ارتداد مسلمين و فتنه ها و حروب واقع مى شد و علاوه كه غالب اصحاب خود حضرت امير (ع) 
منافقين بودند واكر مى خواست حضرت بدعتهاى خلفا را تغيير دهد قبول نمى كردند جنانكه در حالاتشان مذ كور است و 
سيف بيان و مظلوميت را داشته اند و سلطنت حقيقيه را هم داشته اند و همجنين ساير ائمه همه امرشان به اين منوال بوده است و 
خودشان فرمودند كه متى سلبنا الملكك يعنى در حقيقت و باطن كسى ملكك رااز ما سلب نكرده است اما معذلكك در ظاهر 
ملكك ايشان را غصب كرده بودند و بر منبر ايشان بالا رفته بودند يس اكر به سلطنت باطنى باشد كه اين همه وعده و وعيد از 
جه جهت است خدا مى داند كه هوش از سر انسان مى رود كه در جه امور واضحه بديهيه انسان بايد يا بيفشرد ودر صدد 
اثبات برآيد و آيه ى وان جندنا لهم الغالبون كه مى خواند آيات بعدش را ملاحظه كن كه مى فرمايد فتول عنهم حتى حين و 
ابصرهم فسوف يبصرون افبعذابنا يستعجلون فاذا انزل بساحتهم فساء صباح المنذرين خود آيات واضح است كه اشاره به عذاب 
به واسطه ى قائم (ع) مى كند و از قمى ره روايت شده است كه مراد نزول عذاب است به ساحت بنى اميه و اشباع ايشان در 


آخر الزمان يمس 


غلبه دنياوى جند خداوند بعد از حجت و برهان به شمشير صاحب الآمر (ص) خواهد بود و همجنين [ صفحه ]”٠#‏ مراد از 
اتمام نور اتمام آن است به واسطه ى قائم آل محمد (ع) هر كاه بيرون بيايد تا اينكه خداوند غالب بكند او را بر كل دين تا 
اينكه عبادت كرده نشود غير خداوند جنانكه در بحار نيز از قمى ره نقل كرده و نه مى دانم با وجود بودن اين همه كفار و 
مشركين و نواصب و منافقين غير خدا عبادت كرده مى شود يا نه اكر نمى شود كه جرا سعى داريد مردم را از عبادت خدا باز 
داريد يا از راهى كه دارند به راه ديكر ببريد و اككر عبادت شيطان را مى كنند جنانكه صريح كلمات شماست يس بعد از 
شصت سال معلوم است كه هنوز صاحب الامر (ع) نيامده كه به اينجا برسد زيرا كه مدتهائى كه معين شده است براى ظهور و 
غلبهى او اينقدرها نيست جنانكه در اخبار فرموده اند كه هشت ماه شمشير او بر شانه او است و مى كشد تا خداوند در قلب او 
رحمت القا كند خلااصه يس اينها كه مى كويند همه مزخرفات است و عاقل به اين سخنان كوش نمى دهد و اما آنجه مى 
كويد كه اخبار ماثوره كه بذكر ظهور قائم و خروج سيف و غلبه و سلطنت شماها را در اين مدت تسلى داديم و نككاه داشتيم لا 
تحصى است لا تحصى در اين مورد كفته نمى شود زيرا كه دو سه حديث بيشتر نيست آن هم وقتى كه ملا-حظه كنى دليل 
مطلب او نمى شود در بحار نقل كرده است از على بن يقطين قال قلت لابى الحسن 


موسى (ع) ما بال ما روى فيكم من الملاحم ليس كما روى و ما روى فى اعاديكم قد صح فقال (ص) ان الذى خرج فى اعدائنا 
كان من الحق فكان كما قيل و انتم عللتم بالامانى فخرج اليكم كما خرج يعنى جه حكايت است كه آنجه روايت شده است در 
شما از وقايع عظيمه نيست هم جنانكه روايت شده در اعادى شما واقع شده است فرمود آنجه بيرون آمده است در اعداء ما از 
حق بوده است يس بوده همجنانكه كفته شده و شما مشغول كرده شده ايد بامانى يس بيرون آمده است به سوى شما هم 
جنانكه بيرون آمده و در روايت ديككر است از آن حضرت (م) كه ان الشيعه تربى بالامانى منذ ماتى سنه و قال يقطين لابنه 
على ما بالنا قيل لنا فكان و قيل لكم فلم يكن فقال له على ان الذى قيل لكم و لنا من مخرج واحد غير ان امركم حضركم 
فاعطيتم مخصه و كان كما قيل لكم و ان امرنا لم يحضر فعللنا بالامانى و لو قيل لنا ان هذا الامر لا يكون الى ماتى سنته او ثلثماه 
سنه لقست القلوب و لرجعت عامه الناس عن الاسلام و لكن قالوا ما اسرعه و ما اقربه تالفا لقلوب الناس و تقريبا الفرج حضرت 
فرمود بدرستى كه شيعه تربيت كرده مى شوند بامانى و آرزوها مدت دويست سال و يقطين كه از اتباع بنى عباس بود از 
يسرش على كه از خواص امام موسى كاظم (ع) بود سوال كرد كه جه حكايت است كه براى ما كفته شد و همانطور شد و 
براى شما كفته شد و نشد آن طور على در 


جواب كفت كه آنجه به شما و ما كفته اند هر دو از مخرج واحد است مترجم كويد زيرا كه هر دو را ييغمبر وائمه (ص) 
فرموده اند غير از اينكه امر شما وقتش رسيده بود و حقيقت واقع را به شما دادند و همانطور شد و امر ما وقتش [ صفحه 07"] 
نرسيده است يس ما را به آرزوها مشغول كردند و اكر كفته مى شد به ما كه اين امر نمى باشد تا دويست سال يا سيصد سال 
هر آينه دلها قسى مى شد و عامه مردم از اسلام بر مى كشتند و لكن فرمودند كه جه زود است وو جه نزديكك به جهت تاليف 
قلوب مردم و نزديكك كردن فرج و معلوم است كه على بن يقطين اين بيان را از امام (ع) شنيده بوده بارى سابقا اخبارى جند 
نقل كرده ايم كه از زمان سيدالشهداء (ع) تا آخر ائمه شيعه منتظر ظهور امام (ع) بوده اند و موافق اخبار محتمل بوده است كه 
يكى از اين بزركواران به امر برخيزد و جور و ظلم را از عالم براندازد ولى به حسب مصالح متجدده تاخير افتاده است جنانكه 
حضرت صادق (ع) فرمود كان هذا الا-مر فى و آخره الله و يفعل بعد فى ذريتى ما يشاء يس ايشان عين واقع را فرموده اند 
نهايت مصالح خلقيه تاخير شده است جنانجه كسى اكر بكويد الان مى آيم ان شاء الله و بعد براى او مانعى برسد كه نتواند 
بيايد نمى توان كفت كه دروغ كفته و اكر طبيبى به مريض بككويد كه ديكر باكى ندارى و فردا به تو نان خواهد داد و امشب 


مريض نايرهيزى كند يا تصرف هوائى در او شود 


و تب كند و طبيب صبح نان ندهد نمى توان كفت دروغ كفته زيرا كه بنابراين بود اما به واسطه ى عرض بدا شد و از احتمال 
قيام ايشان هم كه بككذريم هم جنانكه در اين حديث بيان فرموده اند اين تربيت را در عرض اين دويست سال كه از همان 
زمان سيدالشهداء است تا زمان غيبت فرموده اند به جهت حفظ قلوب شيعه و جه بسيار از اسرار كه به جهت عدم تحمل مردم 
آشكار نمى شود و اما براى كسانى كه متحمل بوده اند اظهار فرموده اند و اخبار لا تحصى دليل اين مطلب است و اين امانى 
كه در اين مقام فرموده اند مراد از جهت وقت ظهور آن حضرت است نه اينكه مراد اين باشد كه بعد از آنكه تشريف بياورد 
شمشيرى بنا شد و قوت وقدرت و سلطنت ظاهره نباشد زيرا كه كلام خداوند صدق است و ييغمبر و ائمه (ص) اصدق 
الصادقين هستند و شبهه نيست كه اين وعده را فرموده اند و البته ميان حال زمان ايشان با زمان قائم (ع) تفاوت هست واكر 
هيج تفاوت نباشد البته كلام ايشان دروغ صرف مى شود ولى دروغ نفرمودند اما همين فرموده اند كه عما قريب مثلا خواهد 
شد و در صورتى كه قريب و اما و تو تحديدى جزئى بكنيم و واقع نباشد دليل كذب كوينده نيست و حتم نيست كه مقصود او 
را بفهميم جنانكه خداوند فرموده يرونه بعيدا و نراه قريبا يس تعليلى كه شده است همين كه به اين الفاظ فرموده اند نه اينكه 


در اصل وقوع آن كيفيت باشد زيرا كه اكر هيج فرق ميان آن وقت و زمان ظهور نباشد و به قول تو 


به همان سيف بيان و مظلوميت و سلطنت باطنيه باشد ساير انبياء و ائمه هم بدون شبهه داشتند يس معنى اين جيست كه 
فرمودند دولتنا اخر الدول اين جه دولتى است كه بايد بيايد و از زمان آدم تا آن زمان نبوده و معنى اين جيست كه يملاء قسطا 
و[ صفحه 08] عدلا كما ملئت جورا و ظلما والله كه خيلى امر ائمه ما را بازى كرفته اند و به همين حرفهاى مفت مردم را از 
صرافت دين مى اندازند و آنجه كفته كه با سنت الهيه هم موافق است مككر همين سنت الهيه نبود كه آخر قوم نوح را هلاكك 
فرمود مككر معدودى از مؤمنين و همين سنت الهيه نبود كه فرعون و اشياع او را هلاكك كرد و همجنين ساير انبيائى كه عذاب 
نازل كردند و كفار قوم خود را هلاك كردند همه ى اينها سنت الهيه است كه بايد در اين امت نيز جارى شود و اينها ديكر 
امرى نيست كه متحمل تاويل باشد زيرا كه همه ى اهل تواريخ و سير نقل مى كنند و آنها ديكر اهل تاويل نبودند كه 
كلامشان بر غير ظاهر حمل شود و عجب اين است كه اين جماعت اين زمان را زمان قيامت و رجعت مى شمرند و البته هر 
كسى در قيامت بايد به جزاى عمل خود برسد و يقين است كه كسى را كه معذب مى كنند خود او بايد متالم از عذاب بشود 
نه اينكه تو در خارج بككوئى معذب است و خود او در كمال عيش و لذت باشد زيرا كه عذاب و نعمت هر كسى نسبت به حال 


خود او است نه ديكرى حال آن عذابى 


كه به كفار رسيده كه خودشان درك آن را كرده اند جيست و اكر اين به حسب اعتقاد ديكرى است كه ما هم والله الان شما 
رادر جهنم مى دانيم آيا شما هيج درك تالمى از خود مى كنيد بارى و اما آنجه كفته كه اين جماعت با منع من على الأرض 
در راه محبوب شان جان مى دهند نمى دانم مقصود جيست به مناسبت كلام بيش يعنى غلبه ى ايشان در جان دادن است 
خداوند اين غلبه شما را زياد كند كه همه در راه محبوبتان جان دهيد خوارج نهروان و اصحاب جمل و اصحاب معويه هم 
جان در راه محبوبشان دادند يس غالب شدند و حضرت سيدالشهداء (ع) كه شهيد شد نفس كشته شدن را غلبه نشمرد بلكه از 
حيث مال امر آن را غلبه شمردند جنانكه وقتى كه يزيد عرض كرد به سر مقدس آن حضرت كه لاينا الغلب يا ابن ابى تراب 
فرمود و سيعلم الذين ظلموا اى منقلب ينقلبون يعنى مال امر من به غلبه خواهد بود كه فرزندم حجت بن الحسن (ع) مى آيد و 
از شما انتقام مى كشد و خود من بر مى كردم واز شما خون خود را مى كيرم در قيامت نيز من منعم به نعمتها خواهم بود و تو 
معذب خواهى بود يس ظهور غلبه را براى يوم منقلب فرمود نه براى آن روز واككر نفس كشته شدن دنيائى غلبه بود كه در 
همان روز از قشون يزيد اضعاف قشون سيدالشهدا كشته شدند و تا كسى واقعا تن به مركك نداده باشد برابر سيدالشهداء (ع) و 


حضرت عباس و حضرت على اكبر و شجاعان اصحاب ايشان نمى ايستد يس همه ى اين بدبختان اهل 


حق بوده اند و غالب شدند حقيقت هيهات هيهات همه ى اينها خرافات است و اما آنكه كفته غلبه به غنى محال بوده و هست 
حق دارد آدم فقير بيجار كه ضرب الله مثلا عبدا مملوكا لا يقدر على شى ء خاصه وقتى كه جاهل باشد از اين قبيل سخنان بسى 
مى كويد اما نه دل خودش خوش مى شود نه ديكرى از صاحبان عقل كول مى خورد سليمان بن داود كه غلبه او به غنى شهره 
ى آفاق است مككر بيغمبر خدا نبود بيغمبر خدا (ص) كه صد شتر و هزار كوسفند [ صفحه 094”] مى بخشيد غلبه به غنى حاصل 
نمود وامام (ع) فرمود به شخصى مككر تو كمان مى كنى خداوند دنيا را براى دشمنان ما خلقت فرموده است و خداوند در 
كتاب مجيد خود فرموده قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده والطيبات من الرزق قل هى للذين آمنوا فى الحيوه الدنيا خالصه 
يوم القيمه كذلك نفصل الايات لقوم يعلمون قل انما حرم ربى الفواحش ما ظهر منها و ما بطن و الاثم والبغى بغير الحق و ان 
تشركوا بالله مالم ينزل به سلطانا و ان تقولوا على الله ما لا تعلمون يعنى بكو اى ييغمبر كه حرام كرده است زينت خدا را كه 
بيرون آورده است براى بندكان خود و طيبات از رزق را بكو كه اينها از براى مؤمنين است در حيوه دنيا ولى كفار غصبا 
شركت مى كنند و در قيامت خالص است از براى قومى كه مى دانند بكو كه خداوند حرام فرموده فواحش ظاهريه و باطنيه را 
و كناه و ظلم بغير حق را و اينكه شريكك بككيريد با خدا آنجه سلطانى بر آن 


نازل نفرموده و اينكه بر خدا ببنديد آنجه نمى دانيد يس ببين كه خداوند دنيا را بر مؤمنين حرام نفرموده است بلكه براى 
خودشان خلقت فرموده است نهايت كفار غصب كرده اند و در يوم قيامت كه حقيقت قيامت صغرى است و يوم ظهور و 
رجعت است خالص مى شود براى براى مؤمنين بعد محرمات را بيان مى فرمايد واز روى انصاف نظر كن كه همه اش درباره 
ى اين جماعت مبدعين عين واقع است در برهان روايت كرده است اخبار يسيار كه ائمه ى ما (ص) خود لباسهاى فاخر مى 
يوشيده اند و امر به يوشيدن مى فرمودند واين آيه را تلاوت مى فرمودند واز جمله حديثى است كه عباس بن هلال به 
حضرت امام موساى كاظم (ع) عرض كرد جعلت فداكك جه قدر در نظر مردم خوش مى آيد كه كسى غذاى درشت بخورد و 
لباس خشن بيوشد و خشوع بكند فرمود آيا ندانسته كه يوسف (ع) نبى يسر نبى بود قباهاى ديباج مى يوشيد كه تكه هاى آن 
طلا بود و در مجالس فرعون مى نشست و حكم مى فرمود و مردم محتاج به لباس او نبودند كه ببينند جيست ولى محتاج به 
عدل او بودند واين است و جز اين نيست كه مردم از امام محتاجند به اينكه هر كاه كويد صدق بكويد وهر كاه وعده كند 
وفا كند و هر كاه حكم كند به عدل باشد بدرستى كه خداوند حرام نمى كند طعامى را و شرابى را از حلال واين است و جز 
اين نيست كه حرام فرموده است حرام را كم باشد يا زياد و به تحقيق كه خداوند فرموده قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده 
والطيبات 


من الرزق و از حضرت امير (ع) روايت كرده است در كتابى كه به اهل مصر مرقوم فرمود كه بدانيد اى بند كان خدا كه متقين 
جمع كردند عاجل خير و اجل آن را شريكك شدند اهل دنيا را در دنياشان و شريكك نشدند با ايشان اهل دنيا در آخرتشان 
خداوند مباح كرد برايشان در دنيا آنجه كفايت بكند ايشان را و بى نياز فرمود ايشان را و فرمود خداى عزوجل قل من زينه الله 
تا آخر [ صفحه ]"٠١‏ ساكن شدند دنيا را با فضل آنجه مسكون شد و خوردند آن را با فضل آنجه خورده شد شريكك شدند 
اهل دنيا را در دنياشان يس خوردند با ايشان از طيبات آنجه مى خوردند و آشاميدند از طيبات آنجه مى آشامند و يوشيدند از 
افضل آنجه مى يوشند و منزل كرفتند افضل آنجه منزل مى كيرند و تزويج كردند از افضل آنجه تزويج مى كنند و سوار شدند 
از آنجه سوار مى شوند و رسيدند به لذت دنيا با اهل دنيا وايشان فردا همسايكان خدايند يس از او تمنا مى كنند و او عطا مى 
كند و دعوت ايشان رد كرده نمى شود و نصيب ايشان از لذت كم نمى شود يس به سوى اين اى بند كان خدا مشتاق مى شود 
هر كه عقل دارد و عمل مى كند به تقواى خدا و لا حول و لا قوه الا بالله تا آخر حديث خلاصه كه اخبار سيار است در اين 
باب و اككر در اخبار ديده كه لباس قائم (ع) غليظ است و غذاى او درشت آن اخبار را هم ببين كه مالهاى دنيا همه براى او 


جمع مى شود و بيش روى او خرمن مى شود و 


آنقدر عطا مى كند كه ديكر كسى محتاج به زكاه بيدا نمى شود و شما بعد از آنكه خود را فقير و محتاج ديديد با اينكه الان 
براى صد دينار جان مى دهيد و معذلكك شيطان امر را بر شما مشتبه كرده كه از براى قائم و اصحاب او هم مال دنيا جمع نيست 
وتواين را بدان كه كمال اجر در اين است كه با وجود فراهم بودن اسباب انسان طلبا لمرضات الله بر خود سخت بكيرد و 
انفاق كند نه اينكه به اصطلاح مستعورى از بى جادرى باشد همه كدايان عالم غذاى درشت و لباس غليظ دارند و فضلى از 
براى ايشان نيست يس قائم (ع) و اصحاب او با وجود جمع بودن اسباب زاهدند در دنيا نه اينكه فراهم نباشد و ديكر اينكه 
مذموم است براى طبايع ضعيفه كه باعث طغيان ايشان است همجنانكه فقر هم براى بعضى باعث نسيان است جنانكه در دعا از 
غناى مطغى و فقر منسى هر دو يناه مى برى و اصحاب امام (ع) شانشان از اين سخنان بالاتر است كه به مال دنيا طغيان كنند يا 
به عدمش نسيان بيدا كنند يس جهت ممنوع بودن ايشان جبست بارى هى سعى دارند كه اوضاع ظهور را با وضع خود تطبيق 
كنند و آخر نخواهد شد و اما آنجه روايت كرده است از حضرت باقر (ع) كه انه هو المضطر فى كتاب الله امن يجيب المضطر 
اذا دعاه و يكشف السوء اكر جه تصحيف كرده ولى جون مخل به معنى نيست متعرض نمى شويم و مى كويم آيا اين اضطرار 
از براى صاحب الامر (ع) باطنى است و در سلطنت باطنيه ايشان نعوذ 


بالله فتورى به هم رسيده يا ظاهرى است شبهه نيست كه در سلطنت باطنيه ايشان هركز فتور به هم نرسيده و اضطرار ييدا نكرده 
اند يس مسلم اضطرار ايشان ظاهرى است كه جون صلاح ملكك را در دفع اعادى ندانسته اند و به آنها مهلت دادند اين است 
كه غضت :حدق ابشان را كرد اثد و ايشان :را مضط تموده انك حال كشى سوء [ ضصفحةه:١91]‏ كه .هراد كفك هميخ اضطرار 
ظاهرى خواهد بود به جه منوال خواهد بود نه اين است كه بايد رفع همين اضطرار ظاهر را نمود و آن ممكن نيست مكر به دفع 
دشمنان طورى كه ديكر كسى قدرت غصب حق ظاهرى ايشان را نداشته باشد و نيز فرموده است خداوند يجعلكم خلفاء 
الاءدرض واين صريح است در اينكه اضطرار ايشان از همين جهت خلاافت بوده است و قطعا خلافت باطنيه ايشان دست رس 
احدى از احاد نيست كه بتواند غصب كند همين خلافت ظاهرى است كه غصب كردند و ايشان را مضطر كردند و خداوند 
آن را به ايشان خواهد داد و كشف سوء اذيت دشمنان را خواهد نمود اين است كه در بحار در ذيل همين آيه مباركه نقل مى 
كند از حضرت باقر (ع) كه اين آيه نازل شده است درباره ى قائم (ع) كه هر كاه بيرون آيد عمامه مى بندد و در نزد مقام 
نماز مى كذارد و تضرع به سوى يرورنده ى خود مى كند يس هيج رايتى ازاو رد كرده نمى شود عرض مى كنم كه معنى رد 
نشدن رايت باطنى است يا ظاهرى اما در باطن كه هر كز رايت ايشان رد نشذه است كسى كه تو خودت مى كوثى فعال لما 


و سلطنت حقيقيه هميشه از براى ايشان هست و جندالله هم الغالبون يس رايت باطنيه ايشان هر كز بر نمى كشته و اضطرارى از 
آذبات تدذاشعه اثنا همه ان كنتكوها مال ظاهر اسك بسن ابانابك دعائ او مستجات شود وخداؤتد كشفق سوء يكبن و 
خلا-غت زمين را به او بدهد و رايت اواز هيج جنككى خائب و خاسر و منكسر بر نكردد يا نه دل خود را به تاويلاات خوش 
كرده ايد آن هم به حرف مفت كه يكك كلمه واقعيت دار نيست بارى و تاييدات دعاى ندبه و عهد نامه و كلمه مباركه عجل 
الله فرجه هم به همين منوال است فرجى كه از براى امام (ع) خواهش مى كنيم منظور فرج باطنى نيست زيرا كه باطنا هميشه 
ايشان فرج دارند ولى در ظاهر است كه اعداء غلبه دارند و بر آن حضرت تنكك كرفته شده طورى كه غايب شده است و از 
خداوند مسئلت داريم كه خداوند فرج او را نزديكك فرمايد و دفع شر اعادى او را بنمايد و اما احاديث انه اقرب منى باللبن و 
اخف فوق الدابه وانه شاب بلى به اين مضامين اخبار وارد شده است نهايت اين شخص تصحيف كرهه فرمايش امام (ع) اين 
است و ان صاحب هذا الأمر اقرب عهدا باللبن منى و اخف على ظهر الدابه و هم جنين فرمودند و صاحبكم شاب حدث ودر 
حديثى فرمودند و يظهر فى صوره فتى موفق ابن ثلثين سنه و لكن اكر اينها حديث امام است اينها هم هست كه در عوالم از 
حضرت امام حسن (ع) نقل مى كند در حديث طويلى تا اينكه در وصف قائم 


(ع) فرمود ذاكك التاسع من ولد اخى الحسين ابن سيده الاماء يطيل الله عمره فى غيبته ثم يظهره بقدرته فى صوره شاب ابن دون 
اربعين سنه ذلكك ليعلم ان الله على كل شىء قدير واز حضرت رضا (ع) نقل كرده كه [ صفحه 7"]از آن حضرت سؤال شد 
كه ما علامه القائم (ع) منكم اذ اخرج قال علامته ان يكون شيخ السن سنات المنظر حتى ان الناظر اليه ليحسبه ابن اربعين سنه او 
دونها وان من علامته ان لا يهرم بمرور الايام والليالى عليه حتى ياتى اجله و حضرت صادق (ع) فرمود به سدير در حديث 
طويلى در سنن انبياء كه در او است و جعل له من بعد ذلكك عمر العبد الصالح اعنى الخضر دليلا على عمره تا اينكه در آخر 
حديث فرمود و اما العبد الصالح الخضر (ع) فان الله تباركك و تعالى ما طول عمره لنبوه قدرها له و لالكتاب ينزل عليه ولا 
لشريعه ينسخ بها شريعه من كان قبله من الأنبياء و لاماته يلزم عباده الاقتداء و لا لطاعه يفرضها له بلى ان الله تبارك و تعالى لما 
كان فى سابق علمه ان يقدر من عمر القائم (ع) فى ايام غيبته ما يقدر و علم ما يكون من انكار عباده بمقدار ذلك العمر فى 
الطول طول عمر العبد الصالح من غير سبب اوجب ذلك الا لعله الاستدلال به على عمر القائم (ع) و ليقطع بذلك حجه 
المعاندين لثلا يكون للناس على الله حجه يس اكر اينها حديث است و اقرب عهدا باللبن منى يعنى بحسب منظر قريب العهدتر 
بشير ديده مى شود نه اينكه تازه تولد كرده باشد 


واما روايت انه فى الاصلاب سابقا جواب داده شده كه اولا آن را در كتب معتبره نديده ايم و اعتمادى به آن نيست ثانى اينكه 
موافق روايتى كه سابق كردى بيغمبر (ص) فرموده است كه زمانى بر امت من خواهد آمد كه خواهند كفت قائم متولد شده و 
قائم هنوز در اصلاب است و اين زمان آمد و ككذشت زيرا كه از اخبار ثابت كرديم كه از زمان سيدالشهداء (ع) تا آخر ائمه 
بسيارى از شيعه جنين كمان مى كردند كه يكى از ائمه ماضين قائم هستند حتى در حديثى مى فرمايد كه هر يكك از ما متولد 
مى شويم اصحاب ما كردن مى كشند كه اين است قائم تا خداوند او را مى برد و ديككرى بر مى خيزد يس اين عبارت هم اكر 
حديث باشد مال آن روز است نه امروز و اما انه يقوم من قبره اى بطن امه اين حديث را هم در كتب معتبره نديده ايم خود او 
هم نسبت نمى دهد كه از كجا روايت مى كند و ملاحظه مى كنى كه اخبارى را كه نسبت مى دهد جه قدر تصحيف و تغيير 
ذن انها است بلكه تشيث .يه كتان:مى :هد كه لبست دي آن كتانق ين اتحه نيبت تمى:ذهد درك حكولة مخل اعتماد اسك 
واكر هم در جائى ديده باشد ظاهر اين است كه كلمه ى اى بطن امه را خودش از باب تاويل ملحق كرده باشد زيرا كه امام 
(ع) اككر بخواهند بفرمايند كه از ارحام متولد مى شود همينطور مى فرمايند متولد مى شود ديككر جه حاجت است كه بفرمايند 


سابق بيان كرديم كه در بعض اخبار فرموده اند بعد از موت ذكر آن حضرت و اخبار داله بر موت هم حمل بر همين معنى مى 
شود ولى اكر به ظاهر آنها [ صفحه ]هم نظر كنيم صريح است در اينكه قيام آن حضرت به تولد از ارحام نيست زيرا كه 
در دو حديث وارد شده است در بحار از حضرت باقر (ع) مثل امرنا فى كتاب الله تعالى مثل صاحب الحمار اماته الله مائه عام 
ثم بعثه و در اخبار عديده وارد شده است كه مراد از آن ارمياست يا عزير باختلاف اخبار كه بر قريه خرابه يا بر بيت المقدس 
بعد از آنكه بخت نصر اهل آن را كشته بود و بر الاغى سوار بود و طعامى با خود داشت و فرمود انى يحيى هذه الله بعد موتها 
يس خداوند او را مى رانيد و بعد از صد سال او را مبعوث فرمود و اول كه زنده شد جشمهاى او مانند تخم مرغى كه يوست 
آن سخت نشده باز شد يس خطاب رسيد به او كه نظر بكن به طعام و شرابت كه تغيير نكرده و نظر بكن به حمارت وما تو را 
آيت قرار مى دهيم از براى مردم و نظر بكن به استخوانها و ببين كه جككونه به جاى خود مى كذاريم يس كوشت بر آنها مى 
يوشيم يس بنا كذارد نظر كردن به استخوانهاى كهنه منشقى شده كه جمع مى شد به سوى او و به كوشتى كه آن را سباع 


خورده بودند جمع مى شد با استخوانها از اينجا و از اينجا و مى جسبيد به آنها تا اينكه برخواست حمار او يس كف” كدي 


دانم 


كه خداوند بر هر جيزى قادر است يس ملا-حظه كن كه احياء عزير يا اراميا به جه كيفيت بوده است و بالفرض اكر بظاهر 
حديث مذكور هم بككيريم و موت او را به موت ذكر او موافق اخبار معنى نكنيم حيوه او را هم به همين قاعده بايد معنى كنيم و 
دليلى بر اينكه سر از ارحام بيرون مى آورد دست نداريم و انسان بايد ملاحظه كند كه اكر بنا باشد هر جه به عقل ناقص خود 
تصور آن را نكرد انكار بكند بسيارى از امور دين بلكه امور دنيا همه را بايد انكار بكند يس فهميدن ما به عقل يا نفهميدن 
دليل نيست و خداوند كه فرموده هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين دليل عقل ما را منظور نداشته جنانكه حضرت سجاد (ع) 
فرمود كه ان دين الله لا يصاب بالعقول الناقصه تا اينكه فرمود و لا يصاب الا بالتسليم فمن سلم لنا سلم و من اهتدى بناهدى 
يس اكر دليل از سمع و نطق از معصوم است يسنديده خدا و خلق است و اككر از عقول ناقصه ى ما است ابدا يسنديده نيست 
يس وقتى كه معصوم بيان مى كند كه احياء عزير به اين قاعده بوده ما را جاره نيست سواى تسليم و لو نفهميم و اكر فرمايش 
ايشان را درباره ى قائم مى فرمايند بنا باشد به همين معنى ظاهر بكيريم جاره نداريم سواى اينكه احياء او را هم به همين منظور 
كه در حديث فرموده اند بككيريم و حال اينكه سابق دانستى كه در اخبار فرمودند كه بعد از موت ذكرش بر مى خيزد و اخبار 


بسيار هم كه در همين جا ديدى كه دلالت بر حيوه و 


بككذريم مى كوئيم ثبت العرش ثم انقش هر كه مدعى امامت هست آثار خاصه امامت را اظهار كند بعد اينجوره مطالب همه 
به تسليم امر او درست مى شود اينها كه مسلم صفت خاصه امامت نيست زيرا كه اككر بنا [ صفحه 376] باشد امام آن باشد كه 
سر از رحم بيرون بياورد يبس روزى هزار امام متولد مى شود و من بايد اقتدا به همه كنم اينكه بدون شبهه باطل است يس ولو 
به ادله صريحه از كتاب و سنت اثبات كنى كه امام عصر بايد متولد شود محض تولد دليل امامت نمى شود صفات خاصه 
انعا تكدرا كدو عا و افتل نيت كرمودة اند بان اظهان كبن كامحرهفن راي ما عاضا وذو اما [نبعه كلق كلا او افيح دابة 
برهان روايت كرده اند در معنى دابه الأرض كه مراد از آن اميرالمؤمنين عليه السلام است و حديث كه دلالت بكند براينكه 
دابه الارض قائم (ع) است و به مظلوميت كبرى بر مى خيزد ابدا نديديم و اعتمادى هم به روايات مصنف ابدا نيست و هر يكك 
از مؤمنين را كه در كذب و خيانت اين شخص در روايت شبهه اى است خواهش داريم كه ده يا بيست حديث از آنجه روايت 


كرده در اصول ملاحظه كنند و صدق عرض مرا علانيه ببينند و با اين وضع شبهه نيست 


كه اعتمادى بقول آنها نيست تا مأخذ حديث دست آيد و صدر و ذيل آن ملاحظه شود واكر درست به دقت ملاحظه كنى 
مى بينى كه يكك آيه يا يكك حديث دست حضرات نيامده كه واقعا دلالتى بر مراد آنها داشته باشد مكر هر جه جعل كنند يا 
اول و آخر خبر را بيان دارند يا به راى تاويل كنند و خالى از يكى از اين سه شق نيست الحمدلله درست تدبر بكن تا حق مقام 


را دريابى. 
استدلال به سيصد و سيزده نفر و واقعه قلعه طبرسى و كشته شدن طرفداران على محمد باب 


اشاره 


كفته است سيصد و سيزده نفر از اطراف عالم از نقبا و نجبا حولش مجتمع مى شوند اين عدد در شيخ طبرسى كه طبرستان 
است جمع شدند و نجوتشان شهادت دادند انه هو الحق و ما بعد الحق الا الضلال بلكه خون هر يكك بر صفحه عالم نوشت انا 
العبد و موت بانواعه و ستاره ذو ذنب قبل از ظهور و وقت ظهور و بعد ظاهر و خروج رايات سود از خراسان و مشرق رايت قائم 
است در ظل آنها در آثيد ولو بسينه روى برف باشد و مرتفع شد و نفوس زكيه كثيره در ظلش از هستى خود كذشتند و 
كذلكك اتصال اخبار و جريان سفن نار و نزديكك شدن مدن و ديار را ملاحظه نما تا يقين كنى كه عندهم علم كل شىء فى 
لوح حفيظ بلكه جزئيات ظهور و احكامش در اخبار مذكور است و اكر بعض آيات متشابه و اخبار آحاد جون عقل سليم و 
حكمت و آفاق و انفس و سنت الهيه مؤيد آنها و مفسر آنها است محكم و متواتر است و مفيد علم و يقين خواهد بود. 

جواب 

جه قدر مضحكك است سخنان اين جماعت كه سيصد و سيزده نفر از بزركان مؤمنين كه همه صاحبان علوم و آثار و عبادات و 
خوارق عادات كه شان ايشان را خخداوتد داثا استث اضحاتب آن يزركوار هستند كه ختداوقد آنها را براق آن حضرت ذخيرة 


كرده و جماعتى از ايشان در نزديكيهاى ظهور كه آثار و علامات قريبه بروز مى كند خود ايشان در مكه و حوالى آن حاضر 


مى شوند و باقى همين كه امام (ع) [ صفحه 10"] ميان ركن و 


مقام مى ايستد و آنها را ندا مى كند فورا حاضر مى شوند بعضى بطى الارض و بعضى برابر سوار مى شوند و شان ايشان آنقدر 
است كه در حديث شريف مى فرمايد امام كه ايشان صاحب لواها هستند و حكام خدايند در زمين ودر جنكك روم بر روى 
آب راه مى روند وقوت هر يكك ايشان به قدر جهل مرد است و دلهاى ايشان مثل ياره آهن است رهبانند در شب و شيرانند در 
روز كتاب عمل آنها كف دست آنها است كه به محض اينكه در مى مانند نظر به كف دست خود مى كنند و تكليف خود را 
مى دانند و هكذا ساير فضيلتها كه براى آنها فرموده اند و اين مرد حيا نمى كند يكك مشت مردمان ارازل و اوباش كه به طمع 
حطام دنيا كرد ملاخيز بشروئى و ملا محمد على خراسانى جمع شده و حسب الفتواى حضرات دست از جميع رسوم اسلام 
بلكه همه ى اديان برداشته و با قرهالعين اعمال قبيحه شنيعه بجا مى آوردند كه نفوس سليمه از شنيدن آنها مشمئز است و ميرزا 
على محمد با آنها نبود و او را ظاهرا به تبريز برده بودند و در جهريق محبوس بود و بعد از آنكه در مازندران بناى جنكك شد 
همة انها كشته شدند مكر معدود سيار كك كه دروغهائ ححتضرات :زا دبلائد و تال شدتلك يسن جال اينها جه شباهت ذارذ 
بحال اصحاب امام غريب است و الله كفتن اين كلمات و از آن غريب تر شنيدن و قبول كردن اين همه تفصيل در اخبار و اين 


همه ذخيره كردن اصحاب براى قائم آل محمد و اين همه اخبار ظهور و وعد و وعيد براى اين بود 


كه اين مرد برخيزد بدون هيج كمالى و هيج صفتى از صفات امامت و اين دعوى را بكند و جمعى هم قبول بكنند آن وقت 
اصحابش در جائى مقتول شوند و خودش هم جاى ديكر به خوارتر وجهى كشته شود و هيج در اوضاع عالم تغيير حاصل نشود 
والله كه از حكمت و عدل يروردكار كمال دورى را دارد كه همه ى اين اخبار و آثار براى همين باشد و اخبار متعدده داريم 
كة'اسماء اشخاضى كه ايند خاضر يشوئد وياد انشان وا ذكر فرموده اند وه ابق خرفهائ مفت نم توان ست ان انها 
برداشت مكر آنكه امام (ع) برخيزد با صفات خاصه امامت از علوم و اخلاق و معجزات و خوارق عادات و غير آن ها آن وقت 
خود او بفرمايد كه فلان حديث كه به شما رسيده بود صحيح نبود يا مراد از آن آنجه فهميده ايد نبوده و الا به غير اين نمى 
شود و صفات خاصه ى امامت و الحمدلله به عقل و نقل فهميده ايم و كسى كه صاحب آن صفات نباشد او را امام نمى دانيم و 
آنها امرى نيست كه احتمال تغيير و تصحيف در آنها باشد اما ساير امور مثلا قتل اسامى سيصد و سيزده نفر مادام كه امامى با 
صفت امامت نبينيم تسليم روايات را داريم اما جون محتمل تصحيف است بعد از آنكه تشريف آورد واو را شناختيم تسليم امر 
او را خواهيم نمود و لا حول و لا قوه الا بالله واما بسيارى مركك و ستاره ى ذو ذنب كه كفته است بيش از ظهور و حين ظهور 
و[ صفحه ]"١8‏ بعد از ظهور اكر جه قتل بسيار 


خواهد فرمود ولى دخل به علايم ظهور ندارد و على ايحال اينها از علائمى كه مقارن ظهور حكما بايد باشد نيست و تعدد و 
تكرار آنها هم مانع ندارد شايد همينها كه واقع شده از علامات بوده و شايد بعد هم واقع بشود و امر اينككونه علايم نيست مثل 
سفيانى و دجال و صيحه در شهر رجب و شهر رمضان كه حكما بايد قريب به ظهور واقع شود و بتوان به آنها استدلال كرد و 
اما ساير علامات اولا حتمى نيستند و ثانيا موقت نيستند و جيزى كه امرش به اين منوال باشد محل اعتماد نيست بايد دليلى بيدا 
كرد كه احتمال خلاف در آن نرود و به اين اوضاع آخر الزمان كه هر روز علم باطلى بر مى خيزد يكك روز از شيراز ديكر روز 
اززمصر يكك روزاز هند و هكذا غير اينها اكر بنا باشد كه به اين علا-يم بككيريم و نظر به علايم حتميه و آثار خاصه امامت 
نداشته باشيم بايد هر روز تابع يكى از مدعين بشويم و البته اينكار صحيح نيست و به فرمايش خودشان شصت علم كذابين و 
دوازده نفر از بنى هاشم كه يا جزو شصت علمند يا خارج و البته بعضى از اين علامات هم مقارن با بعضى از ايشان خواهد بود 
يس حككونه مى توان اعتماد به آنها نمود بلى بعد از ظهور علايم حتميه موقته اينها هم هر جه شده باشد مؤيدات است و اما 
رايات خراسان و مشرق در اخبار ذكر آنها مكرر شده است و در غالب فرموده اند كه بايد بيايند داخل كونه شوند از جمله 


فرمايش حضرت امير (ع) است و تقبل رايات 


من شرق الاحرض غير معلمه ليست بقطن و لا كتان و لا حرير مختوم فى راس القنا بخاتم السيد الا-كبر يسوقها رجل من آل 
محمد (ص) تظهر بالمشرق و توجد ريحها بالمغرب كالمسك الاذفر يسير الرعب امامها بشهر حتى نيزلوا الكوفه طالبين بدماء 
آبائهم فبينماهم على ذلكك اذا قبلت خيل اليمانى والخراسانى يستبقان كانهما فرس رهبان شعث غبر جرد اصلاب نواطى و اقداح 
تا آخر حديث شريف و همجنين حضرت باقر (ع) فرمود كانى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون الحق فلا يعطونه ثم يطلبونه فلا 
يعطونه فاذا راوا ذلكك و ضعوا سيوفهم على عواتقهم فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه حتى يقوموا و لا يدفعونها الا الى صاحبكم قتلا 
هم شهداء اما انى لو ادركت ذلك لاستبقيت نفسى لصاحب هذا الامر و نيز در حديثى حضرت سيدالشهداء (ع) از حضرت امير 
(ع) سوال كرد كه جه زمان خداوند زمين را از ظالمين ياكك مى كند و حضرت تفصيلى فرمود تا اينكه فرمود از اقام القائم 
بخراسان و غلب على ارض كوفان والملتان و فى نسخه ارض كرمان و الملتان و جاز جزيره كاوان و قام منا قائم بجيلان تا آخر 
علائمى كه ذكر فرمود آن وقت فرمود ثم يقوم القائم المامول و الامام المجهول له الشرف والفضل و هو من ولدكك يا حسين لا 
ابن مثله يظهر بين الركنين تا آخر و در حديثى حضرت ابوالحسن (ع) فرمود اذا تحركك رايات قيس بمصر و رايات كنده 
بخراسان او ذكر غير كنده و در حديثى حضرت امير (ع) [ صفحه ]"١17‏ فرمود و الرايات السود من خراسان و در حديثى 
حضرت صادق (ع) فرمود لابد لبنى فلان ان 


يملكوا ثم اختلفوا تفرق ملكهم و تشتت امرهم حتى يخرج عليهم الخراسانى والسفيانى هذا من المشرق و هذا من المغرب 
يستبقان الى الكوفه كفرسى رهان هذا من هنا و هذا من هنا حتى يكون هلاك نبى فلان على ايديهما اما انهم لا يبقون منهم 
احدا ثم قال خروج السفيانى واليمانى و الخراسانى فى سنه واحده فى شهر واحد فى يوم واحد نظام كنظام الخرز يتبع بعضه 
بعضا فيكون الياس من كل وجه ويل لمن ناواهم و فى نسخه ويل لمن ناواه و ليس فى الرايات اهدى من رايه اليمانى هى رايه 
الهدى لانه يدعو الى صاحبكم و عن ابى عبدالله (ع) قال خروج الثلثه الخراسانى والسفيانى واليمانى فى سنه واحده فى شهر 
واحد فى يوم واحد و ليس فيها رايه باهدى من رايه اليمانى يهدى الى الحق و در حديث ديكر فرمود حضرت باقر (ع) و يبعث 
السفيانى جيشا الى الكوفه و عدتهم سبعون الفا فيصيبون من اهل الكوفه قتلا و صلبا و سبيا فيعناهم كذ لكك اذ اقبلت رايات من 
قبل خراسان تطوى المنازل طيا حثيثا و معهم نفر من اصحاب القائم الى ان قال و يبعث السفيانى بعثا الى المدينه فيسفر المهدى 
منها الى مكه الى ان قال والقائم يومئذ بمكه و قد اسند ظهره الى البيت الحرام مستجيرا به ينادى ايها الناس انا نستنصر الله و من 
اجابنا تا آخر حديث و نيزاز حضرت باقر (ع) كه فرمود تنزل الرايات السود التى تخرج من خراسان الى الكوفه فاذا ظهر 
المهدى بعث اليه بالبيعه اينها اخبارى است كه در بحار و عوالم از طرق شيعه در اين باب روايت شده است و از طرق 


عامه نيز اخبارى جند روايت شده و در عوالم و بحار از كشف الغمه روايت كرده اند كه او از حافظ ابونعيم احمد بن عبدالله 
روايت كرده به اسناده عن ثوبان انه قال قال رسول الله (ص) اذا رايتم الوايات السود قد اقبلت من خراسان فاتوها ولو حبوا على 
الثلج فان فيها خليفه الله المهدى و باسناده عن عبد الله قال بينا نحن عند رسول الله (ص) اذ اقبلت فئه من بنى هاشم فلما راهم 
النبى صلى الله عليه و آله اغرو وقت عيناه و تغير لونه فقالوا يا رسول الله ما نزال نرى فى وجهكك شيئا نكرهه فقال انا اهل البيت 
اختاره الله لنا الاخره على الدنيا وان اهل بيتى سيلقون بعدى بلاء و تشريدا و تطريدا حتى ياتى قوم من قبل المشرق و معهم 
رايات سود فيسالون الحق و لا يعطونه فيقاتلون و ينصرفون فيعطون ما سالوا فلا يقبلون حتى يدفعوه الى رجل من اهل بيتى 
فيملاها قسطا كما ملأها جورا فمن ادركك ذلك منهم فلياتهم ولو حبوا على الثلج و عن ثوبان قال قال رسول الله (ص) يقتل عند 
كنزكم ثلثه كلهم ابن خليفه ثم لا يصير الى واحد منهم ثم تجيى ء الرايات السود فيقتلونهم قتلا لم يقتله قوم ثم يجيى ء خليفه 
الله المهدى فاذا سمعتم به فاتوه فبايعوه فانه خليفه الله المهدى (ع) و فى روايه تجبى ء الرايات السود من قبل المشرق اين اخبار 
رااز طرق عامه داريم ولى نمى دانيم در عقايد حضرات اعتماد به اخبار شيعه دارند يا عامه و آيا در صورتى كه اخبار عامه با 
اخبار شيعه مختلف شد [ صفحه ]7١18‏ كدام يكك را بايد كرفت ائمه ما 


(ص) در تصحيح اخبارى كه از ايشان روايت شده است به ما دستورالعمل داده اند كه هر يكك كه مخالف با عامه است بكيريد 
و حضرت صادق (ع) فرمود كه هر كاه دو حديث مختلف را بر كتاب خدا عرضه نموديد و در آن نيافتيد عرضه بر اخبار عامه 
كنيد يس هر كدام كه موافق با اخبار عامه شد آن را ترك كنيد و هر كدام مخالف شد بككيريد و حضرت امام رضا (ع) نيز 
همين فرمايش رافرمود كه هر يكك كه موافق اخبار عامه است تركك كنيد ودر حديثى فرمود كه در مساله كه از دوستان ما 
نبينى كسى را كه سؤال كنى از فقهاى عامه بيرس و خلاف آنجه فتوى مى دهد بكن كه حق در خلاف آنهاست و نيز فرمودند 
كه بكير به آنجه مخالف عامه است كه رشد در خلاف آنهاست ودر حديثى فرمودند كه مرو نزد ايشان و سؤال هم مكن كه 
ايشان بر دين حنيفيه در هيج امرى نيستند خلا-صه كه اخبار بسيار در اين باب وارد شده بلى اككر در مقامى موافق اخبار ما 
روايات داشته باشند نمى توان تركك كرد به جهت اينكه تركك كردن اخبار خودمان است در صورت موافقت و اما با وجود 
مخالفت جاره نيست جز اينكه اخبار عامه را تركك كنيم و به اخبار شيعه بكيريم ولى اين جماعت در صدد اين مطلب نيستند و 
هر جه دست ايشان بيايد كه ممكن باشد اسباب اشتباهى فراهم بياورند مضايقه از كرفتن آن ندارند خلاصه و در اين اخبار كه 


دلاللت براين دارد كه آنها بعد از فتح واككذار به قائم مى كنند و در اخبار خودمان نيز نظير آن را داشتيم و در آخر حديثُ 
حضرت باقر (ع) فرمود كه من اككر آن زمان را درك كنم خود را نككاه مى دارم براى صاحب الاممر يس معلوم است كه 
صاحب الامر در ميان آنها نيست و بايد بيايد اخبار آنها هم حديث اول دلالت مى كند كه دفع به قائم مى كنند ولى كجا او را 
مى يابند و كى مى بينند معلوم نيست و روايت دويمشان صريح است كه حضرت بعد تشريف مى آورد واما رايت خراسان 
بلى روايت آنها صريح است كه امام (ع) در آنهاست و در روايت خودمان ييش از همين نيست كه با رايت خراسانى جند 
نفرى از اصحاب قائم هستند و تتمه ى حديث صريح است در اينكه حضرت آن هنكام در مدينه است و بعد از رفتن قشون 
سفيانى رو به آن طرف حضرت فرار مى كند رو به مكه تا آنكه از آنجا خروج مى كند و مراد از اينكه جند نفر از اصحاب 
قائم با رايت خراسانى هستند اين است كه مثلا در كوفه كه خدمت او مى رسند به او ملحق مى شوند يا آنكه صداى او كه 
بلند مى شود به مكه ملحق مى شوند و لكن كليه رايت خراسانى رايت حق نيست زيرا كه صريح فرمودند در جند حديث كه 
در ميانه رايتها رايتى از يمانى اهدى نيست و در حديثى فرمودند كه او دوست على بن ابى طالب است و اين است كه بعد از 


ورود حضرت به كوفه و ديدن آثار امامت خود او و قشونش تمام ايمان مى آورند مككر زيديه كه با 


او هستند خلادصه يس ببين كه از براى رايت خراسانى مدحى در اخبار ما نيست و اخبار عامه هم معمول به ما[ صفحه 914] 
نيست ابدا و اخبارى كه مخالف با اين حديث عامى است منحصر به اين جند حديث هم نيست بلكه صد حديث متجاوز داريم 
كه امام (ع) از مكه خروج مى فرمايد و به تفصيل و اجمال آن را مكرر بيان فرموده اند يس حككونه مى توان كه اين همه اخبار 
شيعه را تركك كرد و يكك حديث عامى را كرفت و اخبار عامه هم نيز شاهد اين است كه حضرت از مكه خروج مى كند 
جنانكه از ام سلمه روايت كرده اند و ذكر آن در دو فصل بعد مى آيد بارى و از اينها هم كذشته تو خودت مى دانى كه ميرزا 
على محمد آن اوقات كه ملا حسين و ملا محمد على از خراسان رو به مازندران رفتند مدتى بود كه او را به تبريز برده بودند و 
در جهريق محبوس بود واو را كه تو مهدى مى دانى در ميانه ى آن جماعت نبود يس بالفرض كه اين خبر معمول به باشد 
موافقتى با حال شما ندارد عبث زحمت كشيديد و اما آنجه كفته از اتصال اخبار و كشتيهاى آتشى و راههاى آهن معروف 
هست كه در اخبار فرموده اند كه در آخرالزمان از راههاى دور با هم نجوى مى كند و بر اسبهاى آتشى سوار مى شوند ولى 
عجاله در نظر ندارم كه جائى ديده باشم و بر فرض صحت مسلم است كه اعلام باطله كه در آخر الزمان بر مى خيزند هر يكى 


مقارن با بعضى از اين علامات خواهند بود و شبهه نيست كه قرين علامات شدن 


دليل حقيت كسى نيست حتى اينكه ممكن است كه مقارن ظهور علامات حتميه اعلام باطله جند برخيزند بلكه از اخبار ظاهر 
است كه البته جنين خواهد شد يس بصرف ديدن علامات حتميه نمى توان به يكى از آن اعلام كرويد ولكن آيات و علامات 
خاصه امامت را ملاحظه بايد نمود اين است كه مفضل بعد از آنكه از حضرت صادق (ع) شنيد كه دوازده رايت مشتبه بلند 
خواهد شد بنا كذارد كريستن حضرت فرمود جرا كريه مى كنى عرض كرد جككونه كريه نكنم و حال آنكه مى فرمايند 
دوازده علم مشتبه بلند مى شود كه هيج يكك از ديكرى شناخته نمى شود ما جه كنيم حضرت نظر فرمود داخل صفه و فرمود 
اين آفتاب را مى بينى عرض كرد بلى فرمود امر ما ظاهرتر از اين آفتاب است و در حديثى نيز به مفضل فرمود كه اكر مدعى 
ادعاى امامت نمود سؤال بكنيد او را از اين امور عظيمه كه جواب مى دهد در آنها مثل او و به حضرت صادق (ع) عرض 
كردند اما به جه شناخته مى شود فرمود به سكينه و وقار عرض كردند ديككر جه جيز فرمود به معرفت حلال و حرام و به حاجت 
مردم بسوى او واو محتاج به احدى نيست و در نزد او است سلاح رسول خدا (ص) عرض كرد راوى كه آيا مى باشد مكر 
وصى يسر وصى فرمود نمى باشد مكر وصى يسر وصى خلاصه يس به صرف مقارنه علامات نمى توان كرفت و بايد آثار 
امامت را ملاحظه نمود بارى و مكر رد در كلمات اين شخص ذكر ادله كتاب و سنت و آفاق و انفس مى شود اما ادله كتاب و 


سنتش را مكرر 


مى بينيم كه جه قدر استدلالات بيجا مى كنند و اما ادله آفاق و انفس كويا اين كلمه را ياد كرفته و هى تكرار مى كند اما هيج 
نديديم كه در موقعى دليل آفاقى آيا انفسى اقامه كند و ما در صدد نيستيم و لا بحول الله ممكن است كه دليلى اقامه كنيم كه 
به جشم [ صفحه 770] خود ببينى كه ممكن نيست قائم به اين منوال كه تو مى كوئى از اوصاف او ظهور كند بلكه مسلم بايد 
با صفات خاصه ى امامت بروز كند و زمين را واقعا و حقيقت بر از عدل و داد كند و زمينى كه يراز ظلم و جور است از همين 
باب است كه امام سلطنت خود را اظهار نفرموده است اكر ظاهر شد جون آفتاب كه طالع شود و ظلمات يكك مرتبه فرار كند به 
همين منوال عالم ياكك و ياكيزه خواهد شد عجل الله فرجه و سهل مخرجه و ساير ائمه (ص) اكر جه در ميان خلق بودند 
معذلك امر خود را به طور كمال ظاهر نفرمودند و بر حسب مصالح دست روى هم كذاردند و همان مصالح بود كه عاقبت 
منجر به غيبت امام (ع) شد و تا مصالح روزكار از آن وضع كه بوده بر نكردد آن حضرت ظهور نمى فرمايد و همين كه آن 
علل مرتفع شد امام (ع) امر خود را ينهان نمى كذارد و به كمال ظهور جلوه مى كند و همه اوضاع عالم البته ديك ركون خواهد 


شد و به اين وضعها كه مى بينى نخواهد ماند. 


استناد به حديثى از عوام ( يظهر صبى من بنى هاشم) 


اشاره 


كفته است فى العوالم يظهر صبى من بنى هاشم ذو كتاب جديد و احكام جديد الى ان قال و اكثر اعدائه 


العلماء و فيه يظهر صبى من بنى هاشم ذو كتاب جديد يبايع الناس بكتاب جديد على العرب شديد فان سمعتم منه شيئا فاسرعوا 
اليه فى الاربعين يظهر صبى من بنى هاشم ذو كتاب جديد فيدعوا الناس فلم يجبه احد و اكثر اعدائه العلماء فاذا حكم بشىء لا 
يطيعوه فيقولون هذا خلاف ما عندنا من ائمه الدين در اخبار و آثار اختلاف بسيار است ولى اكر به دقت و انصاف و بصر لا 
ترى فى خلق الرحمن من تفاوت ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا ملاحظه نمائيم و اختلافات مقامات و اوقات 
و مشاعر و مدارك را مشاهده كنيم اختلا.ف نخواهيم يافت تا آنكه كفته آنجه خلاصه اش اين است كه آنجه فرموده اند از 
آثار و علامات همه ظاهر شده و مرض كل اين است كه نيامده و ندانسته اند و مزخرفاتى از اين باب كفته و آيات و اخبار در 
تبعيت اين امه ساير امم را خوانده است و كلماتى نصيحت آميز و تمجيداتى از حضرات و آيات ديككر نيز بى مناسبت نوشته 


سرا. 


جواب 


سابق براين يكك فقره يظهر صبى من بنى هاشم را نقل كرده بود و اجمالا از باب احتياط به اكثر كتب نسبت داده بود و اينجا 
ذيكر تقليد ضاحب ايقان را تعوده و به قول او مظمئن ده غافل از اينكه به قول همه كن مطمئن تمى توان شد مكرر بر مكرو 
ازاول تا آخر عوالم را مراجعه كرديم و به اين لفظ كه روايت كرده حديثى نديديم و حديث آخر را هم كه از اربعين نقل 


كرده عجاله اربعين در نزد من موجود نيست ولى مولاى بزركوار من در كتاب 


تثقيف الاود نوشته اند كه آن هم نيست مككر عبارتى كه از محيى الدين ابن عربى كه آن را هم تصحيف كرده اند و به اين 
الفاظ كرده اند و اككر درست ملاحظه كنى سبكك عبارات اين اخبار هم به عبارات خود اينها مى ماند زيرا كه بسيار مغلوط و 
خارج از قواد عربيت است به هر حال كه اين [ صفحه ]”7١‏ اخبار را در عوالم نديديم بر فرض هم كه باشد طورى نمى شود و 
دلا-لتى بر حقيت شما ندارد اما آنكه صبيى از بنى هاشم ظاهر مى شود البته امام از بنى هاشم هست و هر امامى از ائمه اثنى 
عشر از بنى هاشم است اما هر بنى هاشم امام نيست اكر اين كلمه تصديق دارى اميدى هست و اكر تصديق ندارى به صرف 
بنى هاشم بودن قناعت دارى كه واى بر اسلام و مسلمين كه مثل خلفاى بنى عباس هم امامت امت را خواهند داشت زيرا كه از 
بنى هاشم هستند و جون سابق هم شرحى در باب اين روايت نوشته ايم ديكر در اين مقام حاجت به تفصيل نيست و هم جنين 
در باب كتاب جديد سابق شرح داده ايم و اما اين فقره اش كه اكثر اعداء و علما هستند به اين لفظ در اخبار نديده ايم و شاهد 
مأخذ همه اينها همان عبارت محيى الدين باشد كه مولاى من از اربعين نقل فرموده كه كفته است يضع الجزيه و يدعو الى الله 
بالسيف و يرفع المذاهب عن الأرض فلا يبقى الا الدين الخالص اعداؤه مقلده العلماء اهل الاجتهاد و لما يرونه يحكم بخلاف 


ما ذهب اليه ائمتهم و واضح است كه مراد محيى الدين از اين ائمه كه كفته همان علماء مقصود است زيرا كه عامه علماء 


خود راائمه مى خوانند و خاصه لفظ ذهب اليه در اصطلاح در مقام فتوى كفته مى شود كه هر يكك به اجتهاد خود از طرفى 
رفته اند بارى و لفظ علما را هم حضرات از همين عبارت برداشته اند و حال اينكه او مقلده العلماء كفته است بلى شيخ مرحوم 
اعلى الله مقامه روايت فرموده اند كه اكثر ما يرد عليه المتفقهون و اين لفظ غالبا مستعمل در جائى است كه كسى فقه را به 
تكلف به خود بككيرد و واقعيت نداشته باشد و البته كسى كه با قائم معارضه كند جنين هم خواهد بود و ممكن است كه ماخذ 
فرمايش شيخ اوحدا (ع) حديثى باشد كه در كتاب المبين از سيد هاشم بحرينى در حليه الأبرار نقل شده در حديثى و يسير الى 
الكوفه فيخرج منها سته عشر الفا من البريه شاكين فى السلاح قراء القرآن فقهاء فى الدين قد قرعوا جباههم و شمروا ثيابهم و 
عمهم النفاق و كلهم يقول يا ابن فاطمه ارجع لا حاجه لنا فيكك فيضع السيف فيهم على ظهر النجف عشيه الاثنين من العصر الى 
العشاء فيقتلهم اسرع من جزر جزور فلا يفوت فيهم رجل و لا يضار من اصحابه احد و ماؤهم قربان الى الله الخبر يس به 
مقتضاى اين حديث متفقهين معارضه با آن حضرت دارند و لفظ فقهاء از باب طعن درباره ايشان استعمال شده و الا فقيه نيست 
آن كس كه رد بر قائم (ع) كند خلاصه اما نتيجه معارضه ى ايشان هم اين است كه از عصر تا وقت عشاء شانزده هزار نفر را 
تندتر از آنكه شترى را نحر كنند بكشند نه اينكه امام (ع) هم مثل اجداد 


طاهرينش كه از شر مجتهدين عامه راحت نداشتند و صبر بر اذيت آنها مى كردند صبر كند بلكه بزودى آنها را قتل مى كند و 
زمين را از لوث وجودشان بااكك مى كند حال امروز شما اكر اينكار را كرده ايد كه ديكر با كه معارضه داريد بر نيايد ز 
كشتكان آواز اكر اينها همه مقتولين هستند [ صفحه 777] كه ديكر جاى كله نيست و از كشته ديكر صدمه هم به شخص نمى 
رسد واككر كشته نيستند يس معلوم است كه اين اخبار هنوز مصداق بروز نكرده زيرا كه همانكه كفته است كه فقها جنين مى 
كنند همان شخص كفته كه فورا همه را مى كشند طورى كه هيج آسيبى هم از آنها به اصحاب امام (ع) نمى رسد خلاصه كه 
الحمدلله اين جماعت در استدلال به متشابهات هم بى ربطند و هر جه دست و يا مى كنند جون حيوانى كه در وحل افتاده است 
بيشتر فرو مى روند و حجت برايشان تمام تر مى شود و مفتضح تر مى شوند ودر اخبار و آثار همانطورى كه كفته حقيقت 
اختلاف نيست و متفقا دلالت بر بطلان اين جماعت مى كند وو يكك حديث كه شاهد صدق اين جماعت باشد در الاف الوف 
اخبار نيست مى كوئى نه از روى انصاف و طلب دين و رضاى يرورد كار در آنها نظر كن نه اينكه اول همجو كوساله براى 
خود بسازى آن وقت بككردى در اخبار و دليل و برهان تحصيل كنى بلكه اول رجوع به آل محمد (ع) بكن و حق را بشناس آن 
وقت بى اهلش برو زيرا كه حقيت ايشان را مسلم كرده ايم و حقيت ديكرى هنوز معلوم نيست يس جراغ فرمايشات ايشان را 


دنست يكين 


عقبش برو تا بحول الله كمراه نشوى والسلم. 


استدلال به سن حضرت واينكه زمان ظهور فساد همه عالم را فرا كرفته 
اشاره 


كفته است معلوم بوده كه سلطنت حضرت قائم (ع) روح ما سواه فداه در اخبار و آثار ينج سنه و هفت و نه و نوزده معين شده 
و جميع صحيح است و حضرته عليه الصلوه والسلم موعود فرقان و مكمل فرقان است و ظهور حسينى روح الوجود له الفداء 
موعود توريه و انجيل و قرآن و بيان است كه كتاب مباركك حضرت قائم باشد بلكه موعود زند و يا زند و دساتير آسمانى است 
جنانجه در نامه ى شصت و ينجم ساسان در صفحه ى "١‏ صريحا سنه ظهور آن هويه نور را خبر فرموده قوله جو هزار سال 
تازى آثين را كذرد جنان شود آن آثين از جدائيها كه اكر به آئين كر نمانيد نداندش تلويح بيان آنكه بعد از خرابى و فقدان 
احكام اسلام و فرا كرفتن ظلم و جور عالم را آن آفتاب الهى حضرت هوشيدر است از يرده ى غيب به عالم شهاده جهره نمايد 
بلكه جميع ملل و طوايف منتظر كليه كه جامع جميع اديان و مذاهب و رافع اختلاف است هستند كه يملا الأرض قسطا و عدلا 
كما ملئت ظلما و جورا و جون ظهور حسينى با ظهور قائم حقيقت يك ظهور است و او است دفن كننده ى قائم كه حقيقت قبر 
حيات او است و ظهور قائم ظهور تبشير و انذاز است لذا در اخبار و آثار فرق و فصل نفرموده تا آخر آنجه كفته و جون صرف 
دغاويئ است و استدلالى تذاره حاعت بذ كر انها لبسة: 


جواب 


اما در باب مدت ملكك قائم آل محمد (ع) اخبار متعدده مختلفه از طرق سنى و شيعه روايت شده است اما از طرق 


عامه در بحار روايت كرده است عن ابى سعيد الحدرى قال خشينا ان يكون بعد نبينا حدث فسالنا نبى الله (ص) فقال ان فى 
امتى المهدى يخرج يعيش خمسا او سبعا او تسعا زيد الشاكك قال قلنا و ما ذاكك قال سنين قال فيجيى ء الحدوى الله الرجل 
فيقول يا مهدى اعطنى قال فيحشى له فى ثوبه فا استطاع [ صفحه 7”77] اين جمله و عن ابى سعيد ان النبى (ص) قال يكون فى 
امتى المهدى ان قصر فسبع و الا فتسع تنعم فيه امتى لم ينعموا مثلها قط تؤتى الأرض اكلها و لا تدخر منهم شيئا والمال يومئذ 
كدوس يقوم الرجل فيقول يا مهدى اعطنى فيقول خذو عن ام سلمه زوج النبى (ص) قال يكون اختلااف عند موت خليفه 
فيخرج رجل من اهل المدينه هاربا الى مكه فياتيه ناس من اهل مكه فيخرجونه و هو كاره فيبايعونه بين الركن والمقام و يبعث 
اليه بعث الشام فتخسف بهم البيداء بين مكه والمدينه فاذا راى الناس ذلكك اتاه ابدال الشام و عصايب اهل العراق فيبايعونه ثم 
ينشاء رجل من قريش اخواله كلب فيبعث اليهم بعثا فيظهرون عليهم و ذلكك بعث كلب والخيبه لمن لم يشهد له غنيمه كلب 
فيقسم المال و يعمل فى الناس بسنه رسول الله (ص) و يلقى الاسلام بجر انه الى الأرض فيلبث سبع سنين ثم يتوفى و يصلى عليه 
المسلمون اينها اخبارى است كه از عامه روايت شده است و شيخ اوحدا (ع) در عصمت و رجعت روايت فرموده اند و همان 


سبع را كه بقدر هفتاد سال ما است ترجيح داده اند و تسع را به جهت موافقت با عامه تركك فرموده اند و اما در اخبار خودمان 


بطور اختلاف روايت شده است و در كتاب المبين از حليه الأبرار روايت شده است در حديثى در وصف مهدى (ع) از رسول 
خدا (ص) و يملك عشرين ستته و از عوالم عن الحسن بن على بن ابيطالب (ع) عن ابيه صلوات الله عليهما قال يبعث الله رجلا 
فى آخر الزمان و كلب من الدهر و جهل من الناس يويده بملئكته و يعصم انصاره و ينصره باياته و يظهره على الارض حتى 
يدينوا طوعا او كرها يملاء الأرض قسطا و عدلا و نورا و برهانا يدين له عرض البلاد و طولها لا يبقى كافر الا امن و لا طالح الا 
صلح و تصطلح فى ملكه السباع و تخرج الارض نبتها و تنزل السماء بركتها و تظهر له الكنوز يملكك ما بين الخافقين اربعين عاما 
فطوبى لمن ادرك ايامه و سمع كلامه و سمع ابوجعفر (ع) يقول عسق عدد سنى القائم (ع) و قاف جبل محيط بالدنيا من زمردا 
حضر فحضره السماء من ذلك الجبل و علم على (ع) كله فى عسق و سمع يقول والله ليملكن رجل منا اهل البيت ثلثماه سنه و 
يزداد تسعا قال فقلت له متى يكون ذلكك قال بعد موت القائم (ع) قيل فقلت له و كم يقوم القائم (ع) فى عالمه حتى يموت قال 
تسع عشر سنه من يوم قيامه الى يوم موته و عنه قال يملك القائم ثلثماه سنه و يزداد تسعا كما لبث اصحاب الكهف فى كهف 
هم يملا-ء الأرض قسطا و عدلا كما ملئت ظلما و جورا فيفتح الله له شرق الارض و غربها و يقتل الناس حتى لا يبقى الا دين 


محمد (ص) يسير يسيره سليمان 


بن داود و يدعو الشمس و القمر فيجيبانه و تطوى له الارض و يوحى اليه فيعمل بالوحى بامر الله و عنه فى حديث طويل فيمكث 
على ذلك سبع سنين مقدار كل سنه عشر سنين من سئيكم ثم يفعل الله ما يشاء و عن ابى عبدالله (ع) قال ملك القائم تسعه عشر 
سنه و اشهر واز عصمت و رجعت من ارشاد المفيد روى ان مده دوله القائم تسعه عشر سنه يطول [ صفحه #75] ايامها و 
شهورها عرض مى كنم اخبارى كه از عوالم روايت فرموده اند در بحار هم موجود است و ملاحظه مى كنى كه هفت سال و 
نوزده سال و جند ماه است و بيست سال و حهل سال و هفتاد سال و سيصد و نه سال همه روايت شده است ودر حديث 
مفضل فرمايش ديكّر فرموده است كه باعث روشنى جشم مؤمنين است قال المفضل يا مولاى فكم تكون مده ملكه (ص) فقال 
قال الله عزوجل فمنهم شقى و سعيد فاما الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير و شهيق خالدين فيها مادامت السموات والأرض الا 
دااشاعويك إن ويك فال لما يويد و إن الدزرى معدو اقفن الدما الذي هاه دامت الشموات والا رفن الا ماكاه و ركه غطاء 
غير مجذوز و المجذوذ المقطوع اى عطاء غير مقطوع عنهم بل هو دايم ابدا و ملك لا ينفدو حكم لا ينقطع و امر لا يبطل الا 
باحتيار الله و مشيته و ارادته التى لا يعلمها الا هو ثم القيمه و ما وصفه الله عزوجل فى كتابه و الحمدلله رب العالمين و صلى الله 
ف عل عاد دين الس 1 لهالل ونا لاهو 


سلم تسليما كثيرا كثيرا عرض مى كنم اين فقره را شيخ اوحدا (ع) حمل فرموده اند بر اينكه جون آن بزركوار بعد از موت نيز 
رجعت هم خواهد فرمود و با اجداد طاهرين خود (ص) خواهد بود اين ملك لا ينفدو حكم لا ينقطع مال آن زمان است و 
ساير اخبارى كه در اين باب وارد شده است حديث هفتاد سال را بر همه ترجيح داده اند و باقى حمل بر زمان استقرار دولت و 
زمان قبل از استقرار و تنها بودن و با سيدالشهداء (ع) بودن و امثال اينها حمل شده است و در صدد تفصيل آن نيستيم و غرض 
اين است كه ميرزا على محمد كه به اعتقاد شما قائم بوده است شش هفت سال يا كمتر بعد از دعوى بيجائى كه كرد در دنيا 
بود تابه درك واصل شد و ابدا در سنوات تغييرى حاصل نشد كه هر سالش بقدر ده سال بشود و نيز در وضع عالم هر جه 
جور و ظلم به واسطه خود او زياد شد و ابدا قسط و عدلى در عالم ييدا نشد و ساير آنجه در اخبار ملاحظه كردى از سيرت آن 
بزركوار نيز ديده نشد و ما مخصوص اخبار را به تفصيل ذكر كرديم تا اهل بصيرت ملاحظه كنند و ملتفت شوند اكر اين اخبار 
راست است موافق روايات شيعه و سنى سيرت قائم (ع) غير از سيرت اين مرد است جنانكه علانيه ديدى و اككر دروغ است نعوذ 
بالله كه مدت ملكش هم دروغ است جه حكايت است كه به اين جزء اخبار بايد كرفت و باقى را تركك كرد و حال اينكه اين 


جرء از 


اخبار كه مدت ملكك را معين فرموده اند شاهد بسيارى از ساير اخبار ندارد واز ظاهر قرآن هم شاهد بر آنها نداريم مكر 
حديث سيصد و نه سال موافق فرمايش امام (ع) كه با مدت لبث اهل كهف موافق است و اما ساير اجزاء اين اخبار را ملاحظه 
كن كه بسا هزار حديث مؤيد آنها است و ابدا شباهتى به سيرت ميرزا على محمد ندارد جه شده است كه آنها را تركك كرده 
ايد [ صفحه 70"] و همين جزء را بزعم خود كرفته ايد و اككر ساير اجزاء اخبار را تاويل مى كنى و معانى به راى خود مى كنى 
جه شده است كه سنواتش تاويل ندارد حيف كه ما در صدد بيان حقايق نيستيم و الا مى ديدى كه ثابت مى كرديم كه مطلبى 
كه بنا شد تاويل بشود البته زمان و مكان آن هم بايد تاويل بشود جنانكه كفتيم كه همين كه صبح شد نهار غليان را بايد از 
دنيا ندارد طلب العلم فريضه على كل حال هم جنين است امر در اين مقام اكر بنا شد حكيمى اجزاء حديث را تاويل كند همه 
اجزاء آن را به مناسبت يكك ديكر تاويل خواهد كرد واكر بنا بكرفتن به ظاهر شد همه را به ظاهر مى كيرد و اين مزخرفات كه 
شما مى كوئيد نمى كويد و البته همه اخبار آل 


محمد (ع) هم ظاهر دارد و هم تاويل وهر دو رااكر مى دانيم مى كيريم و اككر نمى دانيم قناعت به ظاهر مى كنيم جنانكه 
فرمود كه من عمل بما علم كفى ما لا يعلم و اين خلق كه ملا-حظه مى كنى تمام ايشان در ظاهر شريكك هستند و تكليفات 
ظاهريه براى همه است و مخاطباتى هم كه شده ظاهر آنها را كل بايد بككيرند و اما تاويل بعضى از اين خلق اهل آن هستند 
يس ظاهر را در جاى خود مى كيرند و اين مطلب بسى واضح است زيرا كه مى بينى كه در ابدان دنيويه و مشاعر خاصه كه 
متعلق به دنيا است همه شريكك هستيم ولى در مشاعر باطنيه همه يكسان نيستيم و البته ظاهر و باطن هر دو بنده خدايند و 
خداوند تكليف خاص هر يكك را به او مى رساند خلاصه مطلب اين بود كه در اين اخبار علاوه بر بيان حيرت آن حضرت هم 
شده است و در ساير اخبار هم نيز مفصل شرح سيرت آن حضرت را نموده اند جه شده كه باقى را تركك مى كنيد و كلمه بنج 
يا هفت رامى كيريد محض اينكه ميرزا على محمد همين قدر را تقريبا در ميان بود و كشته شد و مضمون غريبى كفته است 
كه ميرزا حسينعلى قبر حيوه ميرزا على محمد است اين مطلب مسلم است كه بعد از آنكه او را كشتند تن او را در جائى كه 
كويا خندق شهر بود انداختند و سككها بدن او را خوردند با ايتكه مخصوص در حديث وارد شده است كه سبع كوشت اولاد 


فاطمه (ع) را نمى خورد و زنى در زمان متوكل مدعى شد كه من 


زينب خاتونم و متوكل در ماند و امام على النقى (ع) فرمود كه سبع كوشت اولاد فاطمه را نمى خورد داخل در مجلس سباع 
بشو تا مسئله معلوم شود و خود آن حضرت داخل شد و سباع نهايت خضوع و انكسار را به جا آوردند بعد متوكل خواست كه 
نزت وا باتذازة.و التهاين كرد و كفت فقر هرا بهةابخ راه:واداشتةا و آزاد در كشت واين مر مدعى امامت كهاسكها اؤارا 
خوردند البته از اولاد فاطمه (ع) نبوده است ولو او را از سادات مى خوانند ولى يقين است كه يا عيبى كرده يا شيطان شركتى 
نموده على ايحال مضمون مضحكك [ صفحه 78"] اين است كه با اينكه شبهه نيست كه سككها او را خوردند معذلكك مى كويد 
كه ميرزا حيسن على قبر حيوه او است و همجو معلوم است كه او در ميانه آنها بوده يا ارواح آنها متعلق به او شده خلاصه و انا 
استدلالى كه بزند و يا زند و دساتير كرده جون اين جماعت اكر جه از ناجارى اسمى از آل محمذ (ص) و اخبار ايشان بر زبان 
مى رانند محض اينكه دامى باشد براى مسلمين ولى در باطن ابدا معتقد به اخبار آل محمد (ع) نيستند اين است كه ملاحظه 
نمى كنند كه آل محمد (ع) در باب كتاب مجوس جه فرموده اند و در باب توريه و انجيل جه بيان كرده اند در فصل الخطاب 
روايت فرموده است از وسايل از حضرت امير (ع) كه مجوس ملحق به يهود و نصارى شدند در جزيه و ديات به جهت اينكه 


بودهاست ال يزاق ايشان :دن زان كذشعه كان وناز 


حضرت صادق (ع) سوال كردند از مجوس فرمود يبغمبرى داشتند واو را كشتند و كتابى داشتند آن را سوختند آورد ييغمبر 
ايشان كتاب ايشان را در دوازده هزار جلد كاو و كفته مى شد به آن جا ماست يس ببين كه كتابى كه داشته اند به كلى از 
ميان آنها رفته و امروز تازه مصنف دلايل حقى در نزد آنها سراغ كرده است و از يى آنها رفته و حالا كه رفته جه دست آورده 
جون هزار سال تازى آثين را كذارد جنان شود آن آثين از جدائيها كه اكر به آئين كر نمايند نداندش اين وضع را بيغمبر 
(ص) در حديث شريف فرمود كه از سنه ى دويست و جهل به بعد جنين خواهد بود واين دليلى نيست كه بايد حكما آن 
وقت امام (ع) ظهور كند بلكه خود اين امر كه مردم معرض از دين و شرع و آثين بشوند و در دين تغييرات و بدعتها حادث 
شود لا-زمه اش غيبت امام عليه السلام خواهد بود وهر قدر به اين وتيره طول بكشد تا آن وقتى كه ودايع طينتهاى مؤمنين از 
كفار جدا نشود امام (ع) ظاهر نخواهد شد يس خود فساد آثين به حدى كه آئين كر او را انكار بكند و نشناسد دليل اين نيست 
كه حكما بايد ظهور كند بلكه اكر در ميان خلق قوابلى كه قابليت ظهور او را دارند هست ظهور مى كند و الا فلا ليس در اين 
فقره هم دلا-لتى نيست و حال اينكه آئين را ييغمبر (ص) در زمان خود آورد ودر آخر فرمود كه اى مردم هر جه شما را به 


بهشت نزديكك مى كرد شما را امر 


كردم و از هر جه كه شما را به جهنم نزديكك مى كرد نهى كردم و فرمود اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دينا واز آن زمان تا آن زمان كه مقصود تو است هزار و دويست و شصت بود واكر بككوئى كه تماميت 
شريعت تا انقضاى زمان ائمه بود مى كويم ائمه (ص) از خود شرعى نداشتند و آنجه مى فرمودند از بيغمبر (ص) مى فرمودند 
و شرع را بيغمبر (ص) خود تمام فرمود و تبليغ رسالت كرد و از ميان رفت و اكر بككوئى كه تبليغ رسالت خود را به ائمه فرمود 
و بعد ايشان تمام فرمودند مى كوئيم ائمه (ص) هم به تبليغ به علما و روات اخبار فرمودند و بعد از ايشان بساير خلق مى رسد 
يس اكر تبليغ به ائمه (ص) خاصه باعث تماميت نيست تبليغ ايشان هم به علماى شيعه خاصه باعث تماميت نمى شود بلكه به 
طريق اولى به جهت اينكه [ صفحه 77”] به آل محمد (ع) تبليغ تمام شرع شده است ولى علماء شيعه جه بسيار جيزها را كه 
جاهلند يس بنابراين هركز شرع تماميت ندارد واكر صحيح است كه خدا بر زبان بيغمبر (ص) فرموده در هزار و سيصد و 
بيست سال ييش از اين كه امروز كامل كردم دين شما را و تمام كردم بر شما نعمت خود را و يسنديدم اسلام را كه دين شما 
باشد يس از آن زمان تا زمانى كه تو مى كوئى دويست و شصت سال علاوه بر هزار كذشته يس عبارت دساتير هم هيج 
مطابقه با زمان شما ندارد بارى و اما آنجه كفته كه جون ظهور 


حسينى با ظهور قائم حقيقت يك ظهور است تا آنكه كفته لهذا در اخبار فرق و فصل نفرموده جنين نيست حضرت باقر (ع) 
مى فرمايد والله ليملكن منا اهل البيت رجل بعد موته ثلثماه سنته و تزداد تسعه قيل متى يكون ذلك قال بعد القائم (ع) قيل و 
كم يقوم القائم فى عالمه قال تسعه عشر سنه ثم يخرج المنتصر الى الدنيا وهو الحسين (ع) تا آخر ودر حديث ديكر به 
حضرت صادق (ع) عرض كردند من اول من يخرج قال الحسين يخرج على اثر القائم (ع) و در حديث مفضل بعد از جنكك با 
سفيانى و كشتن او مى فرمايد ثم يظهر الحسين (ع) فى اثنى عشر الف صديق و اثنين و سبعين رجلا اصحابه يوم كربلا شيخ 
اوحدا (ع) در عصمت و رجعت فرموده است كه از بعضى روايات ظاهر است كه سيدالشهداء (ع) بعد از آنكه ينجاه و نه سال 
از قيام قائم (ع) كذشت تشريف مى آورد و يازده سال با هم هستند بعد قائم (ع) شهيد مى شود بلى در حديثى هم فرمودند 
كه سيدالشهداء (ع) وقتى رجعت مى كند كه موافق با قيام قائم است و مراد اين است كه در حالى كه قائم (ع) قائم است 
رجوع مى كند زيرا كه در اخبار ديكر فاصله كذارده اند و دو حديث به اينطور جمع مى شود جنانكه شيخ اوحدا (ع) جمع 
فرموده اند يس اينكه كفته است كه در اخبار و آثار فرق و فصل نككذارده اند بيجا كفته و جون مى خواهد استدلالات بيجا و 


تاويلات به رايى كه مى كند تطبيق بر مطلب خود كند اينطور مى كويد و الا اينقدر از اخبار بى اطلاع نيست. 


استناد به يكى از علائم ظهور كه حضرت مهدى از مكه ظهور مى كنند و انتساب اين امر به على محمد باب 


اشاره 


بعد مزخرفاتى 


به هم مى بافد و اظهار حيرتى مى كند كه نمى دانم جرا در بيان ظهور ميرزا حسينعلى را معلق به علا-مت و دلالتى نكرده تا 
اينكه مى كويد و جون ناظرين از اصطلاح ببان آ كاه نيستند محض اطلاع عرض مى شود وجود مباركى كه اول از مكه معظمه 
بعد در شيراز در سنه ى ستين به حكم حديث فى سنه الستين يظهر امره و يعلو ذكره بامر الله به امر قيام فرمود و منصف متقى 
نمى تواند احوال و اطوارش را به هوى نسبت دهد و يا به جنون و سفاهت جنانجه به انبياء اولوالعزم اهل جهالت آيند و جهت 
رااز بيش نسبت دادند و خود بيانات او اعظم دليل و اقوى حجت است كه آيات است و از خدا است و وحى آسمانى و فرقان 
ربانى است و مطابق آيات و احاديثى كه بعض آنها كذشت بر امر الله ايستاد و خود را ذكر و باب بقيه الله و نقطه ى اولى ناميد 
وازاهل علم نبودند و تعليم و تعلم نفرموده بودند در مدت [ صفحه 28"] ينج يا هفت سال كه بشارت و خدمت خود را من 
عندالله تكميل فرمودند زياده از بيست مجلد آيات و خطب و مناجات و صور علميه و شئون فارسيه و دعوات بر قلب مباركش 
نازل واز لسان و قلم معجز بيانش ظاهر كرديد و در بسيارى از كتب و بيانات خبر از شهادت خود فرموده در راه محبت و 
عبوديت محبوب و مقصودش كه به اسم من يظهره الله و بقيه الله ذكر نموده كانى سمعت مناديا ينادى فى سرى افدا حب 
الاشياء اليكك الفداء فى سبيل الله و در 


مقامى يا بقيه الله قد فديت بكلى لكك و ما تمنيت الا القتل فى محبتكك والسب فى سبيلك و كفى بالله العلى معتصما قديما و در 
مقام ديكر انى و من فى الفردوس بالحق الاكبر لمشتاقه الى نفس قد قتلت فى سبيلك. 


جواب 


اما اينكه كفته است كه اول از مكه معظمه مقصودش اين است كه خود او بيت الله بوده و الا آن بيجاره مكه نتوانست برود و 
بعد از آنكه بناى ادعا را كذارد با مرده قرار داد كه سال آينده مكه مى رويم واز آنجا خروج مى كنيم همين كه خواست 
برود ممنوع شد اين است كه كفتند خود او بيت الله است جنانكه سابق اشاره به اين مطلب كرد ديكر نمى دانم خودش اكر 
بيت است از خودش حككونه خروج مى كند و بيشتر اشاره به اين مطلب شده است باز به جهت توضيح بيان عرض مى كنم كه 
مامون به حضرت امام رضا (ع) عرض كرد كه خبر ده مرا از بزركتر فضيلت على بن ابيطالب در قرآن حضرت آيه ى مباهله را 
قرائت فرمود كه قل تعالوا ندع ابناءنا و ابناء كم و نساءنا و نساءكم و انفسنا و انفسكم و مسلم است كه حضرت بيغمبر (ص) از 
ابناء حسنين (ع) را آورد و از نساء فاطمه (ع) را و از انفس على بن ابيطالب (ع) را يس معلوم است كه على نفس ييغمبر است 
مامون كفت كه به جاى ابناء حسنين را آورد و نقلى نيست و به جاى فاطمه (ع) را به تنهائى آورد و لفظ نساء كه جمع است 
منافات نداشت با اينكه فاطمه يكك نفر بود جه مى شود كه مراد از 


انفسهم شخص خود بيغمبر (ص) باشد نه على بن ابيطالب حضرت فرمود جنين نيست خداوند فرموده كه بيائيد بخوانيم ابناء و 
نساء و انفس خود را و خواندن صحيح نيست مككر اينكه شخص غير را بخواند مثل اينكه امر كردن صحيح نيست مكر اينكه 
غير را امر كند و شخص خود را انسان نمى خواند وامر نمى كند مامون تسليم كرد و عرض كرد كه همين كه جواب آمد 
سؤال ساقط مى شود حال من هم با تو به همين منوال محاجه مى كنم و اكر تسليم نكردى معلوم است كه شقاوت تو از مامون 
هم بيشتر است يس مى كويم داخل شدن و خارج شدن و خليفه در جائى كذاردن تمام اينها در جائى كفته مى شود كه غيرى 
در ميان باشد نه اينكه شخص نسبت به خود اين الفاظ را بويد در خود داخل شدم كلامى است بى معنى واز خود خارج 
شدم سخنى است مزخرف تو ملاحظه كن كه امام (ع) نسبت به مكه جه مى فرمايد آن وقت كه نفس زكيه را مى فرستد به 
مكه و اهل مكه او را قتل مى كنند مى فرمايند به اصحاب خود كه من نككفتم به شما كه اهل مكه مرا نمى خواهند و همجنين 
بعد از آنكه سه نفر عامل [ صفحه 79"] حضرت را در مكه شهيد مى كنند حضرت امر مى فرمايد جماعتى از قشون خود رااز 
جن وانس كه بروند واهل مكه را بكشند مككر هر كه ايمان بياورد و مى فرمايد كه اكر نه اين بود كه رحمت يرورد كار 


سبقت كرفته است بر غضبش و منم اين رحمت هر آينه خود برمى كشتم و آنها را قتل مى كردم ولى 


شما برويد و قتل كنيد مى روند واز صد نفر بلكه هزار نفر يكى را باقى نمى كذارند معنى اين سخنان جيست همه اينها العياذ 
بالله راجع به وجود مقدس خود او است حاشا و اكر كوئى كه خود او بيت الله است و اين سخنان در مجاورين اين بيت است 
مى كويم مجاور اين بيت يعنى كسانى كه در سايه ديوار اين خانه زيست مى كنند مؤمنين هستند كه مستحق قتل نيستند نه 
كفار و منافقين و نصاب در ميانه ى ايشان با آل محمد (ع) دورى است ابعد مما بين السماء والارض و همسايه ايشان شمرده 
نمى شوند و جميع اين سخنان در عالم اعراض است و دنيا كه امور به غصب و ثغلب بيش مى رود و منافقين و همسايكان 
خانه خدا شده اند و امام (ع) همه را به قتل خواهد رسانيد خلا-صه يس اين تاويلاءت بى معنى است و در تاويل هم بايد 
ملا-حظه بيش و يس عبارات را نمود نه هر تاويل در هر مقام بجا مى شود و اما آنجه كفته است كه از شيراز برخواسته سابقا 
بخيال خود دليلى به اين مطلب آورده است كه بيغمبر (ص) فرموده است لو كان العلم منوطا بالثريا لتناولته رجال من فارس و 
جواب كفتيم كه فارس اختصاص به شيراز ندارد و به شهادت لغت و دلالت اخبار اين مطلب ظاهر شد و اين عرف مستحدثى 
است كه در اين ايام يبدا شده و اخبار آل محمد (ع) حمل بر آن نمى شود علاوه بر اينكه علم دست آوردن دليل امامت نمى 


شود و صفات امامت منحصر به علم نيست و اما آنجه كفته در سنه ى ستين به حكم حديث فى 


سنه السنين يظهر امره و يعلو ذكره به امر الله به امر قيام فرمود جواب از اين را مولامى بزركوار من روحى فداه مفصلا فرموده 
است ودر اينجا هم به طور اجمال جوابى مى كوئيم و بدانكه سابق بر اين در مقامى كه به خيال خود مى خواست وقت ظهور 
را معين كند اخبارى جند نقل كرده ايم كه اين امر توقيت نخواهد شد و از جمله صدر همين حديث شريف است كه امام (ع) 
به آيات بسيار از كتاب خدا ثابت فرموده كه اين امر توقيت نخواهد شد و علم آن در نزد خداست وهر كه مدعى علم آن 
شود مشرك به خداوند كرديده است و اين فقره حديث كه در اينجا ذكر شده متصل به همان بيان است انصاف بده كه آيا 
ممكن است كه امام بعد از آيات بسيار كه استدلال به آنها فرموده و فرموده است كه ان من وقت لمهدينا وقتا فقد شارك الله 
تعالى فى علمه و ادعى انه ظهر على ستره در همان مقام خودش توقيت كند و آيا علم بى عمل غير از همين است كه در همين 
آنكه مى فرمايد توقيت شرك است همان ساعت خودش توقيت كند ونه اين است كه فعل او تكذيب قولش را كرده و قول او 
تكذيب فعلش [ صفحه | را كرده و به اين واسطه از عصمت سهل است كه شخص از تقواى ظاهر هم خارج مى شود 
الصا يذه كد ا كر كن بكر ول شوب خم حرام اش واغارت لحن الاشو من كزطر لد اشامد ومةض "عراشل يت 


يرست مى ماند و در همان آن خودش جام شراب در دستش است 


و مشغول خوردن وعربده كردن تو را به حق خداوند جنين كسى را امام سهل است كه عالم يا صالح يا عابد يا متقى ظاهرى 
مى توان شمرد يا شبهه مى توان كرد كه اين معتقد به كلام خود هست والله كه هيج عاقل جنين شبهه نمى كند و اكر جنين 
شبهه بتوان كرد بايد تمام مسلمين را اتقيا و زهاد و عباد بلكه معصومين بشمرى زيرا كه نمى يابى كسى را كه علانيه بكويد كه 
زنا و لواط و شرب خمر و ساير فواحش حلال است و تركك نماز و روزه و حج و زكوه و خمس مثلا جايز است زيرا كه اكر 
علانيه جنين سخنى كفتند البته آنها را از زمره ى مسلمين خارج مى كنند و تا در زمره مسلمين هستند مخالف ضرورت آنها 
نمى كويند اما معذلك در عمل ايشان كه ملاحظه مى كنى جه بسيار كه مرتكب فواحش مى شوند و فرايض را تركك مى 
كنند يس بنابراين شبهه بايد همه را معصومين بشمريم زيرا كه مخالفت عمل با قول به اعتقاد تو منافات با عصمت ندارد و 
اعظم معاصى البته شركك به خداوند است جنانكه خداوند فرموده وان الشركك لظلم عظيم و فرموده است ان الله لا يغفر ان 
يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء حال امام مى آيد اول ده آيه مثلا از كتاب خدا مى خواند و ثابت مى كند كه هر 
كس مدعى توقيت از براى مهدى ما بشود مش رك به خداوند شده آن وقت خودش فورا توقيت بكند آيا نعوذ بالله هوى و 
هوس براو غالب شد كه جنين كرد يا آنكه فراموش كرد كه جنين كفت يا العياذ بالله اول بر 


خط وقتة زوك و ينه ودلا كر تقل ة متصي رفك كر درن بابذ نو عنعها تبراق اقم نقتها متاف »با اامالة رية اننا اندها أمرشات يد اند 
منوال نبود و معصوم و مطهر بودند و خداوند در شان ايشان فرموده انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 
تطهيرا ملاحظه كن اين حديث شريف را و ببين آيا جنين امرى در حق امام ممكن هست در بحار نقل كرده است كه ابوقره به 
حضرت امام رضا (ع) عرض كرد كه ما روايت كرده ايم كه خداوند رؤيت و كلام را قسمت فرمود ميان دو نفر يس قسمت 
موسى (ع) كلام را قرار داد و از براى محمد (ع) رؤيت را حضرت فرمود يس كيست مبلغ از جانب خداى عزوجل به سوى 
تقلين اجن نو انس : كد الآ كدر كه الأبضاز وهو ندر كه الأضان والا طون بدعلماو ليس كله شت آنا متحمد (ض) تست 
عرض كرد بلى فرمود يس جككونه مى آيد مردى به سوى خلق جميعا يس خبر بدهد ايشان را كه از نزد خدا آمده و به سوى 
او مى خواند به امر الله و مى كويد لا تدركه الابصار و لا يحيطون به علما و ليس كمثله شىء بعد بككويد كه من ديده ام او را 
به جشم خودم و[ صفحه ]""١‏ به علم خود احاط به او كرده ام واو به صورت بشر است آيا حيا نمى كنند زنادقه نتوانستند 
همجو تهمتى به او بزنند كه بياورد از جانب خدا جيزى را بعد خلاف آن رااز وجه ديكر بياورد تا آخر حديث شريف حال 


نصاب نتوانستند به ائمه ما اين كونه نسبتها دهند و شما مضايقه نكرديد اككر منظور از اين كلمه توقيت بوده يس آنكه جندين 
آيه از قرآن خواند و ثابت كرد كه محال است توقيت بشود كيست حيا نمى كنيد كه به ائمه معصومين ما اينكونه نسبت بدهيد 
همين طور اكر بكوئيد دلمان خواسته كه اين مرد را امام خود بككيريم والله بهتر است از اينكونه نقمتها هم به ائمه ما بزنيد 
خلاصه يس بطور كليت بدانكه همجو جيزى محال است كه علمى را كه امام (ع) به اين تاكيد شركك بشمرد آن وقت خودش 
فورا مرتكب بشود و تو ملاحظه كن كه نفرموده است براى ديكرى شركك است و خود را خارج بكند بلكه مفضل مى دانست 
كه ديكرى نمى داند واز خود آن حضرت خواست و حضرت فرمود كه محال است كه توقيت كنم حال كه اين مطلب را 
دانستى فقره ى حديث شريف را به عينها روايت مى كنم و ترجمه مى نمايم تا ببينى كه امام (ع) خلاف قول خود نفرموده و 
اين جماعت بيجا مى كويند يس در بحار است كه قال المفضل يا مولاى فكيف بدؤ ظهور المهدى عليه السلام و اليه التسليم 
قال عليه السلام يا مفضل يظهر فى شبهه ليستبين فيعلو ذكره و يظهر امره و ينادى باسمه و كنيته و نسبه و يكثر ذلكك على افواه 
المحقين والمبطلين والموافقين والمخالفين لتلزمهم الحجه بمعرفتهم به على انه قد قصصنا و دللنا عليه و نسبناه و سميناه و كنيناه 
وقلنا سمى جده رسول الله (ص) و كنيه لئلا يقول الناس ما عرفنا له اسما و لا كنيه و لا نسبا والله ليتحقق الايضاح به و باسمه 


و نسبه و كنيته على السنتهم حتى ليستنيه بعضهم لبعض كل ذلكك للزوم الحجه عليهم ثم يظهره الله كما وعد به جده (ص) فى 
قوله عزوجل هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون قال المفضل يا مولاى فما 
تاويل قوله تعالى ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون قال (ع) هو قوله تعالى و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين 
كله لله فوالله يا مفضل ليرفع عن الملل والأديان الأختلاف و يكون الدين كله واحدا كما قال جل ذكره ان الدين عند الله الاسلم 
و قال الله و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين تا آخر حديث شريف اولا بدان كه كلمه فى 
شبهه ليستبين را در نسخ اين حديث باختلاف روايت كرده اند در بحار و عوالم فى شبهه ليستبين روايت كرده اند و در بعضى 
نسخ يظهر من سنه الستين امره درايت شده و مولاى من روحى فداه از سيد هاشم بحرينى در محجه روايت فرموده است يظهر 
فى سنه الستين امره حال ترجمه حديث را ملاحظه كن و خودت انصاف [ صفحه 77] بده كه مراد جيست و كدام يكك از 
نسخ اصح است عرض كرد مفضل كه اى مولاى من يس جكونه است ابتداى ظهور مهدى عليه السلام واليه التسليم فرمود اى 
مفضل ظاهر مى شود در شبهه تا اينكه واضح بشود يس بلند مى شود ذكر او و ظاهر مى شود امر او و ندا كرده مى شود به 
اسم او و كنيه او و نسب او و بسيار مى شود اين ذكر بر افواه محقين و مبطلين و 


موافقين و مخالفين تا اينكه لازم بشود ايشان را حجت به معرفت ايشان به او علاوه بر اينكه به تحقيق كه ما قصه كرديم و 
دلالت براو نموديم و نسب او را معين كرديم واسم و كنيه او را ذكر كرديم و كفتيم كه هم نام جدش رسول خداست وهم 
كنيه او تا اينكه نككويند مردم كه ما نشناختيم از براى او اسمى و نه كنيه و نه نسبى به حق خدا كه هر آينه متحقق مى شود 
ايضاح به او و به اسم و نسب و كنيه اش بر زبانهاى ايشان تا اينكه نام او را بعضى براى بعضى ذكر كنند همه اين به جهت لزوم 
حجه است بر ايشان بعد ظاهر مى كند او را خداوند هم جنانكه وعده فرموده است به آن جدش را (ص) در قول خودش 
هوالذى ارسل تا آخر خداى تعالى است كه قتال كنيد با ايشان تا اينكه فتنه نباشد و دين كلش از براى خدا باشد يس والله اى 
مفضل هر آينه رفع مى شود از ملل و اديان اختلاف و همه ى دين يكى مى شود هم جنانكه خداوند فرموده ان الدين عند الله 
الاسلام تا آخر وغرض اين است كه همه مسلمين مى شوند حال تو انصاف بده كه اين سبكك بيان دلالت بر جه دارد اكر 
شخص امام (ع) ظهور بفرمايد لا محاله آثار امامت هم با او خواهد بود ديكر اين همه تفصيل كه ما اسم و نسب را بيان كرديم 
و حجت را بر مردم تمام كرديم طورى كه همه معرفت او را حاصل بكنند منظور جيست تو ملا-حظه كن كه معرفت اسم و 


نسب امرى 


است كه در غيبت بكار مى خورد يا در ظهور فرض مى كنم كه شخصى آمد و كفت منم محمد بن الحسن الزكى العسكرى 
(ع) و كنيه من هم ابوالقاسم است تو بكو ببينم كه آيا شنيدن اين اسم و نسب كافى است و به محض همين معرفت حاصل مى 
شود نه والله زيرا كه احتمال صدق و كذب بسيار است و معصوم ديككر هم در ميانه نيست كه تصديق او را كند كه ما به 
تصديق او معرفت حاصل كنيم ولى در صورتى كه امام ثانى عشر هنوز تولد نفرموده است و معصومين ديكر اظهار اسم و 
نسب و كنيه او را براى خواص خود مى كنند و بعد از آن هم كه تولد مى كند و باز غائب مى شود واز شر اعداء ايمن مى 
كردد آن وقت به واسطه ى خواص مؤمنين اسم و نسب او در ميانه دوست و دشمن معروف مى شود معرفت غايبانه حاصل مى 
شود و البته بدو ظهور هر امرى اين است كه اولا اسم او بلند شود تا خورده خورده شخص او يبدا شود جنانكه ييغمبر (ص) به 
واسطه اخبار انبيا (ص) هم جنين كهنه كه بودند قبل از تولدش اسم آن بزركوار ذكر مى شد تا آنكه يكك وقتى تولد فرمود تا 
آنكه مبعوث شد [ صفحه “0] همجنين است امر صاحب الامر (ص) اسم مقدسش بواسطه اخبار آل محمد (ع) معروف شده 


ست تا آنكه يكك وقتى ظاهر بشود اين است كه امام (ع) بعد از آنكه فرمايشات را در باب اسم فرمود و تاكيدات را نمود آن 


وقت فرمود ثم يظهره الله كما وعد به جده (ص) يعنى بعد از ظهور اسم ظاهر 


مى كند خداوند شخص او را هم جنانكه به جدش وعده فرموده يس با اين سبكك بيان معلوم است كه مراد از ظهور اول 
شخص او نيست و نيز معلوم است كه همان ظهور اسم هم بطور تدريج است كه اول ظهورى مقرون به شبهه دارد بعد از آن 
بلند مى شود ذكر او و ظاهر مى شود امر او و ندا كرده مى شود به اسم او تو را به حق خدا اين كلمات مال آن وقت است كه 
خود او ظهور كرده باشد نه والله واز همين كلمات يبش و يس ييداست كه كلمه ى فى ستته الستين صحيح نيست بلكه فى 
شبهه ليستبين است و بر فرض كه فى سنه الستين باشد مراد از آن همان است كه در جند سطر بعد امام (ع) بيان مى فرمايد 
آنجا كه مفضل عرض مى كند يا سيدى و لاا يرى وقت ولادته قال بلى والله ليرى من ساعه ولادته الى ساعه وفاه ابيه سنتين و 
سبعه اشهر اول ولادته وقت الفجر من ليله الجمعه لثمان خلون من شعبان سنه سبع و خمسين و ماتين الى يوم الجمعه لثمان 
خلون من ربيع الأول من سنه ستين و ماتين و هو يوم وفاه ابيه و ترجمه اش اين است كه مفضل عرض كرد اى سيد من و ديده 
نمى شود وقت ولالدتش فرمود جرا والله هر آينه ديده مى شود از ساعت ولادتش تا ساعت وفات يدرش دو سال و هفت ماه 
اول ولا-دتش وقت فجر است از شب جمعه هشتم شعبان سنهى دويست و ينجاه تا هفت روز جمعه هشتم ربيع الأول از سنه 


دويست وشصت وآن روزوفات يدراواست 


يس ملاحظه كن كه مراد از آن سنته ستين كه فرموده است همين سنه ى دويست و شصت خواهد بود كه به امامت برمى خيزد 
زيرا كه از هجرت تاكنون سيزده شصت كذشته و در زمان حضرت صادق (ع) شصت اول كه كذشته شصت دويم هم اكر جه 
نه كذشته بود ولى جون نزديكك بود مسلم بود كه امام ثانى عشر (ص) به اين زودى نخواهد آمد لا محاله بايد شصت سيوم 
منظور باشد و اكر در اين شبهه كنى مى كويم كه يس جميع اين يازده شصتى كه از آن زمان كذشته محتمل بوده از كجا و به 
جه دليل تو هزار و دويست و شصت را بيدا كردى و اكر بكوئى كه به مقتضاى آيه ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنه 
كفتم مى كويم اين تاويلى بود كه به راى كردى و معنى آيه اين نيست كه سابق كفتى جنانكه ثابت كرديم يس به مقتضاى 
قراين سبكك بيان و تصريح به دويست و شصت در باب قيام حضرت به امامت معلوم است كه اكر فى سنه الستين بوده همان 
سنه دويست و شصت را منظور داشته اند و مراد از بدو ظهور هم بدو ظهور اسم است نه شخص جنانكه خود اين حديث شاهد 
اين مطلب است و علاوه بر اينها حضرت صادق (ع) فرموده است كه بيرون نمى آيد قائم مككر در سال طاق از سالها سنه يكك 
يا سه يا ينج يا هفت يا نه يبس سنه شصت زوج است [ صفحه ”77 و موافق اين حديث در سال زوج بيرون نمى آيد و باز هم 


اكر قناعت تدارع بن ماحرعى ليست وبزروى 


سخن ما هم با كسانى است كه قصد كمراهى خود را ندارند نه كسى كه عمدا مى خواهد امر را مشتبه كند و مولاى بزركوار 
من به تفصيل از اين شبهه جواب فرموده و اين مرد باز تعنت و اعتساف را از دست نداده است حكمه بالغه فما تغنى النذر و اما 
آنجه كفته است كه اطوار اين شخص را بهوى و جنون و سفاهت نمى توان نسبت داد تا آخر خدا مى داند كه سفيه آن كسى 
است كه اين شخص را عاقل بخواند جه جاى اينكه ييغمبر يا امام بداند كسى كه اين همه جهالت و نادانى و عجز و ضعف و 
غير اينها در او مشهود است حككونه مى توان او را بااين دعاوى عاقل خواند مككر هر كه مجلدات كتاب نوشت اين امام يا 
بيغمبر مى شود كتاب رموز حمزه و الف ليله والله كه هزار مرتبه بامزه تر و با فايده ترو درست تر نوشته شده با اينكه تمام 
دروغ كفته اند اما اطفال و زنان به آنها مشغول مى شوند و مدقوقين از خواندن آنها فايده مى بينند اين مزخرفات كه نه لفظش 
صحيح است نه اعرابش درست نه ربط به هم دارد كه در حقيقت اشهد بالله براى طبع مستقيم شنيدن اين كلمات مهوع است 
جكونه مى توان آنها را به قرآن نسبت داد كه همان دشمنان علانيه مى كفتند در باب قرآن كه جه قدر صاحب حلاوت است 
و بالاى آن مثمر است و يائين آن شاخ و بركك آورنده واين قول بشر نيست جمعى عوام عجم را كرد خود جمع كرده ايد و 


مزخرفات اين مرد را براى آنها مى خوانيد آنها هم معلوم است هيج سرشان نمى شود 


وبه تطيعات هى دل آنها را كرم مى كنيد و بيجاركان را كمراه مى كنيد خلاصه و بعد ازاين ذكر كلمات او در اين كتاب 
مى آيد و انشاء الله توضيح خرافات او را مى كنم و اما آنجه كه خبر از قتل خود داده است همه دزدان سر كذار هم اين مطلب 
را مى دانند كه سلطان و حكام ولايات نمى كذارند كه اينها با اين وضع جانى به سلامت بيرون ببرند شوخى است كه شخص 
جاهل نادان عاجز مدعى اين امر بزركك بشود و اين همه فتنه و آشوب در ميانه مسلمين سريا كند البته به يقين مى داند كه او را 
مى كشند كيست كه خود به خود بدون استحقاق خون جمعى از مسلمين را كردن بككيرد و باز اميد حيوه براى خود داشته 
باشد واز كمال شقاوت باز هم اسباب جينى براى ديككرى مى كند زيرا كه آدمى زاد طالب اسم است و با اينكه مركك را به 
يقين مى داند دوست مى دارد كه بعد از او هم باز اسم او بر زبانها باشد اين است كه به اين تدبير هى اظهار تعشق و دوستى 
نسبت به ديكرى مى كند كه بعد ازاو اسم خودش بلند شود و الادر حقيقت عشقى به او هم نداشته تحسبهم جميعا و قلوبهم 
شتى واين كلمات مغلوط بى معنى كه از او نقل كرده اكر مال او است همه از همين باب است كه كفتيم و عبارت آخرش كه 
اصلا دخلى به خبر از قتل خود ندارد كفته است كه مشتاق آنم كه در راه تو كشته شود خلاصه كه والله اين سخنان لايق سؤال 


و جواب نيست. 
استدلال اين فرقه به اينكه (على محمد باب و حسينعلى بها) جميع اشياء را مظاهر و مطائلع لا اله الا الله مى دانند 
اشاره 


كفته 


است مذهب و تشريع اين امر بديع آنكه جميع اشيا را مظاهر و مطالع ل1[ صفحه 8”*] اله الا الله كه جامع جميع اسماء و صفات 
الله دانسته و هر شيئى را به قدر اندازه جنانجه اوتى از همه جماد است بعد نبات بعد حيوان صامت بعد انسان و بعد انسان كامل 
واو مظهر و مظهر اسماء و صفات است كذ لكك در عالم تشريع همين حكم جارى مظهر اعلاى اشرف و اكمل و اعظم و ابقاى 
اين كلمه مباركه مظهر ظهور است و كل اشياء به درجاتها و مراتبها مراياى او و مظاهر اويند موقنين و مقبلين بدرجاتهم مظاهر 
الا الله اند و شجره ملعونه كه مقابل آن مظهر اثبات نفى شود يعنى بر تكذيب و اعراض و انكار و اعتراض برخيزد مظهر لا اله 
است و نفوسى كه به واسطه اعراض و احتجاب و محتجب شوند به حسب اعراض هم و اعتراضهم مظاهر لا اله خواهد بود و 
همواره ثمره و نتيجه هر ظهور قبلى از اثبات و نفى در ظهور بعد ظاهر مى شود جه كه او است محكك و ميزان و صراط لذا بسم 
الله الاعلى الا-على در حقيقت اوليه و رتبه اولى مظهر و ناطق اين كلمه ى مباركه است در ظهور اولى و مقبلين درجاتهم مظاهر 
اويند و يوم فصل كه يوم ظهور آخرت او است مطالع الا الله از مظاهر لا اله فصل مى شوند يعنى نفى هر ظهورى بعد معلوم مى 
شود و مظهر بسم الله الا نزل الا نزل آن شجره خبيثه مجتثه است كه در ظهور بعد بر اعراض و تكذيب مالم يحيط بعلمه 


برخيرد. 
جواب 


اين منتهاى تحقية 


حضرات است كه يكك جيزى سر و دست ويا شكسته از كتب علما مى دزدند و نسبت به اين مرد مى دهند و ما اكر بخواهيم 
مقامات اربعه تكوين و تشريع را در اين مقام بيان كنيم مناسب نيست زيرا كه اين جماعت عوامند و از مطالب مرتبه ى علميه 
منتفع نمى شوند مثل اينكه عوام عرب را ملاحظه مى كنى كه زبان صحيح خود رااز دست داده اند و عباراتى جند به هم مى 
بافند كه در هيج كتاب لغتى ديده نمى شود و اكر انسان با ايشان به زبان فصيح بليغ سخن بكويد هيج ملتفت نمى شود كه 
انسان جه مى كويد لابد بايد با آنها به همان زبان كج كور سخن كفت تا منتفع بشوند جونكه با طفلان سر و كارت فتاد 
همزبان كودكان بايد كشاد و هيهات كه ما بتوانيم به اين كنكى سخن بككُوئيم جنانكه انشاء الله خواهى ديد يس مى كوئيم اولا 
كه جون سابق بر اين در مقامى تصريح كرد كه از ذات غيب الغيوب سخنى نيست و او را با خلق ارتباط و نسبتى نباشد و 
سخنها همه در اسماء و صفات است جنانكه در همين جا باز تصريح به اسماء و صفات مى كند و اين سخن اكر به قواعدى كه 
از آل محمد عليهم السلام رسيده است باشد منافات با توحيد ندارد جنانكه فرمودند نحن والله الاسماء الحسنى التى امر الله ان 
تدعوه بها و فرمودند من عرف مواقع الصفه بلغ قرا والمعرفه لهذا ما هم بظاهر كلام او كرفته و متعرض نمى شويم ولى مى 
كُوئيم كه تو به خيال خود تكوين و تشريع را جدا كردى و هر يكك را آيت و مثل از براى ديكرى 


قران ذادق مال دن اغفاحق :تورات حماة وانات وتعس وان و" اسان ملاحظه كن كه 1 زاك اناجيت هدرت سورت غرفي 
دنيائى است يا جهت ديكر دارد كه مثلا اكر جمادى در عالم يافت شد كه به عينه نبات باشد [ صفحه 7*8] در صورت ظاهر 
مثل بعضى ستككهاى شجرى كه انواع اقسام ديده مى شود يا بعضى ستككها كه بعينه به صورت كدو يا بادام يا زنجبيل و امثال 
آن ديده مى شود آيا اين احجار حقيقه نبات مى شوند يا جمادند و در صورت عرضى بالعرض شباهتى به نبات بيدا كرده اند 
و نبات واقعى نيستند و همجنين در ميانه نباتات كه بعضى به صورت حيوان مى شوند مثلا بعينه مار مى شود يا مثل كله ميمون 
مى شود و امثال اينها يا حقيقه اين حيوان است يا در صورت عرضى بالعرض شباهتى بيدا كرده و هم جنين در حيوانات كه 
بعضى در صورت شبيه به انسان مى شوند مثل ميمون و خرس و امثال آنها آيا اينها حقيقت انسانند يا در صورت عرضى شبيه 
شده اند و واقعيت ندارد شبهه نيست كه هيج عاقل اينها را به صرف شباهت صورت ظاهر از حيز خود بالا نمى برد و اعتنائى به 
اين صورت نيست وهر جند سنكك شجرى بعينه مل درخت شده است اما جون جذب و دفع و هضم و امساكك و زياده و 
نقصان و ساير قوى و صفات نباتى از براى آن نيست آن را نبات نمى خوانند و همجنين نبات بر فرض كه به صورت حيوان 


شود اما تا قواى حيوانى از ديدن و شنيدن و جشيدن و بوئيدن و غير اينها براى او حاصل نشود حيوان 


واقعى نيست كيرم كه مارجوبه كند تن به شكل ماركو زهر بهر دشمن كو مهره بهر دوست يس اككر داراى صفات خاصه 
حيوائن اسك حيوان اسث:و الاق بحين ثاتق بايالا نكذاورةاو تين ميموق وادت (5١‏ ضيفات خاضه اسائي را دارا هد اسان 
هستند و اكر نيستند هر جند كه شبيه انسان بشوند در صورت ظاهر تا بحدى كه اطباى قديم جون از تشريح انسان معذور بودند 
ميمون را تشريح مى كردند كه يى به صورت ظاهر انسان ببرند معذلكك كله ميمون انسان نيست و حيوان است زيرا كه قواى 
خاصه انسانى از ذكر و فكر و علم و حلم و ساير قوى از براى آن نيست و صرف صورت ظاهرى است يس به صرف صورت 
عرضى نمى توان عرصه و حيز هر جيزى را معين كرد و بايد ملاحظه قوى و خاصيات را كه خاصه شخصى است و صفت ذاتيه 
اواست آنها را جست و بى به حقيقت برد ودر تشريع هم امر به همين منوال است بدون شبهه جنانكه خود تو بعضى را مظاهر 
لا اله مى كيرى و بعضى را مظاهر الا الله اكر جه تو به محض هوس خود اينكار را كرده ولى از عقلا و دانايان سؤال مى كنم 
كه آيا خود بخود بدون جهت و سبب مى توان اسم بر هر كسى كذارد يا بايد ملاحظه مناسبت و فعليت هر كسى را نمود اكر 
ملاحظه مناسبت شرط نيست مثل اينكه در عالم اعراض بر عكس نهند نام زنكى كافور كه به قول عربها لاتسع الخرق على 
الواقع تو به راى خود به مقتضاى ميلت اسمى بككذار ديكرى هم به 


مقتضاى ميلش اسم ديكر مى كذارد ولى نتيجه اين مطلب به اصطلاح وقت كرو كذاردن ظاهر خواهد شد كه قطعه ستككى را 
كه الماس اسم كذاردى بجاى صد دينار كرو بر نمى دارند و اككر خود تواحيانا الماسى دست آوردى واسم آن را سنكك 
كذاردى در ازاى صد دينار نخواهى داد يس سخنها همه در صفات [ صفحه /ال”] خاصه و ذاتيات هر جيزى است و اعتنائى به 
اسمهاى بى مناسبت نيست حال كه تا اينجا آمدى بكو بدانم اسماء و صفات الهى را جه فرض كرده نه اين است كه اينها 
همانهاست كه در عالم تكوين از اعلى تا اسفل بروز و ظهور دارد و تمام عالم قائم به اسمها و صفتهاى يروردكار است بلكه به 
جهت همين خلقت شده است كه حكايت اسمها و صفات او را بكند بلكه خلاصه سخن همه اسم و صفت او است جنانكه 
حكما كفته اند كه ليس الا الله و صفاته و اسماؤه ودر حديث شريف همين مطلب را به اين لفظ بيان فرموده اند كه ليس الا 
الله و فعله و نوره زيرا كه همه ى اسمها و صفات خداوند انوار اويند كه دلالت براو مى كنند يس در تشريع آن كسى كه 
مدعى اين است كه مظهر اسماء و صفات الهى است بايد فعليت عرش و كرسى و نجوم و افلاكك و كواكب و عناصر و غيب و 
شهاده كل اينها در او بالفعل باشد تا اينكه كفته شود كه او به تنهائى مظهر كل اسماء و صفات است و الا به حرف مفت و ياوه 


كوئى امر نمى كذرد و عرض كردم كه وقت كرو كذاردن نتيجه 


ظاهر مى شود اكر كسى مظهر اسمها و صفتهاى الهى است بايد مثل عرش محل امر يرورد كار باشد و مثل كرسى و افلاكك 
محل تقدير جميع امور كه حقيقه ليله القدر براو صادق باشد و آثار و خواص فلكى از او بروز كند و هم جنين عناصر در او 
بالفعل باشد و خواص آنها را ظاهر كند بلكه حكايت اسمى را كند كه از همه اينها بالاتر است زيرا كه او مولود جامع است و 
اينها مفردات و خداوند وجود او را غايت همه ى مفردات قرار داده جنانكه فرمود لولاكك لما خلقت الافلاكك و در كتاب مجيد 
خود فرمود خلق لكم ما فى الأأرض جميعا و البته مولود جامع طبيعه خامسه فوق مفردات جهاركانه دارد و يقينا طبيعه خامسه 
برترى دارد بر مفردات و اثر او در همه نافذ خواهد بود جنانكه ملا-حظه مى كنى كه حيوان كه صورت جامعه قوى و عناصر 
خود است جككونه هر يكك آنها را بكار خود وا مى دارد واز كار باز مى دارد يس آن كسى كه مولود جامع است البته احكام 
او به حول الله و قوته در جميع ملكك سارى و جارى خواهد بود و ستاركان به امراو به زمين مى آيند جنانكه در تعيين خلافت 
و وصايت حضرت امير (ع) آمد و اين است كه خداوند فرمود والنجم اذا هوى ما صل صاحبكم و ما غوى و ما ينطق عن الهوى 
ان هو الا-وحى يوحى و آفتاب به امر او بر مى كردد و تنطق مى كند جنانكه مكرر بركشت و جواب سلام على بن ابى طالب 


(ع) را داد و ماه به يكك اشاره او منشق خواهد شد 


جنانكه ييغمبر (ص) كرد و خداوند فرمود اقتربت الساعه و انشق القمر و عناصر تمام مطيع امر او خواهند بود جنانكه حضرت 
امير (ع) ياى خود را به زمين مى زد و زلزله مى شد و مى زد وازهم منشق مى شد و كوهها را مى خواندند و اجابت مى 
نمودند وجوب خود را به فرات مى زد وفرو مى نشست تا جائى كه ماهيان نمودار مى شدند خلاصه سخن كه جندين هزار 
معجز از ايشان ديده شده و تو اكّر منكرى بر ما الحمدلله به دليل نقل و عقل ثابت شده كه كسى كه مظهر اسماء و صفات الهى 
است [ صفحه 8”*"] البته بايد صاحب اين افعال باشد زيرا كه در ملكك كه همه اين افعال بروز مى كند به اسماء الله و صفاته 
است اككر اين شخص هم مظهر آنها است بايد آثار آنها مترتب بر او باشد تشى كه نسوزاند و آبى كه تر نكند و آسمانى كه 
اثرى از او بروز نكند اينها صورت كشى است و نقاشان بسى از اين قبيل نقشها مى كنند و ثمرى كه نزد عاقل معتد به باشد بر 
آنها مترتب نيست باز هنوز نقاشى كه يكك صورت عرضى نشان مى دهد و حسن منظرى دارد كه در محل نظر شما آن هم 
نيست اى بى انصاف ينجاه هزار حديث را تركك مى كنى كه همه مطابق با كتاب خدا و دليل عقل و آفاق وانفس است و به 
كلى منكر معجزات و خوارق عادات و علوم و حكمتها مى شوى و يكك جاهل نادان احمق كه هيج نمى داند مكر اين كه 


كلمات مزخرفه به هم بافته اين را اختيار مى كنى و به همين 


قانع مى شوى جزاى تو بالاتر از اين نيست كه همين شخص در دنيا و آخرت دست كير تو باشد كه جنان لغزيده است كه خود 
را نمى تواند نككاه دارد تا در درك اسفل قرار كيرد و تو هم كه متمسكك به او شده البته تو را با خود خواهد برد و خخحداوند 
فرموده است كه من بهتر شريكى هستم براى هر كس كه او را شريكك من بككيرند تمام عمل را وا مى كذارم به آن شخص كه 
اجر عمل كننده را بدهد و البته خسر الدنيا والاخره خواهد بود بارى يس مكرر در اين بيان كه كرديم نظر كن و عبرت بكير و 
خود را مفت مباز ثمر دنيائى كه نديديد آخرت را هم كه منكريد براى جه خود را مقيد كرده ايد و اما اشارات و كناياتى كه 
در كلامش كذاشته به يكك شعر مولوى در جواب قناعت مى كنيم نه فشاند نور سكك عوعو كند هر كسى بر خلق و خوى خود 
تند و سيعلم الذين ظلموا اى منقلب ينقلبون و اما آنجه كفته كه ثمره و نتيجه هر ظهور قبلى از اثبات و نفى در ظهور بعد ظاهر 
شد تا آخر مزخرفات كه يوم ظهور بعد را يوم فصل و يوم ظهور آخرت خوانده و مقبلين و معرضين جزاى عمل خود را در 
ظهور بعد مى بينند مذهب غريبى است والله جندين هزار سال كذشت و همه اش دنيا را خانه عمل خواندند و عالم برزخ و 
آخرت را دار جزا و به هيج وجه من الوجوه نيكك و بد و نعمت وعذاب دنيائى را محل نظر نكرفتند بلكه مؤمنين ازاول 


.2 0 .8# 5 
روز كار تاكنون هميشه 


مبتلاى به صدمات و عذابها و بلاها از جانب خداوند بودند وهمه راهى وعده دادند كه غم مخوريد وازايمان خود دست 
برنداريد كه دنيا فانى است و خواهيد مرد وهر كسى ياداش عمل خود را خواهد ديد و مؤمنين منعم به نعمتهاى بى منتهى 
خواهند شد و كفار به عذابهاى بى منتهى معذب خواهند بود و نعمت مؤمنين از هيج جهت شايبه عذاب در آن نيست و عذاب 
كفار از هيج جهت شايبه نعمت در آن نيست و تو همه اين حرفها را به سخنان مزخرف بى معنى تفسير مى كنى و در ظهور 
بيغمبر (ص) همه مؤمنين را كه به انواع بلاها مبتلا بودند آنها را رجعت اموات مؤمنين قبل مى دانى و جميع كفار و نصاب را 
كه به انواع نعمتهاى دنيويه منعم بودند رجعت اموات سابقينشان مى دانى حكايت غريبى است [ صفحه 4*] اصحاب 
سيدالشهداء را مى كشند و حضرت به هر يكى تسليه مى دهد و مى فرمايد صبرا نبى الكرام مثل قنطره است كه از آن مى 
كذريد و به نعمت ابدى و معانقه ى حور حسان منعم مى شويد اول كه خود رادر همان زمان ظهور آخرت بيشنيان مى دانى 
و به اين قاعده منعم شد كه زياده از سيصد و بيست زخم بر جسد مطهرش وارد آمد و تشنكى ميانه ى جشم او و آسمان مثل 
دود حايل بود و همه در ظاهر نعمتش بود يس حرا دوستانش از معصومين و غير ايشان هزار و دويست و شصت سال است كه 
اشكشان خشكك نشده و فرزندش صاحب الامر (ع) عرض مى كند در زيارتش كه لئن اخرتنى الدهور و عاقنى عن نصركك 
المقدور 


فلاندبنكك صباحا و مساءا اولاد بكينكك بدل الدموع دما يس همه اين كريه و زاريها براى اين است كه جرا سيدالشهداء (ع) 
منعم شده يس اينها العياذ بالله از باب حسد است نه از باب محبت والله كه هوش از سر انسان مى رود از كلمات مزخرفه اين 
جماعت و همجنين بزعم تو العياذ بالله و استغفر الله ميرزا حسينعلى ظهور حسينى است جون سيدالشهداء (ع) در ظهور بيغمبر در 
حقيقت نصرت اسلام را فرمود و دين را آشكار كرد در اين ظهور خداوند رحمن رحيم كريم منعم فياض به او جزاى خير داد 
كه جندين سال او را در عكا حبس نمودند كه نتوانست يا بيرون بككذارد تا مرد و دوستان او را در اطراف عالم جون در آن 
ظهور همه جان داده بودند و نصرت كرهده بودند در اين ظهور جزاى خير دادند و وعده هاى سيدالشهداء همه اش همين شد 
كه باز آنها را بكشند و نككذارند آب خوش از كلوى ايشان يائين برود و اسم خود را نتوانستند ببرند و استغفر الله جون روى 
سخن با عوام است جاره از همين قسم بيان ندارم شخصى را حاكم غضب كرده بود مى خواست او را جوب زند و ديكرى 
شفيع او شد و رفت مجلس حكومت و بركشت و كفت شفاعت كردم فرمودند كوش او را هم ببرند و بعد از جوب زدن از 
شهر هم بيرون كنند حالا العياذ بالله اصحاب سيدالشهدا به اين نصرتى كه كردند سيدالشهداء را در نزد خداوند شفيع كردند 


كه در آخرت آنها را منعم به نعمتها كنند و آن حضرت شفاعت فرموده ولى فايده شفاعتش اين شده است كه 


در آخرت كه امروز است بعضى را بكشند و بعضى را جوب بزنند و حبس كنند و فحش بدهند و همشانه سكك ببندند ودر 
كوجه و بازار بككردانند در حقيقت عجب شفاعتى فرموده و جه خوب آخرتى از براى آنها ساخته همه عيش شما به اين است 
كه مزخرفات اولى و دومى را خوب حفظ كنيد ثمر اينها براى شما جه شده است والله كه از خدا بايد شرم كرد و از اولياء خدا 
بايد حيا نمود و وعده و وعيدهاى ايشان را به اين سستى نككرفت از آن طرف ملاحظه كن كسانى كه معرض از شما هستند 
ببين جه نعمتها و عزتها و دولتها وعلمها و كمالات براى آنها ميسر شده در كتب مولاى من نككّاه كن و ببين كه از الف و باء 
كرفته تا علومى كه از آنها در ميانه مردم بالاتر نيست در هر يكك صاحب تصنيف [ صفحه 0*”] و تاليف است در حقيقت همه 
را تجديد كرده است و بر وفق فرمايش آل محمد (ع) جارى شده است و از علوم و معارف از اخبار آل محمد (ع) جيزى جند 
استخراج فرموده كه هيج كوشى نشنيده و هيج جشمى نديده و به حسب ظاهر دنيا هم الحمدلله با عزت و احترام و نعم دنيويه 
عيش نمود حالا به اعتقاد شما العياذ بالله او معذب بوده و شما كه جهار كلمه سر و دوست ويا شكسته از كتب خود ما دزديده 
ايد و هر كلمه را هزار تصحيف و تغيير داده ايد و به كلى از قواعد اسلاميه خارج نموده ايد حال شما به همين جهار كلمه اهل 


جنان شديد 


و ديكران اهل يزان هيهات هيهات جه قدر از عقل محروميد اين دنيا كه مى بينيد خانه عمل است و آخرت دار جزاست و 
عرصه بقا است و خلود و مركك را در ميان بهشت و جهنم به صورت كبشى املح ذبح مى كنند وهر كه در نعمت است 
ابدالدهر منعم است خالدين فيها و هر كه در عذاب است ابدالدهر معذب است و خالدين فيه و در عرصه ى برزخ نيز جزائى 
موقت تا زمان انقضاى آن هست و طول آن بسيار است و از خداوند به استشفاع به آل محمد (ع) مى طلبيم كه در آن عرصه 


مارادر زمره ى دوستان ايشان شمرد و اهل جنت قرار دهد. 
استدلال به احكام باب و عدد نوزده كه ايبن از معجزات على محمد باب است 
اشاره 


كفته است و نقطه ى اولى كه من عندالله به اسم قائميت قيام فرمود و من عندالله كتاب و آيات آورد و اظهار حجت و بينه نمود 
جميع ما نزل عليه و ظهر من عنده را لقوله تعالى الرحمن علم القرآن خلق الانسان علمه البيان به بيان ناميد و بيان فارسى را هم 
مخصوص بيان فرمود كه كتاب احكام و جوهر ما نزل عليه و آخر ما نزل منه است و بيان را مرتب فرمود به نوزده باب كه 
مطابق با حرف بسم الله الرحمن الرحيم و عدد احرف لا اله الا الله حا حقا و عدد وجود واسم الله الواحد است و هر باب را هم 
به نوزده باب كه ضرب ١9‏ در ١‏ مى شود كه عدد ايام سنه وعدد كل شىء است تدوين را با تكوين مطابق فرموده و 


جميع احكام را از احرف كتاب ظهور و احكام و اوامر و نواهى 


رابه نوزده كه عدد واحد است اختم فرمودند جنانكه هيجده نفر مؤمنين اول را كه محل اشراق ظهور واقع مثل جناب ملا 
محمد على بارفروشى و جناب ملا حسين بشرويه و جناب آقا سيد يحيى و امثالهم را كه از مشاهير علما و فضلا و متقين و 
مقدسين بودند حروف حى 18 ناميدند و وجود مباركك خود را كه محلى در اين وجودات حى است جون افزوده شود واحد 
مى شود واين واحد را واحد بيانى فرمودند و در ظل هر واحد يكك وحد مرات از نفوس زكيه كه مؤمنين اول بعد از واحد اول 
بودند نيز مرايا فرمودند كه مجلى و مراياى حاكيه ازاو كل شى اند تكوينا و تدوينا و نظام احكام را به همين ترتيب نازل 
فرمودند مثلا صلوه ١19‏ ركعت صوم ١9‏ يوم ماه ١9‏ يوم سنه ١19‏ شهر واين نظام و تطبيق بدع است و حقيقت خوارق عادات و 
از انكار بشر خارج است و سر اينكه جميع احكام و اواب و نواهى را به نوزده نازل و ختم فرموده اند آنكه ظهور بعد از نوزده 
سنه تجاوز [ صفحه |2١٠١‏ تمى تمايك و سلطنت آث يزوكوان توؤده ستة اسة حتانكه فى فرمايد بعدد كاف ثمى وسك و ايخ 
است خطبه بيان فارسى تا ناظرين و متبصرين كه كلام كل متكلم را دليل على عقله و علمه و فهمه مى دانند به انصاف ملاحظه 
فرمايند كه جكونه عجز كل را ثابت فرموده. 


جواب 


اين مرد را نقطه ى اولى مى خوانند از باب ادعاى مزخرفى است كه خود او كرد كه من در مقام آن نقطه ام و محمد بن عبدالله 


در مقام الف يس خود 


را اشرف از خاتم (ص) دانسته و در حقيقت اين خرافات ديكر حاجت به جواب ندارد زيرا كه ما به ادله و براهين اثبات كفر و 
شرك او را كرده ايم و به اين وصف با ادناى مسلمين برابرى نمى كند جه جاى مؤمن جه جاى معصومين (ص) جه جاى 
اينكه اشرف از خاتم النبيين عليه و آله صلوات الله و صلوات المصلين باشد و هم جنين من عندالله به اسم قائميت قيام فرمود و 
من عندالله كتاب و آيات آورد كل اينها من عند الشيطان است و قائم آل محمد (ع) وصى ييغمبر است و بنا نيست كه كتاب 
جديدى به او وحى بشود و آنجه فرموده اند از كتاب جديد مراد همان قرآن است كه بر ييغمبر (ص) نازل شده كه تمام و 
كامل آن در خزينه آل محمد (ص) هست و همان را خواهند آورد ونيز احكام جديده كه بيغمبر (ص) در باب قتل به او 
مرحمت مى كند مسمى به كتاب جديد شده است كه بر عرب شديد است زيرا كه قتل مى كند آنها را و اما اين مزخرفات نه 
من عندالله است و نه همجو وعده بما شده و سابق براين مطالب شده است و اما آنكه اسم كتابش را بيان كذارده است و 
مأخوذ از قول خداى تعالى است در سوره رحمن اسمهاى بى مناسبت در عالم اعراض بسيار است بر عكس نهند نام زنكّى 
كافور و جه نقلى است جائى كه خلافت و سلطنت آل محمد (ع) را غصب كنند واسم اميرالمؤمنين بر سر خود بككذارند اين 


كوه اسماء زابه:طريق اؤلى مئ توآان غضب كزد وليل عضبيت 


و ملكيت بروز آثار است اكر آثار بيان از آن ظاهر است بيان است و اكر آثار بيان ظاهر نيست كلمات صادره از شيطان است 
در برهان نقل كرده است از ابى الحسن الرضا (ع) كه فرمود انسان على بن ابيطالب است كه خداوند تعليم او فرموده بيان هر 
جيزى رااز آنجه مردم به آن محتاجند واز حضرت صادق (ع) نقل كرده است كه فرمود بيان اسم اعظم است كه به آن هر 
جيزى را دانسته عرض مى كنم صفات اسم اعظم را شنيده يكك حرف از آن را به اصف بن برخيا (ع) دادند و تخت بلقيس را 
از شهر سبا مسافت يكماه راه به طرفه العين نزد حضرت سليمان حاضر كرد و در قرآن خداوند بيان اسم اعظم را فرموده و اين 
است كه در شان او مى فرمايد و لو ان قرآنا سيرت به الجبال او قطعت به الأسرض او كلم به الموتى و الا-ن با همه نقص و 
قصورى كه در خود خلق هست آثار از قرآن مشاهده مى كنند كه عقلها حيران است اكر اين خرافات شما واقعا بيان است آثار 
واسم الله اعظم و علم كل شى ء را نشان بدهيد مككر بحرف مفت جميع امور دنيا مى كذرد بسم الله اكر حقيت خود را مى 
خواهيد ظاهر كنيد شما به مزخرفات مسمى به بيان متمسكك شويد ما هم به قرآن متمسكك مى شويم [ صفحه 7"] ببينيم ثار 
اسم اعظم از قرآن بروز مى كند يا از خرافات شما اينكه بسيار كار سهلى است و مسأله زود معلوم مى شود و ما خود براى خود 


مدعى امرى نيستيم اما به همان اندازه معرفت كه به 


خداوند وائمه خود (ص) حاصل كرده ايم مى دانيم كه محال است باطل از جهت حجت و برهان بر حق غالب شود خلاصه 
كه آن هى الا اسماء سميتموها انتم و اباوكم ما انزل الله بها من سلطان و آنكه خداوند نازل فرموده درباره امام (ع) است نه 
ميرزا على محمد يسر ميرزا رضاى شيرازى و اما اينكه بيان را مرتب كرده به نوزده باب كه مطابق با حرف بسم الله الرحمن 
الرحيم و عدد احرف لا اله الا الله حقا حقا و عدد وجود و اسم الله الواحد است يس بدانكه بسم الله الرحمن الرحيم نوزده 
حرف حساب مى شود در صورتى كه الف ساكنه الله را كه ماقبل آخر است حساب نكنند زيرا كه در كتاب ظاهر نمى شود و 
كلمه طيبه لا اله الا الله را هم بر حسب رسم كه حروف غير مكتوبه را حساب نكنند دوازده حرف مى شود و حقا حقا هم اكر 
دو الف كه علاامت نصب است حساب كنى و قاف را به حسب كتابت يكى بكيرى شش مى شود يس تمام حروف هيجده 
حرف مى شود و اككر دو الف نصب را جون خارج از حروف كلمه است حساب نكنى وهر قافى را جون مشدد است اكر جه 
مكتوب نيست دو حساب كنى و لام الا را هم به واسطه تشديد با اينكه مكتوب نيست دو حساب كنى نوزده حرف مى شود اما 
وقتى كه نباشد غير مكتوب هم حساب بشود الف ساكنه اله والله هم بايد حساب شود زيرا كه ملفوظ هستند يس بنابراين بيست 


ويكك حرف مى شود واكر بنا باشد به واسطه مكتوب نبودن حساب نشود دو قاف 


ولام الاهم مكتوب نيستند و نيز بسم الله الرحمن الرحيم هم اكر غير كتابت بايد حساب بشود الف ساكنه الله و رحمن هم بايد 
حساب بشوند يس باز نيست و يكك حرف مى شود يس معلوم است كه حساب ها همه بر حسب ميل است و هوى و ملاحظه 
قاعده در آن نيست و اما عدد وجود و واحد بلى نوزده است ولى كلام ما در اصل اين بيان خواهد آمد انشاء الله واما آنكه هر 
باب را نوزده باب ديككر كرده و نوزده در نوزده سيصد و شصت و يكك مى شود كه عدد ايام سنه است و عدد كل شىء است 
اينجا هم نيز محل سوال است كه عدد سنه كه كفته آيا اختراع جديد است يا تبعيت قواعد سابقه است اككر اختراع جديد است 
كه اين همه تعظيم و خارق عادت شمردن لازم ندارد من هم مى كويم حسابها را از روى كلمه مباركه احد مى كنم كه سيزده 
است و سيزده ماه قرار مى دهم سالم هم صد و شصت و نه روزاست و عيب ندارد كه با هيج قاعده معموله از سابق درست 
نيست زيرا كه اختراع جديد است و هوس كرده ام كه اينطور قرار دهم بعضى تطبيقات هم مى كنم نه فلك و جهار عنصر هم 
سيزده است معصومين هم رجال ايشان سيزده نفر هستند كلمه لا اله الا الله هم لا-م الا مشدد است دوتا مى كيريم مى شود 
سيزده حرف محمد رسول الله هم سيزده حرف است به ملاحظه تشديد ميم دويم محمد با الف ساكنه الله على ولى الله هم با دو 


ياء مشدد و الف ساكنه الله سيزده است الرحمن 


الرحيم هم آيه حملاءت [ صفحه 57"] و با الف ساكنه رحمن سيزده حرف است و هكذا ازاين قبيل تطبيقات هم مى كنم 
دليلى كه تو بر بطلا-ن اختراع من و حقيت اختراع خود دارى جيست و اكر مقصود اختراع جديدى است كه موافقت با رسوم 
سابق هم داشته باشد سال سيصد و شصت و يكك روز با كدام قاعده موافقت دارد آيا اين سال قمرى است يا غير آن اكر قمرى 
است كه ما بين هر دو اجتماع نيرين بيست و نه روز است و دوازده ساعت و جهل و جهار دقيقه و سال موافق اين حساب 
سيصد و ينجاه و جهار روز و هشت ساعت و جهل و هشت دقيقه مى شود و كسر را روى هم مى برند و در هر سى سال يازده 
روز در سال دويم و ينجم و هفتم و دهم و سيزدهم و يانزدهم و هيجدهم و بيست و يكم و بيست و جهارم و بيست و ششم و 
بيست و نهم در هر يكى ازاين سنوات يكك روز اضافه مى كنند به قواعدى كه در كتب تقاويم ثبت است و اكر سال شمسى 
است موافق آنجه از رصد طموخارس و ابرخس كه از متقدمينند نقل كرده اند سيصد و شصت و ينج روز و ربعى است و 
بارصاد ديكر جزئى از اين كمتر جنانكه به رصد بطلميوس جهار دقيقه و جهل ينج ثانيه از ربع كمتر است و به رصد ايلخانى 
كه منسوب به محقق طوسى است يازده دقيقه و به رصد محيى الدين مغربى دوازده دقيقه و به رصد بتانى سيزده دقيقه و سى و 


شش ثانيه و بارصاد اهل 


خطانه دقيقه و به رصد الغ به يكك كوركان ده دقيقه و جهل و ينج ثانيه خلاصه كه با رصد طموخارس كه سيصد و شصت و 
ينج روز و ربعى است تفاوت جزئى دارند كه به ربع ساعت نمى رسد و تواريخ مشهوره كه هست از رومى و يزدجردى و 
جلا-لى همه به همين اندازه است الا اينكه جلالى يازده دقيقه تقريبا كمتر است و به حسب زيج فرنكى جون موجود نيست به 
دقت معلوم نيست كه جه قدر مى شود ولى به حسب آنجه در تقاويم مى نويسند سال فرانسه سيصد و شصت و شش روزاست 
يس سال شما موافق با اين حسابها هيج يككث كه نيست يكك سخنى براى خود كفت و در نظر امثال تو جاهل جلوه كرده است و 
مثل شماها را مثل اطفال مى بينيم كه بزركى كه مى خواهد آنها را بازى دهد يكك صنعت جزئى كه در نظر بجه كان تازه كَى 
دارد مى كند و آنها را به همين مشعوف و مشغول مى كند و در نظر بزركتران هيج كار تازه نكرده بلكه يقينا كار بى حكمت 
بى معنى هم كرده است كه اطفال را خوش آيد و باز آنكه كفته است كه جميع احكام را به نوزده ختم كرده حتى آنكه 
هيجده نفر از كسانى كه اول در اضلال خلق با او همدست شدند و همين ترتيبات و بازيها را بشور و كمكك آنها كرد كه امثال 
ملا حسين بشروثئى و ملا محمدعلى بارفروشى و سيد يحيى باشند از الواط و طلاب دنيا طلب اينها را حروف مى ناميده و 


خودش كه اضافه مى شود باز نوزده مى شود و همجنين در طبقه ى دويم وهم جنين 


نماز نوزده ركعت و دوزه نوزده روز وهم جنين بعضى احكام كه ذكر نكرده مثلا- حد مهر نوزده مثقال نقره است يا طلا و 
مثقال نوزده نخود است و امثال اين مزخرفات اكرجه بعضى احكام منسوب به ايشان [ صفحه #©"] ديده ام كه ربطى با نوزده 
ندارد و ما بنا بر قول همين شخص كه در اينجا كفته سخن مى كوئيم اولا ملاحظه كن در آنجه از شرايع انبيا (ص) شنيده ببين 
در هيج يكك آنها اين وضع و اين ترتيب ديده شده كه جميع امور بر يكك عدد جارى بشود يا آنكه در هر مقامى طورى است 
خاص خود همجو وضعى از شرايع ساير انبياء (ص) كه نشنيده ايم شرع خاتم (ص) هم كه بالبداهه اين قسم نيست و خود او 
فرموده است كه ما كنت بدعا من الرسل و ساير انبياء هم يقينا به همين سبكك خاتم (ص) احكام داشته اند نهايت مختصرتر و 
در بعضى جزئيات اختلاف داشته است مثل اينكه خود خاتم (ص) هم بعض احكام را نسخ مى فرمود و حكم ديكر مى آورد 
اما ابدا به اين وضع كه عددى را اختيار كند و همه جيز را بر همان عدد جارى بكند در احكام ايشان نديده ايم و اين جماعت 
از باب جهل و حماقت اين اختراع و بدعت را كذارده اند كه در حقيقت همين دليل واضحى است بر بطلان ايشان و اب ين دليلى 
است شرعى و از عقل مطابق با نقل مى كويم كه شبهه نيست كه قوابل اعمال بالبداهه مختلف است و همه اقتضاى يكك قدر و 
يك عدد نمى كنند مثل اينكه در ادويه ملاحظه مى كنى كه شربت همه آنها يكى نيست و 


از هر يكك به مقدارى مخصوص مى توان استعمال كرد جنانكه ينجاه مثقال كندم مثلا مى توان خورد اما ينجاه مثقال افيون 
نمى توان خورد ولى اندازه يكك ماش يا نيم نخود يا جزئى بيشتر مى توان استعمال كرد يس اكر طبيبى كفت كه از هر يكك 
ينجاه مثقال بايد خورد دليل بر سفاهت طبيب است و اككر اين قول را به محض تو هم بايد كفت كه مثلا آن قدرى كه از كندم 
خورده مى شود به ينجاه قسمت قسمت مى شود آنقدرى هم كه از ترياك خورده مى شود بر حسب خود به ينجاه قسمت 
موهومى قسمت مى شود اينكه سخنى كه عاقل بككويد نيست زيرا كه قسمت به كمتر از اين و بيشتر از اين و انواع اقسام مى 
توان كرد ملتفت باش كه جه عرض مى كنم و خرافات تحقيقات حضرات را بفهم يس عدد نوزده را در جميع اعمال جارى 
كردن اكر حقيقى است لا محاله با اختلاف اعمال صحيح نيست و اكر موهومى است كه سخن موهوم بسى مى توان كفت 
يس شارع مقدس (ص) حاجت مكلفين را به نماز سنجيده است و موافق حديث شريف مقدار وسع ضعفا را هم سنجيده است 
و احكام راعام در ضعيف و قوى قرار داده است از باب رفع حرج و امكان ضبط و غير آنها يس هفده ركعت نماز بر ايشان 
فرض فرموهه و باز نوافلى جند رابته و غير رابته قرار داده است به جهت جبر كسر و نقصان فرايض و در روزه مثلا- حاجت 


اياشن را سنجيده و آن را سى روز يافته است و باز روزهاى مستحب قرار داده به جهت جبر كسر و نقصان زكوه را در 


حبوب ده يكك وده نيم قرار داده و در نقود جهل و يكك و در انعام به ترتيب ديكر حقوق آل محمد (ص) را ده دو قرار داده 
است حج را مثلا براى مستطيع يكبار فرض فرموده و هكذا در هر حكمى از احكام عددى مناسب آن اختيار فرموده است زيرا 
كه اعمال مختلفه بدون شبهه مقتضى اعداد مختلفه است و آن حضرت به احاطه علم يرورد كار كه واقف بر هر امرى بوده 
است هر جيزى را بر حسب مصلحت به وضعى [ صفحه 8ع”] و اندازه ى قوار داده و آن كسى كه يكك عدد را دست مى كيرد 
و همه جيز را بر همان جارى مى كند البته از عين جهالت و نادانى او است كه خبرى از خارج ندارد و عميانا تحكمى مى كند 
اكر جشم بصيرت داشته باشى مى بينى كه آن كسى كه مثلا از جغرافى با سر رشته است مسافت بين هر دو شهر را به مقدار 
مخصوص معين مى كند اما آنكه جاهل است تحكما همه را يكك اندازه مى شمرد و هر عاقل كه اين سخن را از او بشنود قطع 
مى كند كه سفيه و نادان است خلاصه و ازاين كذشته كه شارعين (ص) در عرصه ى شرع ظاهر متعرض امور كونيه عالم 
نشدند كه مثلا- تغييرى در سال و ماه و مثقال و ميزان بدهند زيرا كه منظور نظر ايشان در مقام شرع مطلب ديكر بوده است و 
مقصود اصلاح نفوس بوده و اينكه خداوند فرموده است ان عده الشهور عندالله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله مقصود تغيير وضعى 


نيست بلكه تقرير وضع است و منع از تغيير وضع فرموده آنجا 


كه مى فرمايد انما النسىء زياده فى الكفر خلاصه همه آنجه مى كويند خرافات است و بعد از همه ى اين سخنان عله اختيار 
نوزده جيست اكر محض مطابقه اين جند اسم و جند كلمه طيبه است كه در غير اين عدد هم بسى يافت مى شود جنانكه از 
باب مثل در عدد سيزدهم دانستى و هر عددى كه انسان اختيار كند از اين قبيل تطبيقات ممكن است براى آن نمودن اينكه 
علت رجحان نمى شود و تو در كلادم ائمه اطهار (ص) يا در كلمات علما يكث جائى ديده كه عددى را كرفته اند از جهالت 
همجو كمان كرده كه صرف مطابقه عدد باعث رجحان شده و جنين نيست آنها اول حقيقت مساله را دست آورده و بيان مى 
فرمايند و بعد اعدادى هم كه در كلمات مناسبه مطابق با آن هست ذكر مى كنند از باب تاييد مطلب و تشحيذ ذهن نه اينكه 
حقايق مطالب را از اين راهها بتوان بيرون آورد واكر اين ممكن باشد يس هر كه حساب جمل را دانست مثلا بايد علامه دهر 
بشود هيهات هيهات كه از اين راهها بتوان حقيقت مطلب را دست آورد و تو صريح آيه شريفه را ملاحظه كن كه مى فرمايد 
ان عده الشهور عندالله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله يوم خلق السموات و الارض منها اربعه حرم ذلكك الدين القيم فلا تظلموا 
فيهن انفسكم تا آخر و باطن اين آيه شريفه اكرجه در آل محمد عليهم السلام است و اين است كه اين همه تاكيد فرموده و 


آن رادين قيم شمرده است ولى ظاهر آن هم در جاى خود مراد است و اين است كه در تفسير ظاهر آن 


فرمود حضرت صادق (ع) كه عده شهور در نزد خداوند دوازده بوده است آن روز كه آسمان و زمين را خلقت فرموده يس 
غره شهور شهر خداست عز ذكره كه آن شهر رمضان است تا آخر حديث شريف و ييغمبر (ع) در وقتى كه مرض او سنكين 
شده بود فرمود كه ايها الناس سال دوازده ماه است كه جهار تاى از آنها حرام است بعد بدست خود اشاره فرمود كه رجب 
مفرد است و ذوالقعده و ذوالحجه و محرم سه تا متوالى هستند تا آخر حديث شريف يس شهورى كه مى فرمايد در نزد 
خداوند روزى كه آسمان و زمين را خلقت فرموده دوازده بوده اند [ صفحه 68””] معلوم است كه از عرصه ى حقيقت كرفته تا 
عالم اعراض همه به همين منوال بوده است يس سبب جه بوده است كه اين حكم بايد منقلب بشود و سال نوزده ماه بشود اكر 
جه حكمتى علاوه براين تطبيقات كه اختصاص به اين عدد ندارد در مقام هست اظهار كنيد و الا به محض اين ادله يذيرفته 
نيست زيرا كه دليل آن است كه به غير مدلول عليه خود دلالت نكند وازاين قبيل تطبيقات در اعداد ديكر هم جارى است و 
تو ملا-حظه كن كه اينكه اصل و منشأ از براى همه ى احكام او است بنابر قول اين شخص امر به اين سستى است يس آنجه 
متفرع بر اين است البته سست تر از اين خواهد شد زيرا كه هيج فرعى به اصل خود نمى رسد و اما آنجه كفته كه سر اينكه 


جميع احكام و اوامر و نواهى را به نوزده نازل و ختم فرموده اند آنكه ظهور 


بعد از نوزده سنه تجاوز نمى نمايد و سلطنت آن بزركوار نوزده سنه است جنانكه مى فرمايد بعدد كاف نمى رسد سابقا 
دانستى كه اخبارى كه در اين باب داريم از طرق شيعه هفت و نوزده و بيست و جهل و هفتاد كه همان هفت بقدر هفتاد سال 
از سنوات ما باشد و همجنين سيصد و نه همه ى اين روايات را داريم و در همجو موردى اكر از عهده جمع اخبار بدون 
تاويلات واهيه بر نيامديم تكليف اين است كه تخصيص ندهيم و بت بر يكى نكنيم حال علت اينكه تو نوزده را اختيار كردى 
جيست و خود او هم كه كفته بعدد كاف نمى رسد از باب اين است كه با وضعى كه بيش كرفته بود باور نمى كرده كه 
بككذارند ييش از اين زندكانى بكند خلاصه كه جميع كلماتشان بدون دليل است و همه محض تحكمات و بر فرض كه اخبار 
متفقا دلالت بر نوزده كرد يا علت رجحانى از خارج ييدا شد به جه دليل بايد همه احكام به اين عدد جارى بشود بناء على 
ذلك احكام خاتم (ص) هم مى بايست همه بر بيست و سه باشد زيرا كه مدت دعوت ايشان اين مقدار بوده است و ابدا نديده 
ايم در احكام ملا-حظه از اين مقدار بشود و اينها استحساناتى است كه جهال را خوش آيد ولى حكيم نظرى به اين مطالب 
ندارد و در هر مقامى ملاحظه ى موضوع مساله و اقتضائات آن را مى كند و احكام بر طبق اينها جارى مى كند. 


استدلال به خطبه بيان بر (موعود بودن على محمد باب) 
اشاره 


خطبه ى بيان فارسى را ذكر كرده كه در حقيقت حيف قلم و كاغذ است كه در نوشتن اين كلمات صرف شود اما جون به نظر 


حضرات خيلى عظم دارد ذكر مى كنيم تا اهل معرفت ملاحظه كنند و بر خرافات آنها واقف شوند كفته است بسم الله الامنع 
الاقدس تسبيح و تقديس بساط مجد قدس سلطانى را لايق كه لم يزل ولا يزال به وجود كينونت ذات خود بوده وهست و لم 
يزل ولا يزال بعلو ذات خود متعالى از ادراكك كلشىء بوده و هست خلق نفرموده آيت عرفان خود را در هيج شى ء الا بعجز 
كل شى ء از عرفان او و تجلى نفرموده بشى ء الا بنفس او اذلم يزل متعالى بوده از اقتران بشىء و خلق فرموده كل شىء را 
بشانى كه كل به كينونيت فطرت اقرار كنند نزد او در يوم قيامت به اينكه نيست از براى او عدلى و نه كفوى و نه قرينى و مثالى 
[ صفحه 517”] بل متفرد بوده و هست بمليكك الوهيت خود و متعزز بوده و هست به سلطان ربوبيت خود شناخته است او را هيج 
شى به حق شناختن و ممكن نيست كه بشناسد او را شى به حق شناختن زيرا كه آنجه اطلاق مى شود براو ذكر شيئيت خلق 
فرموده او را بمليكك مشيت خود و تجلى فرموده به او به نفس او در علو مقعد او و خلق فرموده آيت معرفت خود را در كنه 
كلشى تا آنكه يقين كنند به اينكه او است اول و آخر واو است ظاهر و باطن واو است خالق و رازق واواست محيى و مميت 


واواست مقتدر و ممتنع واواست متعالى و مرتفع واواست كه دلالت نكرده و نمى كند الا بر 


علو تسبيح او و سمو تقديس او و امتناع توحيد او و ارتفاع تكبير او و نبوده از براى او اولى الا به اوليت خود و نيست از براى او 
اخرى الا به اخريت خود و كل شى بما قدر او يقدر فقد شى بشيئيته و حقق بانيته و به او بدء فرموده خداوند خلق كل شى و به 
او عود مى فرمايد خلق كل شى را و اواست كه از براى او كل اسماى حسنى بوده و هست و مقدس بوده ذات اواز هر اسم و 
وصفى و متعالى بوده كافور ساذج او از هر بهائى و علائى و منزه بوده جوهر مجرد او از هر امتناعى و ارتفاعى و او است اول و 
لا يعرف به واواست آخر و لا يوصف به واواست ظاهر ولا ينعت به واو است باطن ولا يدركك به واواست اول مؤمن به 
من يظهره الله و او است اول مؤمن به من ظهر و او است شى واحد كه خلق كل شى بخلق او مى شود و رزق كل شى به رزق 
او داده مى شود و موت كل شى بموت او ظاهر مى شود و حيات كل شى به حيات او و بعث كل شى به بعت اولم تر عين 
الوجود بمثله لا من قبل و لا من بعد ذلكك اسم الالوهيه و طلعه الربوبيه المستقره فى ظل وجهه الالوهيه و المستدله على سلطان 
الوحدانيه ولو علمت ان يذوقن كل شى حبه ما ذكرت ذكرنا و اذانها لما لم تسجد لها خلقت كينونتها بما هى فيها و عليها و الا 


كل لما يذوقن من حبه نور فى نور من نور الى نور على نور يهدى الله لنوره من يشاء و يرفعن الله لنوره من يريد انه هو المبدأ 
والمعيد و اوست كه خداوند واحد احد از براى ظهور او به ظهور نفس او هيجده نفس قبل از كل شى از نفس او خلق فرموده 
وآيت معرفت ايشان رادر كينونت كل شى مستقر فرموده تا آنكه كل بكنه كينونت خود شهاده دهند بر اينكه او است واحد 
اول وحى لم يزل و حكم نفرموده احدى از ممكنات را الا بعرفان نفس خود و توحيد كنه كينونت ذات خود از ما سواه خلق 
عنده قد خلق بامره الا له الخلق و الامر من قبل و من بعد ذلكك رب العالمين. 


جواب 


اشهد بالله كه نه خودش فهميد كه جه مزخرف به هم بافت و نه شما مى فهميد و عجب اين است كه مى كويد بعد از اين كه 
از صدر اسلام تا حال همجو توحيدى نشده و جوهر كتب اسما نيست و با اين كمال ادعاى معرفت كتاب خدا و اخبار اهل بيت 
سلام الله عليهم را هم دارند و اين مزخرفات را جوهر آنها مى دانند و حق دارند زيرا كه نمى فهمند اين همه آيات در كتاب 
خدا و خطب و فرمايشات از يبغمبر (ص) [ صفحه 58"] و ائمه هدى را كه اكر اولين و آخرين جمع بشوند و بخواهند اكمل از 
آن بيانات بيانى بكنند نخواهند كرد و هر جه هم كه امام (ع) از اسرار توحيد بيان فرمايد از همين كتاب و سنت شاهد آن را 
خواهد آورد حتى همان كلمه كه مى فرمايد 


كه تمام اصحاب آن حضرت مككر يازده نفر نقيب و حضرت عيسى (ع) باقى همه فرار مى كنند و بعد بر مى كردند در ظاهر 
همين كتاب مجيد قرار داده شده است و قد خفى لشده ظهوره و استتر لعظم نوره حالا اين جهار كلمه نامربوط كه به هم بافته 
است جوهر آن بيانات شده است هيهات هيهات والله كه منتهاى دورى را از مطلب و اعلى درجه كورى را از مقصود داريد و 
نمى فهميد و ناجار بايد اجمالا اشاره به بعضى مزخرفات كه كفته بكنم كه كلماتم محض ادعا نباشد و اككر جسارت نبود 
بعضى از آيات و بعضى خطب را در اين مقام مى نوشتم كه بدانى سخنان اينها ياوه است ولى در برابر اينها سوء ادب است 
بارى اما آنجه كفته كه لم يزل و لا يزال به وجود كينونت ذات خود بوده و هست اولا وجود و كينونت هر دو يكك معنى دارند 
نيست ثانى اينكه كفته به وجود كينونت ذات خود بوده و هست وهم جنين بعلو ذات خود متعالى از ادراكك كل شى بوده و 
هست اين كلمات با توحيد آل محمد (ع) موافق نيست زيرا كه سخن تو در ذات است و به حضرت امام رضا (ع) عرض 
كردند در حديثى كه جماعتى مى كويند كه خداى عزوجل هميشه عالم به علم است و قادر به قدرت وحى به حيوه و قديم 


بقدم و سميع به سمع و بصير به بصر فرمود امام (ع) كه 


هر كه بويد اين قول را و دين به آن بورزد يس به تحقيق كه كرفته است با خحدا خدايان ديككر و نيست از ولايت ما بر جيزى 
بعد فرمود امام (ع) لم يزل الله عزوجل عالما قادرا حيا قديما سميعا بصيرا لذاته تعالى عما يقول المشركون والمشبهون علوا 
كبيرا و باز كفته است و خلق فرموده كل شى را به شانى كه كل به كينونيت فطرت اقرار كنند نزد او در يوم قيامت به اينكه 
نيست از براى او عدلى تا آخر اين تخصيصى كه داده است كه در يوم قيامت همجو اقرارى كنند با مذهب عامه اوفق است تا 
مذهب آل محمد (ع) جنانكه در حديث شريف در باب رويه كه عامه قائلند كه خداوند در قيامت ديده مى شود حضرت امام 
رضا (ع) رد فرمود بر ايشان كه خالى نيست اين معرفت از اينكه ايمان باشد يا ايمان نباشد يس اكر اين معرفت از جهت رؤيت 
ايمان است يس معرفتى كه در دنيا از جهت اكتساب حاصل مى شود ايمان نيست به جهت اينكه آن ضد اين است يس در دنيا 
احدى مؤمن نيست به جهت اينكه ايشان نديده اند خداى عزوجل را واكر نباشد اين معرفتى كه از جهت رؤيت است ايمان 
خالى نيست اين معرفتى كه از جهت اكتساب است اينكه زايل بشود يا زايل نشود در آخرت تا آخر حديث شريف و تتمه بيان 
آخر را به جهت وضوح نفرموده است و مراد اين است كه اكر ايمان از جهت اكتساب زايل مى شود يس لغو خواهد بود و 
اكر زايل نشود يس معلوم است كه در آخرت هم ايمان به اكتساب 


است نه به رونت وغرض از استشهاد [ صفحه 9ع"] به حديث اين است كه امر معرفت اختصاض به آخرث ندارد:و اقراز به 
توحيد را در دنيا از خلق خواسته اند اين است فطرت الهى كه خلق را بر آن خلقت فرموده كه حضرت باقر (ع) فرمود خلق 
كزد اشاث :زا بر توحيك ترد ميكاق بر معرفت خودش كة او يرورئد» ايشان اسث تا ابنكه فرموة اكرازن تنود ثمئ «واسكدن كنست 
برورنده ايشان و بيغمبر (ص) فرمود كه هر مولودى تولد مى كند بر فطرت يعنى بر معرفت اينكه خداى عزوجل خالق اواست 
واين است قول خداوند و لئن سئلتهم من خلق السموات والارض ليقولن الله عرض مى كنم و اخبار بسيار به اين مضامين وارد 
شده يس تخصيص شما به اقرار در يوم قيامت از جهت جيست آيا در دنيا از ايشان نخواسته يا طورى خلق كرده كه در دنيا 
ممكن نيست معرفت حاصل كنند و اقرار كنند يس ايشان را جبر كرده كه در دنيا تكليف فرموده كه اقرار به توحيد يابند واكر 
منظور اين است كه در قيامت مؤمن و كافر همه اقرار مى كنند به توحيد به مقتضاى فطرت ايمان وضع استدلال حضرت امام 
رضا (ع) عرض مى كنم كه آيا انكار منكر كه در دنيا داشت در آن مقام از او سلب مى شود يس سبب خلود او در نار جيست 
يا سلب نمى شود يس انكار با اقرار جكونه جمع مى شود و حال اينكه ضدند و نيز در دنيا اين فطرت اكر در ايشان نيست يس 
تكليت و ضرعية بعتن سد و بدالا اتيك تمزه ل كلت الدقية لذن 


اتاها و الا-.وسعها و حق مطلب اين است كه همه بحبول بر اين فطرتند در دنيا و آخرت ولى كافر با وجود معرفت انكار مى 
كنند در دنيا جنانكه فرمود و جحد وابها و استيقنتها انفسهم و در آخرت هم كه مى آيد همين يقين و جحود هر دو با اوهد 
يس به يقين حجت بر او تمام مى شود و به جحود مخلد در آتش مى شود يس در دنيا هم البته اين يقين در دل ايشان هست و 
كاه هم اظهار مى كنند جنانكه فرمود و لثن سئلتهم من خلق السموات و الارض ليقولن الله و هم جنين جند آيه ديككر كه به اين 
معنى است و اككر مقصود او هم از يوم قيامت همين مزخرفى است كه شما مى كوئيد كه هر ظهورى را قيمه سابقين مى دانيد 
يس دنيا را به ما نشان بدهيد و اكر بكوئى كه اين امرى نسبى است مى كويم موافق آنجه ائمه ما سلم الله عليهم فرموده اند دنيا 
و آخرت با هم جمع نمى شوند اككر و او عمل است ودنيا است دار جزا نمى شود واكر دار جزاست و آخرت است عمل و 
تكليف معنى ندارد و آن عمل محل فنا و تغيير است و دار جزا محل بقا و تقرير جكونه با هم جمع مى شوند اين سخنان 
مزخرف را كمتر ببافيد كه مثمرثمرى نيست و اما آنجه كفته بل متفرد بوده و هست بمليكك الوهيت خود و متفرد بوده و هست 
به سلطان ربوبيت خود لفظ بل دراين موقع استدراك از جيست و كُويا خودش هم ندانسته لفظ مليكك هم در اين موقع غلط 
است و اما سلطان بالنسبه 


عيب ندارد زيرا كه در اين مقام البته معنى مصدرى مراد است و سلطان معنى مصدرى دارد اما مليك معنى مصدرى ندارد و به 
معنى مالكك است و ملكك به فتح ميم و كسر لام و خطاست كه كفته شود خداوند متفرد بود به مالكك [ صفحه ]"8٠‏ الوهيت 
خود زيرا كه مالكك ذاتى است كه ملكه از براى او ثابت بشود و غيرى با خداوند نيست كه صاحب ملكه باشد درست تدبر كن 
و ببين كه خرافات است كه توحيد مى خوانند يا نه و سخن تو دراين موقع در تنزيه ذات بود اكر باز هم منظورت همان است 
اين سبكك بيان خطاست جنانكه از فرمايش حضرت امام رضا (ع) در حديث اول دانستى و اما آنجه كفته كه خلق فرموده آيه 
ى معرفت خود را در كنه كل شىء تا آنكه يقين كنند به اينكه او است اول و آخر تا آخر ظاهر عبارت همجو معلوم است كه 
يقين كنند كل شى كه صاحب اين يقين كل شى است و اين خطاست و هر جيزى از توحيد خداوند بقدرى كه در خود اوو 
براى خود او ظاهر است دركك مى كند نه بيشتر حتى آنكه در حديث شريف فرمودند كه مورجه وصف مى كند خداى خود 
را كه ان الله زبانيتين و بطور كليت فرموده اند كه تجلى لها بها و بها امتنع منها يس جككونه ممكن است كه همه به يكك منوال 
توحيد كنند واكر جنين است يس همه ى خلق صاحب يكك درجه و يكك مقام هستند و اكر بكوئى كه صاحب اين يقين غير 


از كل شى است مثل اينكه خداوند فرموده سنريهم 


آياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق كه عارفين به حق غير از آفاق هستند كويم در عبارت اين مرد كه ذكر 
غيرى نيست و اككر بخواهى كه هر خطائى كه مى كويد تقديرى بككيرى و به تقديرات آن را درست كنى كه يس كلمات 
زنادقه وبت يرستان را هم به تفديرات مى توان تصحيح كرد و نيز اول است به اوليت خود آخر است به آخريت خود خطا 
است بلكه خدا اول است بذاته و آخر است بذاته نه به صفتى زائد بر ذات خود و اوليت و آخريت او را هم معنى خلقى نيست 
و اما آنجه كفته و كل شى بما قدر او يقدر تا آخر اكر معنى صحيح براى اين ضماير بخواهيم بكنيم بايد مرجع همه را مشيت 
الله كه جند سطر يبش ذكرش شد قرار بدهيم ولى اينكه مى كويد او است اول مؤمن به من يظهره الله واو است اول مؤمن به 
من ظهر كلام صحيحى نيست زيرا كه خود اين اظهار فعلى است كه به مشيت مى شود و مشيت سابق بر او است و اكر جه تو 
كفتى از براى او كل اسماء حسنى بوده و يكى از آنها مؤمن هست كه در كتاب مجيد المؤمن المهيمن فرموده است ولى معنى 
آن ايمن كننده است نه ايمان آورنده و ايمان و تصديق در مقام عبوديت است نه در اين مقام كه تو او را صاحب اسماء حسنى 
بلكه آيت توحيد مى خوانى كلماتى جند شنيده و هيج نفهميده است كه موقع هر كلامى كجا هست و مزخرفات مى كويد و 


اين جماعت جهال مى يسندند اكر نه اين 


بود كه مقصود تنبه خلق بود والله كه قابل نيست كه انسان نظر كند جه جاى اينكه اوقات خود را صرف رد و بحث نمايد واكر 
مقصود از ضماير آيت معرفت است كه در كنه كلشى قرار داده سابق كفتيم كه همجو معلوم است كه آيتى كه در فرد فرد 
است صاحب اين صفات است و باز اينجا هم كه اين صفات را ذكر كرده واين خطاست و اكر مقصود رايت كليه است كه در 
[ صفحه 0١‏ مجموع كذارده شده اولا كه در عبارت ذكرى از آن نيست و ثانى اينكه آن هم باز راجع به مشيت الله مى شود 
وهر جه هست آيت الله است و آيت ربوبيت و مافقد فى الربوبيه وجد فى العبوديه و ما فقد فى العبوديه اصيب فى الربوبيه و 
ايمان و تصديق و تسليم همه صفت بنده است و در مقام ربوبيت جارى نمى شود و حال اينكه اين آيت با اين همه تنزيه و 
تقديس خود او به الفاظ ركيكه تو من يظهره الله است و خود ايمان به خود آوردن معنى ندارد و اما آنجه كفته واواست شى 
واحد كه خلق كل شى به خلق او مى شود و رزق كل شى به رزق او داده مى شود و موت كل شى بموت او ظاهر مى شود و 
حيات كل شى به حيوه او و بعث كل شى ببعث اولم ترعين الوجود به مثله لا من قبل و لا من بعد ذلك اسم الالوهيه و طلعه 
الربوبيه المستقره فى ظل وجهه الالوهيه والمستدله على سلطان الوحدانيه مراد از اين كلمات مزخرفه اكر اين است كه خلق 


ورزق وموت وحيوه كل شى بر دست او يعنى مشيه الله يا آيه الله جارى مى شود كه اين سبكك بيان غلط است زيرا كه موت 
و حيوه لا-زم هستند و بنابراين معنى مراد اماته و احياء است و اككر مراد اين است كه يعنى او كه خلق كرده شد ساير همه 
خودشان خلق مى شوند و محتاج به خلق جديدى نيستند وهم جنين به رزف او رزف داده مى شوند و محتاج به رزق جديدى 
نيستند و به موت او همه مى ميرند و به حيوه او زنده مى شوند و ببعث او مبعوث مى شوند كه اين ديكر خطائى است بز ركتر 
اولا ‏ كه از براى خداوند در خلقت منير و نور هر يكك جعلى خاص است واين است كه در حديث شريف فرمودند خلق الله 
المشيه بنفسها ثم خلق الاشياء بالمشيه يس ببين كه به خلق مشيت مخلوق نشدند تا آنكه بعد به سبب مشيت آنها را خلق فرمود 
و همجنين است امر در رزق و موت و حيوه و كليه اين حيوه و موت و خلق و رزقى كه در مخلوقات به مشيت جارى مى شود 
هيج يكك در خود او جارى نيست ابدا لا يجرى عليه ما هو اجراه و لا يعود فيه ما هو ابداه و وقتى كه او باشد محل اسماء حسنى 
و وجه يرورد كار جكونه موت دراو جارى مى شود و حال اينكه فرمود كل شى فان و يبقى وجه ربكك ذوالجلال والاكرام و 
فرمود كل شى هالكك الا وجهه واكر بنا شد مشيت الله و آيه الله بميرد ديكر ابدا خلق موجود نخواهند شد زيرا كه اقتضاى 
ابجاد 


اودر ذات خداوند نيست و مشيت و آيت او هم كه به قول تو مرده است و از اين كذشته كه اسم آن جيزى است كه خبر از 
مسمى بدهد و دلالت به سوى او بنمايد يس اكر اسم خداوند موت براو جارى بشود دلاللت كند بر موت خداوند واين 
خطائى است بين و مقالى است شنيع جه قدر جاهلند اين جماعت در حديث شريف مى فرمايد كه علت موت طبايع مختلفه 
است و از عرصه طبايع مختلفه كه يا بالا كذاردى موت را به صورت كبشى املح ذبح مى كنند حالا اين جماعت موت را درايه 
توحيد يرورد كار جارى [ صفحه 87”] مى كنند و صاحب دلايل العرفان مى كويد كه اين خرافات جوهر توحيد است و جوهر 
كتب آسمانى و اكر شنيده كه خداوند به ييغمبر خود (ص) فرموده است كه انكك ميت و انهم ميتون اين فرمايش خطاب به 
مقام بشرى است كه فرمود انا بشر مثلكم و الا در مقام بالا در قدسى خطاب به ايشان فرموده است كه كل شى فان الا جاهى و 
انتم جاهى لا تبيدون و لا تهلكون و لا يبيد و لا يهلكك من تولاكم و خود ايشان فرمودند ان ميتنا اذا مات لم يمت و ان قتيلنا اذا 
قتل لم يقتل خلاصه و اما عبارات عربى او كه ديكر تماشائى است و خدا مى داند كه اككر از كسى هزار خارق عادت ببينى و 
آن وقت اين قسم عبارت بككويد و بكويد اينها هم معجز من است همين دليل است كه آن هزار خارق عادت هم تمام شعبده 


بوده و هيج يكك واقعيت نداشته و لازم نيست 


كه عيوب صرفى و نحوى آن را بشمريم و در حقيقت كلامى كه بكلى بى معنى است عيوب عربيت آن را هم نمى توان كفت 
اكر كلام معنى مربوطى داشته باشد مى توان كفت كه صحيحش به حسب عربيت جيست و الا فلا همين قدر ترجمه عبارتش 
را مى كويم تا فارسى فهمان قدر آن را بدانند مى كويد و اككر مى دانستم اينكه بجشد البته البته هر جيزى دوستى او را ذكر 
نمى كردم ذكر خودمان را و وقتى كه بدرستى كه آنها جونكه سجده نكردند از براى آن كه شايد مراد و جهت الوهيت باشد 
خلق كرده شد كينونت آنها به آنجه اين كينونت در آن است و بر آن است و الا همه هر آينه نمى جشند از حب او يا همه 
جونكه مى جشند البته البته از حب او كه نور است در نوراز نور به سوى نور بر نور هدايت مى كند خدا از براى نور خودش 
هر كين .وا كه يكتؤاشد و بلك من كتف البتة اليه دا از يراق لوو ختودشن هر كين وا كه اؤادم كتد نري كد دا ابعذا كننده 
وبر كرداننده است اين بود ترجمه كلامش واين دو سه كلمه آخر جونكه بعضى رااز قرآن دزديده و مخلوط كرده بالنسبه 
معنى دارد و اما كلمات اولش كه نامربوط صرف است و حاجت به رد و بحث ندارد بعد هم تحقيقاتى در باب حروف حى 
كرده است كه ملاحسين بشروثئى و امثال او باشند كه در حقيقت حروف موتند كه ظاهرا جمع كثيرى را كشتند و حقيقت 


جماغى وا الصرافك ذيق و ايفان اتداعندد كه موت حفيق اسه 


استدلال به مقدمه بيان و اينكه اينها را خداوند بر على محمد فرو فرستاده 


اشاره 


ازاز 


بعضى ديباجه مزخرف بيان را نوشته و كفته است و بعد مخفى نباشد بر ناظرين اين كلمات كه خداوند خلق قرآن را نمود 
فرمود در روز قيامت بظهور نفس خود در او و بعد خلق فرمود كل شى را به دعا كان كل شى قد خلق زيرا كه هر شى كه خلق 
شده از براى يوم ظهور الله بوده زيرا كه او است ما ينقطع اليه كل شى و ما ينتهى اليه كل شى و بعد كه ظاهر شد بظهور آيات 
قدرت خود شبهه نيست كه كل شى به كمال ما يمكن ان يوصل بلقاء الله رسيدند دو مرتبه خلق فرمود خداوند عزوجل مشيت 
اوليه واو خلق فرمود به او كل شى را و جونكه خلق كل شى در خلق بديع ذكر شد دليل است كه خلق اولم يزل ولا يزال بوده 
از[ صفحه ”8"] لم يكن شان كان الله الها و لم يكن خلق يعيده وان الله لم يزل فى علو قدسه و ما دونه فى دنو حده و اول 
خلق كل شى در اين آن كه يوم جمعه است بما يذكره الله شده و حضرت رب العزت اين خلق بدع را به امر خود خلق فرمود 
الى ان يعيده وان الله يبدأ الخلق ثم يعيده يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد الى ان يقول جل بيانه و مرتب فرموديم بيان را بعدد 
كل شى تا كل شى در كل شى بذكر كل شى متكمل شده به كمال كل شى از براى ظهور قيامت اخرى تا جزا دهد كل شى 


جزاى كل شى ان كان من نفيا بعد 


له وان كان من اثباتا بفضله اذ علم او بكل شى قبل از خلق كل شى مثل علم او است به كلشى بعد از خلق كلشى و قدره او بر 
كل شى قبل ازغتلق كل شى عثل قدازه:اواست يه كل شى بعد اق خخلق كل شن الى ان يقول تعالى واكر دو قيامت اخرى بعدة 
كل شى از نفوس ممتنعه منعه به او مؤمن شوند ثمره بيان ظاهره شده فلتتسر عن فى ذلك فلتسر عن فى ذلكك فلتسر عن فى 
ذلك فلتسر عن فى ذلكك فلتسر عن فى ذلكك جه بسا باشد يكك نفس او باشد و عود فرمايد خلق بيان را و سمواتى كه در بيان 


مرتفع شده در قبضه ى قدرت مطوى فرمايد الى آخره. 
جواب 


در حقيقت اين مزخرفات ديكر قابل جواب نيست و مطلبش اين است كه به واسطه قيام آنكه بر مى خيزد قيامت سريا مى شود 
وقرآن كه خود شخص قائم است عود مى كند و خلق هم جون غايت وجودشان ظهور آن شخص است كانه تازه خلقت مى 
شوند براى اين شخص و مشيت اوليه دو مرتبه خلقت مى شود و خلق به او خلقت مى شوند و ملا-حظه كن اكر اهل علم و 
معرفت هستى ببين جه قدر نادان است مشيت اوله كه خداوند او را در عرصه سرمد قرار داده است كه از براى او ابتدا و انتها 
نيست و مرور ازمان و دهور ابدا بر او نمى شود و حالى بعد حالى و مرتبه يس از مرتبه در او جارى نمى شود زيرا كه فعل 


حداؤتد اشكدو انكاو است و اكر تغيير خالات ذن اوييذا 


بشود دليل بر تغيير خداوند عالم است و اين است كه فرمودند لا كيف لفعله كما لا كيف له و اككر كيف از براى او نيست ساير 
اعراضهم از براى او نخواهد بود زيرا كه هيج عرضى در خداوند راه بر نيست و آيه او البته بايد برى از اعراض باشد تا دلالت 
بر او بكند و تغيير لازمه ى اعراض است يس حالى بعد از حالى از براى او نيست و هميشه در حال اول است و آنى از يراى او 
نيست يس جككونه تصور مى شود كه دو مرتبه مشيت اوليه خلقت بشود ولى اين جماعت اينقدر كوته بين هستند كه كلماتى 
هم كه از علما مى شنوند جميعش را در همين دنيا وبه وضع همين دنيا خيال مى كنند واين است كه قيامت را هم در همين 
دنيا فرض كرده اند و شعور نمى كنند كه اين كلمات غير از همان سخن و هريتين كه مى كويند مى ميريم و زنده مى شويم و 
مى ميريم نيست و هم جنين سخن تناسخيها است كه مى كويند ارواح از اين ابدان بيرون مى رود و بابدان ديكر تعلق مى كيرد 
نهايت اكر روح مؤمن است به بدن طيبى و اككر روح كافر است به بدن خبيثى تعلق مى كيرد سخن اين جماعت [ صفحه 788] 
هم خلاصه اش همين است اككر جه اينجا درست تفصيل نداده است و شايد اينكه مى كويد و جونكه خلق كل شى در خلق 
بديع ذكر شد دليل است كه خلق اولم يزل و لا يزال بوده مقصودش همين باشد كه يعنى همان خلق سابق است كه مجدد خلق 


شده وازاين جهت لم يزل است يس معنى اينكه قيامت عرصه بقا 


دوزخ فرموده اند همه همينها است كه در دنيا مى بينم و نمى دانيم منكرين معاد را كه كافر و زنديق خواندند منكر وضع دنيا 
بودند يا منكر معاد به آن ترتيب كه انبيا فرموده اند منكر وضع دنيا كه احدى نبوده است شما هم كه غير از همين اثبات امرى 
نمى كنيد يس كفتكوها همه سراسم است بلكه با بعضى آن هم نيست زيرا كه اهل تناسخ هم بعينه مثل شما مى كويند و آل 
محمد (ع) آنها را تكفير و لعن فرمودند خلاصه و تفصيل اين مطالب بعد از اين بايد بيايد و اما آنكه كفته كه مرتب فرموديم 
بيان را به عدد كل شى يعنى بعدد سيصد و شصت و يكك كه حروف كل شى است و اما آنكه مى كويد تا جزا دهد كل شى 
را جزا كل شى ان كان من نفيا بعد له و ان كان من اثباتا بفضله عبارت غريبى است كه من جاره نصب مى دهد و مقصودش از 
نفى انكار او است و از اثبات تصديق او واول مى كويد جزا دهد كل شى را جزاء كل شى و معنيش اين مى شود كه به هر 
دزف زاف همه جد وا يدهد كدداثيات جس اسث رز خداوتد بعد مئ. كويية كر ازانقى انيت «هعدل و١‏ كر ازاثات است 
و كانئ كةازانبات 


است يعنى مؤمن است خداوند جزاى كل شى را به اواز باب فضل مى دهد يس به اين قاعده كافر استحقاقش براى جزاى كل 
شى بيشتر است از مؤمن درست انصاف بدهيد و در كلامش نظر بكنيد و ببينيد كه خرافات هست يا نيست بعد مى كويد اذ 
علم او بكل شى تا آخر انصاف بدهيد كه علم خداوند كه محيط به هر جيزى است لازمه اش اين است كه جزاى همه جيز را 


به همه جيز بدهد خلاصه كه باقى كلماتش هم همين قسم خرافات است و حاجت به شرح ندارد ملاحظه كن و ببين. 


استناد به اينكه منظور از قيامت ظهور من يظهره الله حسينعلى بهاء و جواب از آن 


بعد از آنكه مزخرفات او را ذكر كرده صاحب دلايل مى كويد مقصود از قيامت ظهور من يظهره الله است و شرح هيجده نفس 
حروف حى و واحد يبانى از قبل عرض شد حال انصاف دهيد افتخار كل به توحيد است از صدر اسلام تا حالا به اين تقديس 
و تنزيه و علو و ارتفاع احدى توحيد كرده جوهر كتب آسمانى و خلاصه و ثمره كتب حكما وعرفا و شيخ اجل و سيد امجد 
ابجل اعلى الله مقامهم در اين خطبه جمع است و زياده اين است سر حديثى كه مى فرمايد در زمان حضرت موسى افتخار به 
سحر بود ودر عصر حضرت عيسى (ع) به طب و در ايام اشراق نير بطحا به فصاحت و بلاغت به او عصا و به حضرت عيسى 
احياء اموات و به حضرت [ صفحه 80”] رسول روح ما سواه فداه قرآن و اين زمان افتخار كل به توحيد و بيان تجريد است و به 
بع علو و ازكقاء ارضيد كعد كد نيفق كل 


عاجزند از آوردن به مثل آن و حال آنكه در ينج ساعت هزار بيت بر لسان و قلم مباركش جارى و البته علما و عرفا و حكما با 
فكر نمى توانند اتيان كنند و كتب كل موجود است بعد باز شرحى از اينكه معجز غير از كتاب نيست و اين مرد برخواست و با 
عزم راسخ ادعا كرد و كتاب آورد و تمجيداتى ازاو واينكه نص بر ميرزا حسين على كرده و جه قدر محبت به او داشته و باز 
آخر اظهار عدم يقين خود را كرده است و معذلكك با آنكه خداوند فرموده ولا تقف ما ليس لكك به علم از عقب او رفته و 
منتهاى سعى را در اغواء خلق دارد واين مطالب همه جواب داده شده است و حاجت به تكرار نيست اما اين تعظيم و تكريمى 
كه از شيخ جليل و سيد نبيل مى كند خداوند لعنت كند اين جماعت را كه به مضمون اين شعر مى خواهند عمل كنند كه 
جنان با نيك و بد سر كن كه بعد از مردنت عرفى مسلمانت به زمزم شويد و هندو بسوزاند والله كه هيج دينى در دل ايشان 
نيست با مجوس مى نشينند و مجوسى مى شوند با نصرانى و يهودى مذهب آنها را دارند اسم اسلام را مى برند كه مسلمين را 
رو به خود كنند نسبت به شيخ و سيد اعلى الله مقامهما هم تعظيم مى كنند محض اينكه اصحاب ما را رو به خود كنند ولى 
نسبت به مولاى بزركوار من اعلى الله مقامه و مولاى ديكرم روحى فداه الحمدلله ديكر به نفاق هم اظهار دوستى نمى كنند و 
دليل اينكه نسبت به 


شيخ و سيد هم دروغ مى كويند اين است كه مولاى من در رساله كه به امر شاه شهيد طاب ثراه در رد باب نوشته اند مرقوم 
فرموده كه خود ميرزا على محمد در معرفت اسم قدوس در مرتبه اول سوره نازل كرده و در آن سوره اين مزخرفات را ميسرايد 
كه من اليوم الذى قرى عليكم كتاب ربكم كتاب البيان حرمنا عليكم يا حروف كلمه البيان و مظاهر النقطه السائره فى هويات 
الظهور الى تفسير الزياره و شرح الخطبه و كلما كتب الاحمد بيمينه والكاظم بيميناه كما حرمنا على الذين من قبلكم النظر الى 
عورات امهاتكم و ان هذا من فضلنا عليكم و على الناس لعلهم يحذرون قل لو انتم تنظرون الى حرف مما حرمنا عليكم على 
قدر لمحه البصر او ما هو اقرب ليحجبنكم الله عن مشاهده من يظهره و هو يوم قيامتكم فاتقوا الله يا اهل البيان لعلكم تفلحون قل 
انظروا الى الذين تراسوا بعد هما فى الناس كيف انكروا امر الفرقان و كبتوا الى شطر الا-رض من غربها و شرقها ان الذكر 
لمجنون و ما جزاء الذين انكروا هذا الا-مر الا ليحجبهم عن نورنا هذا و فى يوم القيامه و اولئكك عن امرنا لمن الغافلين بعد 
مزخرفاتى ديكر مى كويد نا آنكه مى كويد قل ان الاحمد والكاظم و الفقهاء لن يقدرون ان يفهموا و يتحملوا سر التوحيد 
بافعالهم و كينوناتهم اذ هم اهل التحديد [ صفحه 88"] و ما هم عندالله بعالمين تا آنكه باز مى كويد يا اهل الذكر والبيان قد 
حرم عليكم اليوم بمثل ما حرمنا النظر الى اساطير الاحمد والكاظم والفقهاء القعود والجلوس مع الذين اتبعوهم فى الحكم لثلا 
يضلوكم فتكونوا اذا 


لمن الكافرين و اعلموا يا اهل الفرقان والبيان انكم اليوم اعداء الدين اقتدوا بالأحمد والكاظم و هم لكم عدو و ليس لكم على 
الأْرض منهم و لا لهم منكم اشد عداوه و لقد القى بينكم و بينهم البغاء والشحناء و هو الله ربكم الرحمن قد كان بكل شى 
محيطا ربما يعامل مع عباده عليما حكيما فمن يخطر على قلبه سبع سبع عشر عشر راس خردل من حب هؤلاء فليذيقنهم يوم 
القيامه من يظهره الله بنار اليم اين است فقرات مزخرفه سوره كه كفته و اين جماعت كتمان مى كنند محض اينكه قلوب ضعفا 
را به خود مايل كنند و والله كه اعتقاد اين جماعت درباره خاتم و ائمه ما هم به همين منوال است و ابدا معتقد به ايشان نيستند 
ولى أن تاجارى اظهار تمى كند والا كس كا محقد يفدق اشاة اسك ابن 'هنه احبار و آثان 'ايقان را حكورته انكار.من كن 
خلاصه و اما آنجه كفته كه اين زمان افتخار كل به توحيد است اكر جه شبهه نيست كه حقيقت فخر به توحيد است ولى مؤمن 
موحد همين كه توحيدش كامل شد خودبينى او زايل مى شود و فخر نمى كند اما ملاحظه بايد نمود كه اينككونه مطالب به 
حسب واقع نفس الامر است يا به حسب اشتهار ميانه خلق شبهه نيست كه به حسب اشتهار ميانه خلق است و الا كمال خوب به 
حسب واقع هميشه خوب بوده و هست اين زمان هم شما تفحص كنيد در ميانه الاف الوف طلاب و ببينيد كه از صد نفر بلكه 


هزار نفر يكك نفر را مى بينيد كه در صدد تكميل توحيد باشد يا غير از آنكه بعضى 


از ايشان جهار كلمه توحيد از كتب كلاميه ملاحظه كنند و بعد بروند واوقات خود را تمام صرف اصول و فقه نمايند ديكر 
جيزى در ميانه ايشان هست و اين ابناء الملوك را در غير علم اصول فقه مى كويند نه والله كه غير از اين جيزى نيست و اينكه 
يكك جماعتى سعيشان در تكميل توحيد باشد دخل به امر عامه ندارد و از اينها كذشته كه هر قدر در اين زمان تعمق در توحيد 
داشته باشند خداوند از بيش در قرآن مجيد سوره توحيد و آيات سوره حديد و آيات ديككر را نازل فرموده كه تا ابدالدهر هر 
جه تعمق كنند بكنه آنها بر نمى خورند و خداوند به اكمل وجهى رفع حاجت آنها را فرموده و در جندين آآيه تصريح فرموده 
است كه اككر جن و انس جمع بشوند و بخواهند مثل اين را بياورند نمى توانند بياورند حالا شما توقع داريد ما دست از قرآن 
برداريم و مزخرفات شما را كه جنانكه بنص اخبار آل محمد (ع) دانستى همه اش كفر و شرك است بككيريم و ما توحييدى 
كاملتر از توحيد محمد بن عبدالله (ص) در عالم نمى دانيم شما هم اكر بالفرض تابع او هستيد و همانكه او فرموده مى كوئيد 
كه فحزي راق اننا يسك وير كد ا وسبقاك كرضه [ مقع 807 اسك ايديياة اذى اك ان ته او فزسوة» تعدى نى كنيد ننا 


آن را كفر و شركك و زندقه مى دانيم. 
در اينكه ظهور و رجعت در اصل يكى است و آن على محمد باب است 
اشاره 


كفته است و جون اين طلوعين اعظمين و نيرين اقدمين فى الحقيقه يكى است لذا در اخبار و آيات ظهور قائم و رجعت مشابه 
است و تميز و تة تفصيلش محتاج 


به شرح و بسط بسيار است كه خارج از مقصود و عارض است لذا در يكك مقام بيان مى شود شبهه نيست كه سعادت و سيادت 
و بزركوارى انسان در فهم غوامض مسائل الهيه و تحقيق اصول اديان و ما يثبت به الايمان است و تقليد و تقييد و تحديد 
همواره مردود بوده و هست واذا قيل لهم اتبعوا ما انزل الله قالوا بل نتبع ما الفينا عليه اباءنا اولو كان اباؤهم لا يعقلون شيئا و لا 
يهتدون الحمدلله آباء اين مستظلين در ظل شريعت غرا كانوا من الذين يعقلون و يهتدون و لكن در تقليد و كفتن اين قول مثل 
امم سلف خواهيم بود كه كوش و قلب و فواد او را از عرفان و مشاهده و اصغا منع مى نمائيم و به اقوال و بيانات نفوسى كه 
خود مى كوئيم و معتقديم كه معصوم نيستند و محيط و مهيمن نبوده و به وحى و الهام مؤيد نه بلكه در مسائل فروعيه خود را 
اهل يقين ندانسته تمسكك نموده ايم و خود را از جميع فيوضات محروم كرده ايم و اذا فعلوا فاحشه قالوا انا وجدنا عليها آباءنا و 
الله امرنا بها قل ان الله لا يامر بالفحشاء اتقولون على الله مالا تعلمون جنانجه بسيار شنيده شده كه علماى اعلام وفقهم الله على ما 
يحب و يرضى من دون تفكر و تدبر و من غير تامل و تبصر تهمت به اين حزب را فتوى مى دهند غافل از اينكه اين افترا علت 
اقبال مى شود و شاهد كذب خود ايشان مى كردد و اذا قيل لهم تعالوا الى ما انزل الله و الى الرسول قالوا حسبنا ما وجدنا عليه 


ثانا اولوق 


كان آباوهم لا يعلمون شيئا و لا يهتدون واذا تتلى عليهم آياتنا بينات قالوا ما هذا الارجل يريدان يصدكم عما كان يعبد 
آباؤكم و قالوا ما هذا الا افك مفترى و قال الذين كفروا للحق لما جائهم ان هذا الا سحر مبين و شبهه نيست كه قبل از ظهور 
خاتم انبياء روح ما سواه فداه ملت نصارى حق بوده اند و آبائشان در ضلالت نبودند و علاوه آيا تصور مى شود نفوسى كه اين 
قول را مى كفتند خود و آبائشان را در ضلالت و كمراهى كمان كنند لا والله خود آيات شاهد است كه حق مى دانستند و 
كمان باطل ابدا نمى نمودند بل قالوا انا وحدنا آباءنا على امه و انا على آثارهم هم مهتدون و كذلكك ما ارسلنا من قبلكك الايه 
اين است كه هيج امرى بدون محكك و ميزان و تجربه و امتحان و افتتان قبول نشده و نمى شود و هو الذى خلق السموات 
والاءرض فى سته ايام و كان عرشه على الماء ليبلوكم ايكم احسن عملا و آياتى ديكر داله بر امتحان ذكر كرده و كفته عرض 
شد كلمات قرآن موضوع است از براى معانى كليه و شامل كل من فى [ صفحه 88”] السموات والارضين و خلق الاولين 
والاخرين است علاوه انصاف دهيد نفوسى كه به ايمان و عرفان و حضور و طواف وبل هجرت و نصرت وشدت با آن 
حضرت بوده اند معذلكك امتحان شوند حكونه است حال نفوسى كه جز عزت و ثروت وغنا وراحت و نعمت و رضا در ظل 


شريعت غرا نديده و كوششان جز نفوذ امرش را نشنيده الم احسب الناس الايه انجم علم و 


هدايت اين آيه را به ظهور حضرت قائم تفسير فرموده اند و دو آيه ديكر در معنى امتحان ذكر كرده. 
جواب 


اما آنجه كفته كه در اين طلوعين يكى است و در اخبار مشابه فرموده اند و تفصيلش را نداده سابق بيان كرديم كه ظهور قائم 
(ع) و رجعت سيدالشهداء را تفصيل فرموده اند و اين جماعت جون صرفه بدعتشان نيست لهذا به هم مى بيجند و كليه حضرت 
باقر (ع) فرموده است كه ايام الله يوم يقوم القائم (ع) و يوم الكره و يوم القيمه و نيز اخبار روايات ديككر كه اين سه روز را 
تفصيل مى كند بسيار است و در حديث مى فرمايد آيت رجعت اين آيه است يوم نحشر من كل امه فوجا تا آخر و آيه قيمه 
اين آيه است و حشرناهم فلم نغادر منهم احدا خلاصه و الفاظ به حسب معانى لغويه كاهى استعمال مى شوند و امر بر جهال 
مشتبه مى شود مثلا قيامت جون از قيام است كه فرمود يوم يقوم الناس لرب العالمين و در قيام قائم هم خود آن حضرت قيام به 
امر مى فرمايد و بعضى از اموات هم قيام مى كنند و همجنين در رجعت همه ماحضين قيام مى كنند اين است كه به حسب 
لغت لفظ قيامت در هر سه مورد استعمال مى شود ولى آن وقت كه هر سه را يشت سر هم مى شمرند شبهه نيست كه الفاظ 
مترادفه و تكريم بى ثمر منظور ندارند بلكه هر يكك روزى خاص است و كيفيتى خاص دارد و خلا-صه واما آنجه كفته كه 
سعادت به فهميدن ما يثبت به الايمان است نه به تقليد البته سعادت كامله به فهم است ولى تو ملاحظه كن 


كه اين خلق اكر همه به خودى خود اهل فهم بودند كه حاجت ببعث رسل و انزال كتب نبود و بعد از آن هم كه رسل مبعوث 
شدند و كتابها آوردند اكر هم مكلفين يكك مرتبه به منتهى درجه ى معرفت برسند كه اختلاف درجات از ميان خلق مى رود و 
تابع و متبوع از هم شناخته نمى شود جون جراغى كه از جراغى در كيرد همين قدر بقول ابن مالكك و هو بسبق حائز تفصيلا 
مستوجب ثنائى جميلا و اين تفصيل عرضى است يس بى شبهه همه به منتهى درجه معرفت نمى رسند و وقتى كه نرسيدند لابد 
از تقليد مى شوند و جاره جز اين نيست نهايت اينكه همين قدر معرفت بايد يبدا كرد كه صادق را از كاذب تميز داد و معصوم 
رااز غير معصوم و لو از راه استدلال باشد بدون كشف شناخت آن وقت در جميع امور از او تقليد نمود آن وقت آنجه به تقليد 
او مى كويد فهم آن راهم خداوند نصيب او كرد شكر خداوند را به جا آورد برفهم و الا كه شكر كند بر اينكه اهل تسليم 
شده است و اين است كه در اخبار امر به تقليد آل محمد (ع) شده است و مدح تسليم را فرموده اند و حضرت صادق (ع) [ 
صفحه 89"] فرمود من دان الله بغير سماع من عالم صادق الزمه الله البته الى الفناء و من ادعى سماعا من غير الباب الذى فتحه 
الله لخلقه فهو مشركك و ذلكك الباب هو الامين المأمون على سر الله المكنون و حضرت امير (ع) به كميل فرمود يا كميل لا غزو 
الا مع امام عادل و لا 


نقل الا من امام فاضل يا كميل هو نبوه و رساله و امامه و ليس بعد ذلكك الاموالين متبعين او منادين مبتدعين انما يتقبل الله من 
المتقين و قيل للرضا (ع) جعلت فداك ان بعض اصحابنا يقولون نسمع الا-مر فمن يحكى عنكك و عن آبائك فنقيس عليه و 
نعمل به فال سبحان الله لا والله ما هذا من دين جعفر هؤلاء قوم لا حاجه بهم الينا قد خرجوا من طاعتنا و صاروا فى موضعنا فاين 
التقليد الذى كانوا يقلدون جعفرا و اباجعفر قال جعفر لا تحملوا على القياس فليس من شى يعدله القياس الا و القياس يكسره و 
اخبار بسيار در مدح تسليم وارد شده است حتى فرمودند قد افلح المؤمنون يعنى افلح المسلمون ان المسلمين هم النجباء يس 
ببين كه تسليم شخص را به كجا مى رساند بلى تقليد غير معصوم صحيح نيست و از علما كسى را كه شناختى كه از راى و 
ظنون خود داخل نمى كند و به صرف تقليد معصومين و به روايت از ايشان حكم مى كند بايد تقليد كرد نه ديكرى و اكّر جه 
علما را در روايت هم معصوم نمى دانيم ولى الله من ورائهم محيط و امام را نيز حافظ و ناصر و مؤيد و مسدد مى دانيم و براو 
است كه حفظ فرمايد تا اينكه هر كه طالب هدايت است كمراه نشود و به همين دليل عقلى و نقلى يقينى است كه الحمدلله در 
احكام يقين حاصل مى كنيم و با رد القلب و ثلج الفؤاد هستيم و تقليد ما تقليد آباء نيست تقليد آل محمد (ع) است و آباء 


واسط كانى به جهت رسانيدن اخبار اهل بيت سلم الله 


بوده اند و اما نصارى كه تو مى كوئى ملت ايشان حق بوده است و آبائشان حق بوده است همجو معلوم است كه اين جماعت 
همانطور كه خود رابه محض دعوى حق مى دانند هر مدعى را به همينطور حق مى دانند نصارائى كه اين همه بدعتها 
كذاردند واز توحيدشان كرفته كه اصل دين است تا ساير احكام همه را فاسد كردند و امر را به جائى رساندند كه حجتهاى 
خدا ينهان شدند وانجيل از ميان ايشان رفت و جهار نفر از شاكردان حواريين هر يكك براى خود جيزى نوشت و بدعتها 
كذاشهد حالا مصتق“:<لابل ايشان راح من داند.ذر.ميان ايشانحق بوده:است ولى جماعت معدوة سنيار كمئ كه از ترس 
مبدعين اظهار حق را نمى توانستند بكنند و آباء نصارى عهد ييغمبر معلوم نيست كه همه اهل حق بوده اند بلكه در بسيارى 
ايشان مسلم نبوده است و مذهب تثليث كه اساس مذهب ايشان است براى غالب ايشان بود و اما آنجه كفته كه علاوه خود را 
اهل ضلالت كمان نمى كردند اين هم قولى است كه بر خلاف قول خداست [ صفحه ]7"9٠‏ اكر ضعيف جاهلى در ميان ايشان 
باشد كه رهبان امر را بر او مشتبه كرده باشند شاهد و لكن علماى ايشان امر برايشان مشتبه نبود و در زمان ييغمبر (ص) و زمان 
سابق حق بر ايشان ظاهر شده بود و مى دانستند كه اهل ضلالتند و مع ذلكك تسليم حق نمى كردند و اكر اينطور نباشد مستحق 
عذاب الهى نمى شدند و خداوند مى فرمايد و جحدوا بها و استيقنتها انفسهم و فرموده است يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها ودر 
اخبار بسيار فرموده اند كه 


خداوند ابا فرموده است كه باطل را در دل اهلش حق لا شكك فيه قرار دهد و از همين است كه خود تواى صاحب دلايل از 
اول كتاب تا اينجا مكرر اظهار اضطراب و عدم يقين خود را مى كنى خلاصه و اما آنجه در باب امتحان و افتتان كفته صحيح 
است خلق امتحانها مى شوند به انواع اقسام يكك قسم هم همين است كه در اخبار مكرر فرموده اند كه اعلام باطله بر مى خيزند 
و مدعى امامت مى شوند و مثل شمائى كرد ايشان جمع مى شويد يكك قسم هم به اين است كه دعاه حق بر مى خيزد و خلق را 


دعوت مى كنند واز ايشان نمى يذيرند و حاجت به تفصيل بيش از اين نيست. 
استدلال به اينكه قائمى مى يد كه اختلافها و نزاعها را برمى دارد 
اشاره 


كفته است و عرض شد كه به حكم توريه و انجيل و فرقان و بيان بايد منتظر ظهورى شويم كه به اسم الوهيت و ربوبيت و 
ولا.يت و ابوت به آيات در سنه هزار و دويست و نود در اراضى مقدسه به امر الهى قيام فرمايد و جميع اخراب مختلفه را در 
ظل كلمه ى جامعه الهيه جمع نمايد و اختلاف را به ايتلاف تبديل نمايد و نزاع و جدال و نفاق و شقاق را به صلح و اصلاح و 
وفاق راتفا مدل كلد ذلك الأرفن قبطا ار غدل كنا ملك كلما و جور 


جواب 


همجو مطلبى يبش از اين ذكر نشده ولى بعد ازاين بزعم خود دليل مى آورد و خواهى دانست كه همه اينها خرافات است و 
همجو دليلى بدان داريم كه موقت باشد يا به اين وقت و على ايحال از آن زمان تا حال سى سال است و ميرزا حسينعلى هم 
مرد و ابدا ايتلافى در احزاب مختلفه ديده نشد و شقاق و نفاق به صلح و رفاق بدل نشد و زمين به همان قسم كه بوده يراز 
ظلم و جور است و اكر بكوئى در اين باب بدا شده مى كويم اين از وعده خداست كه به آل محمد (ع) فرموده است و ان الله 
لا يخلف الميعاد و در حديث فرمودند كه قائم از ميعاد است و بدا بردار نيست و وعده خداوند اين است كه فرموده وعدالله 
الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الأرض كما استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذى ارتضى 
لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا يعبدوننى لا يشركون فى 


شيئا يس اينها وعده خداست كه به قائم آل محمد (ع) فرموده است و يقينا خلف ندارد يس اين جماعت كه خلافتى نكردند و 
متمكن از دين خدا نشدند واين معنى حاصل نكردند و اعداء ايشان بر ايشان غالبند يقينا امام نيستند بلكه اهل حق هم نيستند 


زيرا كه ادعاى امامت | صفحه "8١‏ به دروغ كفر و شركك است. 


استدلال به قوم موسى كه دجار امتحان و بلا شدند ولى بشارت به آنها داده شده كه جمع خواهند شد و سلطنت مى كنند 
اشاره 


مجملى از خروج بنى اسرائيل از مصر و ابتلاى ايشان بتيه و بعد دخول ذريه ايشان به اراضى مقدسه و طغيان ايشان در آن مقام 
و ابتلاى ايشان به بخت نصر و طيطوس قهرمان و اسير نمودن بخت نصر ايشان را و بردن به بابل ذكر كرده و مى كويد و انبياى 
بنى اسرائيل از قبيل اين وقوعات را به وحى و الهام و رويا خبر دادند و هر جا كه خبر مى فرمايند در آخر هم بشارت مى دهند 
كه خداوند لشكرها جنين مى فرمايد جون سوكند ياد نمودم اكر جه به جهت عصيانشان ايشان را حقير و ذليل و يراكنده 
نمودم ولى باز ايشان را عزيز و غالب و جمع خواهم نمود ودر عصر مخصوصى ظهورى را به اسم الوهيت و ربوبيت وابوت 
در اراضى مقدسه ظاهر خواهم فرمود و آن ظهور اعظم جميع قبايل عالم را دعوت مى فرمايد و اختلاف امم را بر مى دارد و 
بنى اسرائيل را به اراضى مقدسه مى كشاند و كسانى را كه در كتاب حيوه مكتوبند به عزت اوليه شان مى رساند و جميع 
بنوات بنى اسرائيل حكايت از حقارت اول بنى اسرائيل و عزت آخرشان است جنانجه در قرآن مجيد خبر فرموده و قضينا الى 


بنى اسرائيل الايات و اذ تاذن ربكك ليبعثن عليهم الى 


يوم القيمه من يسومهم سوء العذاب ان ربكك لسريع العقاب و انه لغفور رحيم يوم قيمه يوم ظهور ان نير اعظم است از قبل 
كذشت اين ظهور اعظم موعود جميع اديان و ملل است و جميع كتب از اين ظهور امنع بشارت فرموده. 


جواب 


در كتب انبياء از اين قبيل بيانات هست ولى خود مصنف ساخت و يرداخت نموده موافق ميل خود عباراتى نوشته است و 
اعتمادى به كلمات او نيست و كليه اين مسئله را بدان كه همين قسم كه در زبان عربى لفظ رب و در زبان فارسى لفظ خدا در 
غير ختداوتد تباركة :و تعالى استعمال من كوه و مقصضوة صضاحب وهالكك ويزركقف استة جتاتكه غرف رن هال من كويد ورب 
بيت و رب دار و رب ملكك و ربانى سفينه وازاين باب است كه فرمودند رب الارض امام الارض و هم جنين در فارسى ناخدا 
و كدخدا وخانه خدا مى كويند و مقصود از همه اينها صاحب و مالكك و بزركتر و امثال اينهاست هم جنين در زبان يونانى و 
عبرى هم اين اصطلاح بوده است و در لغت خودشان به همينطور جارى شده اند و شياطين يهود و نصارى به همين الفاظ 
متمسكك شده و درباره عزير بلكه عامه يهود كه كفتند نحن ابناء الله و درباره عيسى نيز الفاظى كه خود عزير و عيسى (ع) 
راضى نبودند كفتند و در كتاب مجيد خداوند مى فرمايد حكايت از خطاب به عيسى كه انت قلت للناس اتخذونى امى الهين 


من دون الله و حضرت عيسى (ع) عرض مى كند ان كنت قلته فقد علمته تعلم ما فى نفسى و لا اعلم 


ما فى نفسكك و مصنف دلايل [ صفحه 87"] به اين كلام متنبه نشده باز در اين مقام مى كويد كه ظهورى به اسم الوهيت بر 
مى خيزد و مقصودش اثبات خدائى براى اكابر خودشان است و كمان مى كند كه به اينكه كاهى از راه ناجارى تنزيه ذات 
احد را از اسم و رسم مى نمايد عذرش يذيرفته مى شود و حال اينكه بعضى از نصارى را هم شنيده ايم كه مى كويند مقصود 
مااين نيست كه عيسى مثلا حقيقت خداست بلكه مقصود جلوه ى خداست در عيسى و معذلكك خداوند و انبياء او به همين كه 
كفتند ابن الله است بر آنها سخط كردند واز آنها نيذيرفتند و حال اينكه صريح مى كويند كه مقصود ما ولادت نيست مع 
ذلك جون لفظ شايسته يكانككى خداوند نيست يسنديده نيست وهم جنين است لفظ الوهيت جون مجمع الكمالات است و من 
تحير فيه الخلايق كه همه خلايق در او حيرانند روا نيست كه آن در مخلوقات استعمال كنند زيرا كه اكر خلق مسمى باله شود 
واين لفظ درباره او راست باشد البته خود او در خود حيران نمى شود زيرا كه حيرت از اين است كه حدود جيزى را انسان 
نبيند يا به جهت بزركى اويا ازاين جهت كه حد از براى او نباشد يس لا محاله متحير خواهد شد و معرفت او را به حقيقت 
حاصل نخواهد كرد واين است كه ييغمبر خاتم (ص) فرمود ما عرفناك حق معرفتكك و فرمود رب زدنى فيكك تحيرا و اما 


درباره خود انسان متحير نمى شود زيرا كه معرفت خودش براى او حاصل است خلاصه كه در لفظ و معنى هر 


دو بايد تابع انبيا و اوليا بود و نمى توان در مقام بندكى كفت كه من معنى را درست كرده ام و مقيد به الفاظ نيستم جنانجه در 
اخبار آل محمد (ع) شاهد اين معنى بسيار است و با يهود و نصارى مكرر در باب همين اسمها اعتراض نموده اند بارى و اما 
اصل اين مطلب كه اين ظهور در اراضى مقدسه بايد بشود آنجه ظاهر از كتاب اشعيا است كه در فصول متعدده به اين مطالب 
خبر مى دهد اين است كه مراد از اين ظهور سليمان بن داود عليهماالسلام بوده است زيرا كه حضرت سليمان يسر حضرت 
داود است و داود يسر يشى است جنانكه در نسب نامه ى مسيح (ع) در اول انجيل متى مذكور است كه عوبيد يدريش ويش 
يدر داود ملك و داود ملكك يدر سليمان حال اين را كه دانستى در فصل يازدهم از كتاب اشعيا ملاحظه كن و فصول يبش و 
يس را هم ببين كه همه جا بيان همين مطالب شده است و در فصل يازدهم فرموده است و نهالى از تنه بر آمده شاخه از ريشه 
هايش قد خواهد كشيد و روح خداوند كه روح حكمت و فطانت و روح مشورت و جبروت و روح علم و خشيت از خداوند 
است بر آن خواهد آرميد واو را در خشيت خداوند تيزهوش كردانيده موافق منظور نظرش حكم و مطابق مسموع كوشهايش 
تنبيه نخواهد فرمود بلكه ذليل آن را به عدالت [ صفحه 87”] حكم و براى مسكينان زمين براستى تنبيه خواهد نمود و زمين را 


به عصاى دهانش زده بروح لبهايش شرير را خواهد كشت و كمربند كمرش عدالت و وفانطاق ميانش 


خواهد بود و كركك بابره سكونت داشته ببريا بزغاله و هم كوساله و يرواريها با شير جوان هم خوابه خواهند شد و طفل 
كوجكك راعى ايشان خواهد بود و شيرخواره به سوراخ صاغر مار بازى خواهد كرد و كود از شير بازداشته شده دست خود 
را به مغاره افعى دراز خواهد نمود و در تمامى كوه مقدس من هيج ضرر و فساد نخواهند كرد زيرا كه زمين از دانش خداوند 
مثل آبهائى كه دريا را فرو مى كيرند ير خواهد شد و در آن روز واقع مى شود كه ريشه اش بجاى علم قومها خواهد ايستاد و 
طوايف آن را تجسس خواهند نمود و آرامكاهش باجاه خواهد بود ودر آن روز واقع مى شود كه خداوند بار ديككر دست 
خود را دراز خواهد كرد به قصد تحصيل كردن باقى ماند كان قومش كه از آشور و مصر و ييزوس و كوش و عيلام و شنعار و 
حماث و جزيره هاى دريا باقى مانده اند و علم را براى قبايل بلند خواهند كرد و رانده شدكان اسرائيل را جمع نموده يراكنده 
شده كان يهوداه را از جهار ركن عالم فراهم خواهد آورد تا آخر در فصل دوازدهم باز فرموده است در آن روز خواهى كفت 
كه ترا اى خداوند حمد مى كنم كه هر جند با من غضبناك بودى غضبت رفع شده به من تسلى داده اينكك خدا نجات من 
كرديده است متوكل شده نخواهم ترسيد زيرا كه خداوند خدا قوت و تسبيح من شده سبب نجات من كرديده است بنابراين 


بها نوا از ستعياق تحانك به :شادماق شوامين كشيد نا اخ ركه ار هميق قييل اشعانشن "بيع كه وعد خداوقة ا شعيا 


به آمدن سليمان (ع) بود كه از شامات نا اصطخر را داشت ودر همه زمين و جن و انس و سباع و طيور و هوام وحشرات 
امرش جارى بود جنانكه در كتب اخبار و سير و تواريخ مذكور است و باد براى او مسخر بود كه بساط او را روزى مسافت دو 
ماه حركت مى داد صبح از شام حركت نموده در اصطخر قيلوله مى فرمود و عصر از آنجا حركت نموده تاشب به كابل مى 
رفت نمى دانم اين همه اخبار و آثار و آيات قرآنى كه شهادت بر معجزات سليمان عليه السلام مى دهد از رد شمس و حركت 
بساط و اطاعت جن و انس و حيوانات همه را بايد انكار كرد يا تسليم نمود و درباره صاحب الامر (ع) كه سليمان يكك خادم او 
است جه بايد كفت كه در حديث شريف مى فرمايد خداوند باد ملايم را به سليمان داد و باد سخت را براى قائم ما ذخيره كرد 
يس اككر سليمان با باد ملايم روزى مسافت دو ماه را طى [ صفحه 2”] مى كرد جنان كه در اخبار فرموده اند و خداوند و 
ييغمبران او نعوذ بالله سخن ياوه نفرموده اند و البته همه اينها واقعيت داشته و دارد و مع المداراه مى كُويم در صورتى كه 
نخواهد اينطور سير كند آيا نظر باطنى خود را مى تواند جولان دهد و از آسمانى و زمين خبر دهد يا اين هم براى او ممكن 
نيست و مثل عيسى خبر از ما ياكلون و ما يدخرون مى تواند بدهد يا خير خلاصه و در كتاب يرمياه در فصولى كه بيان خرابى 


بيت المقدس و قتل و غارت كل دانيان و بخت نصر 


واسير نمودن بنى اسرائيل و بردن به بابل است و در فصل سى و سيم مى فرمايد كه كلدانيان به قصد جنكك نمودن مى آيند و 
آبها را با لاشه هاى مردمانى كه در غضب و حدت خود كشتم ير خواهند ساخت جونكه روى خود را ازاين شهر به سبب 
تمامى شرارت ايشان ينهان نمودم اينكك من به آنها عافيت و علاج رسانيده شفا خواهم بخشيد و به ايشان فراوانى سلامت و 
حقيقت كشف مى نمايم و اسير شده كان يهوداه و اسير شد كان اسرائيل را باز يس خواهم آورد و ايشان را مثل اول بنا خواهم 
نهاد و ايشان را از تمامى عصيانى كه به من ورزيدند ياكك خواهم كردانيد و آياتى جند در رحمتهاى خود به ايشان و آبادى 
اورشليم مجددا مى فرمايد تا اينكه مى فرمايد خداوند مى فرمايد كه اينكك روزها مى آيند كه سخن خيرى كه به خاندان 
اسرائيل و خاندان يهوداه فرمودم اثبات خواهم نمود در آن ايام ودر آن زمان از براى داود شاخه عدالت تنبيت مى نمايم كه 
انصاف و عدالت را در زمين جارى خواهد ساخت در آن ايام يهوداه نجات خواهد يافت و اورشليم با منيت مسكون خواهد 
شد واسمى كه به آن خوانده خواهد شد يهوداه صدقينو است زيرا كه خداوند مى فرمايد كه از براى داود مردى كه بر تخت 
خاندان اسرائيل بنشيند كم نخواهد شد تا اينكه باز مى فرمايد و كلام خداوند بدين مضمون به يرمياه رسيد كه خداوند جنين 
مى فرمايد اككر عهد من با روز و عهد مرا با شب زايل توانيد كرد كه تا روز و شب در وقتش واقع نشوند آنكاه عهد من با بنده 
ام داود زايل 


مى شود تا آنكه از برايش يسرى كه بر تختش بنشيند وجود نداشته باشد تا آخر فرمايشات كه به اين مضامين است يس ببين 
كه وعده هائى كه خداوند فرموده به بنى اسرائيل موافق كتب انبيا منظور ظهور سليمان بن داود بوده است و سالهاى دراز است 
كه وعدهى خداوند وفا شده است و كذشته و اما آيه قرآن كه مى فرمايد و قضينا الى بنى اسرائيل فى الكتاب لتفسدن فى 
الأرض مرتين و لتعلن علوا كبيرا فاذا جاء وعدا و لا هما بعثنا عليكم عبادا لنا اولى باس شديد فجاسوا خلال الديار و كان وعدا 
مفعولا ثم رددنا لكم الكره عليهم و امددناكم به اموال و بنين [ صفحه 28”] و جعلناكم اكثر نفيرا ان احسنتم احسنتم لانفسكم 
وان اسأتم فلها فاذا جاء وعد الاخره ليسيوؤا وجوهكم وليد خلوا المسجد كما دخلوه اول مره و ليتبروا ما علوا تتبيرا ودر بحار 
از بيضاوى نقل كرده است آنجه حاصلش اين است كه فساد اولشان مخالفت احكام توريه بود و قتل شعيا و قتل ارميا و فساد 
دويمشان قتل زكريا و يحيى و قصد قتل عيسى و وعده اولى بخت نصر عامل لهراسف به سوى بابل و جنود او بود و بعضى 
كفته اند جالوت و بعضى كفته اند سخاريب از اهل نينوى و كردند آنجه كردند تا آنكه بهمن بن اسفنديار از جدش 
كشتاسف بن لهراسف سالطنت را ارث برد و به همين بر بنى اسرائيل ترحم كرد و اسراء ايشان را به شام بركردانيد و دانيال بر 
ايشان سلطان شد يس مستولى شدند بر هر كه از اتباع بخت نصر بود و بعضى كفته اند كه داود را بر جالوت مسلط 


كرد واو را كشت واما عقوبت دويم به اين بود كه مسلط كرد خداوند برايشان فرس را دفعه ديككر يس جنكك كرد با ايشان 
ملكك بابل از ملوكك طوائف و اسم او جوذر بود و كفته شده است تحردوس كفته شده است كه داخل شد صاحب جيش به 
مذبح قربانيهاشان و يافت در آن خونى را كه مى جوشد سوال كرد ايشان رااز آن كفتند خون قربانى است كه از ما قبول 
نشده كفت راست نككفتند و هزاران از ايشان بر آن خون كشت و آرام نككرفت كفت اكر راست نككوئيد احدى از شما را باقى 
نمى كذارم كفتند خون يحيى است كفت براى مثل اين خداوند از شما انتقام مى كشد بعد كفت اى يحيى يرورنده من و تو 
دانست آنجه كه به قوم تواز جهت تو رسيد يس آرام بككير به اذن خدا بيش از آنكه باقى نككذارم از شما احدى را يس خون 
ساكن شد و از طبرسى عليه الرحمه طورهاى ديككر هم روايت شده و حاجت به تفصيل نيست و از طرق اهل بيت سلام الله در 
برهان نقل كرده است كه فساد اول و ثانى را قتل على بن ابيطالب و طعن امام حسن (ع) تفسير فرموده اند و علو كبير را قتل 
سيد شهدا سلم الله عليه و كره را در بعضى اخبار به خروج سيدالشهداء (ع) ودر حديث ييغمبر (ص) با سلمان به رجعت همه 
معصومين و شيعيان ايشان (ص) و رجعت كفار ماحضين و اخذ قصاص ايشان و از على بن مهزيار در حديثش با قائم (ع) 
فرمود الا انبئكك انه اذا فقد الصبى و 


تح ركك المغربى و سار العمانى و يربع السفيانى يؤذن الله لى فاخرج بين الصفا والمروه فى ثلثماه و ثلثه عشر رجلا سواد فاجىء 
الى الكوفه و اهدم مسجدها و ابنيه على بناء الاول و اهدم ما حوله من بناء الجبابره و احج بالناس حجه الاسلام و اجىء الى 
يثرب و اهدم الحجره و اخرج من بها و هماطريان فامر بهما تجاه البقيع و امر بخشبتين يصلبان عليهما فتورق من تحتهما فيفتتن 
الناس بهما اشد من الفتنه الأولى فينادى مئاد من السماء انتدى [ صفحه 268"] و يا ارض خذى فيومئذ لا يبقى على وجه الأرض 
الا مؤمن قد خلص قلبه بالأيمان قلت يا سيدى ما يكون بعد ذلك قال الكره الرجعه ثم تلا هذه الايه ثم رددنا لكم الكره و 
امددناكم باموال و بنين و جعلناكم اكثر نفيرا و اذا جاء وعد الاخره تا آخر از على بن ابراهيم نقل كرده است كه مراد قائم (ع) 
و اصحاب او است كه روهاى شما را سياه مى كنند و داخل مسجد مى شوند هم جنانكه ييغمبر (ص) و اصحاب او در اول 
داخل شدند و بر شما بلندى بجويند و شما را بكشند بعد رو به آل محمد (ع) كرده است و فرموده است عسى ربكم ان 
يرحمكم اينكه نصرت بكند شما را بر دشمن شما بعد خطاب بر بنى اميه فرموده و فرموده وان عدتم عدنا يعنى بر كشتيد به 
سفيانى بر مى كرديم به قائم از آل محمد (ع) و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا يعنى حبسى كه در آن محصور مى شوند و اما 
آيه واذ تاذن ربكك ليبعثن عليهم الى يوم القيمه من يسومهم سوء 


العذاب در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده است كه مراد از ايشان يهودند كه خداوند معذب مى كند ايشان را و عذابشان 
هميشه اى است تا قيامت و طبرسى ره كفته است كه عذاب شديد بر ايشان مى فرستد به قتل و كرفتن جزيه از ايشان و مقصود 
به آن امت محمدند (ص) در نزد جميع مفسرين واز حضرت باقر (ع) اينطور روايت شده خلاصه و اينكه مصنف دلايل كفته 
يوم قيامت يوم ظهور آن نير اعظم است بدو وجه مردود است اول صريح آيه و صريح روايت على بن ابراهيم ره اين است كه 
اين عذاب بيش از قيامت بر ايشان نازل مى شود و از براى آن منتهائى غير قيامت نيست يس بنابر اينكه عذاب كننده قائم (ع) 
باشد يس ظهور قائم (ع) قبل از قيامت است و عذابى كه بر يهود يا بر نصاب امت جد خود وارد مى آورد امدى غير قيامت 
نخواهد داشت و آن وقت در جهنم مخلد خواهند شد و ثانى بر فرض كه قيامت را خود يوم ظهور بكيريم بنابر مذهب شما كه 
قائم قيام كرده عذابى كه نازل شده بر اين امت جيست و با زمان قبل جه فرق كرده است و خود شما الان عذابتان شديدتر 
است يا امت محمد (ص) بلكه شما يا يهود والله كه اذل از يهود هستيد زيرا كه يهود در بازار مسلمين مرفه الحال مشغول به 
كسب خود هستند و امتناعى از يهود بودن ندارند و تقيه نمى كنند و شما را الحمدلله بعد از شصت سال اين قدرت حاصل 


نشده است و آسوده باشيد كه دست صاحب الامر (ص) دايم در ملكك 


استدلال به اين مطلب كه هر بيغمبرى دين قبل را ترويج نمى كند 


اشاره 


كفته است اولا ظهور بيغمبر صاحب شرع و كتاب و معجزه اش آيات بنص توريه بايد اهل توريه منتظر باشند خلافا لزعم يهود 
كه از علما و مفسرين توريه شنيده واعتقاد كرده اند كه هر كس بيايد بايد مروج توريه باشد و معجزه اش غير كتاب توريه 
مثل فصل 18 آيه ١0‏ خداوند خدايت از شما از برادرانت بيغمبرى را مثل من مبعوث مى كرداند سخن او را بشنويد موافق هر 
آنجه در حوريب در روز جمعيت از خداوند درخواستى هنكام كفتنت كه قول خداوند خداى خود را ديكر نشنوم واين تش 
عظيم را ديكر نبينم مبادا كه [ صفحه /ا2"] بميرم 17 و خداوند به من فرمود آنجه را كه كفتند نيكو است 18 از براى ايشان 
بيغمبرى مثل تو از ميان برادران ايشان مبعوث خواهم كرد و كلام خود را به دهانش خواهم كذاشت تا هر آنجه به او امر مى 
فرمايم به ايشان برساند و واقع مى شود شخصى كه كلمات مرا كه او به اسم من بككويد بشنود و من ازاو تفتيش مى كنم اما 
ييغمبرى كه متكبرانه در اسم من سخنى بكويد كه به كفتنش امر نفرمودم و يا به اسم خدايان غير تلفظ نمايد آن ييغمبر بايد 
البته بميرد و اكر در دلت بككوئى كه كلماتى را كه خداوند نككفته است جكونه بدانم جنانجه بيغمبرى جيزى بنام من بككويد و 
واقع نشود آن امرى است كه خداوند نفرموده بلكه آن ييغمبران را از روى غرور كفته است از او مترس انتهى از اين آيات 


باهرات واضح و مبرهن است كه مثل حضرت موسى 


بايد ظاهر شود كه صاحب شرع باشد و كتابش معجزه اش زيرا كه اكر صاحب شرع نباشد مثل موسى نيست و امرش را بشنويد 
لغو است بلكه خبر لغو است و معجزه لازم ندارد كل احكام توريه را مى شنوند و عاملند و اكر در دلت بككوئى نمى خواهد جه 
كه هر كس احكام توريه را بككويد مكذب ندارد و شبهه در دل راه نيابد و آنجه مى كويد بشود مقصود اين است كه خود را 
به خدا نسبت دهد و خدا او را وداع نفرمايد بلكه تصديق و تاييد و تسديدش فرمايد كه خلق از او قبول كنند جه كه اكر نفسى 
دفينه بتواند به خلاف عقيده اهل ارض و صحبتى بدارد و بر فرض محال بر خداست كه ردع و دفعش فرمايد جنانكه فرمود 
البته بايد بميرد نفرمود او را بميرانند و با خزينه و دفينه و لشكر اكر ممكن بود بعض علماى غنى با اقتدار و سلاطين عالم 
جبارى كه در ارض طغيان نمودند و كمال جد و اجتهاد جريان حكم و نفوذ امرشان مى خواستند مدعى شده بودند و كتاب و 
امت داشتند ثانيا بايد قوت قلبش مقابل قلوب اهل عالم باشد بل زياده يس همين قيام اعظم معجزه و اكبر خارق عادت است 
ثالثا از قبل مشعر و مدركك فهم صحبت و قبول بيان او در خلق نبود و همين قبول بدون طمع و خوف دليل بزركى است بر 
اينكه مظهر خلاقيت خداست و اكر مقصود جنان باشد كه 


بعضى كمان نموده اند كه خبر از بعد فرمايد حجت الهى تمام و كامل نخواهد بود بايد صبر كنند اكر آنجه فرمود ظهور يافت 
قبول نمايند و حال آنكه حجت الهى بايد از يوم اول تمام و كامل باشد. 


جواب 


خداوند به حق آل محمد (ع) ما را بر صراط مستقيم ثابت قدم دارد والله كه باور نمى شود كه كسى در زمره عقلا محسوب 
شود واينككونه هذيانات بكويد واكر جه بعضى كلماتش مثل كسى است كه در خواب سخن بككويد ولى جون مقصودش 
معلوم است جواب مى كُوئيم اولا نمى دانم اين مطلب را دانسته است كه مراد خداوند از اين فرمايش جه بوده است و ييغمبرى 
كه از برادران بنى اسرائيل بايد بيايد [ صفحه /75] كيست ظاهرا استدلال او اين است كه آن را به همين شخص تفسير كرده 
است و غريب است كه با اين همه اظهار تتبع و ادعاى اسلام هنوز نفهميده است كه مقصود خداوند كه بوده و من براى تو 
فرمايش حضرت امام رضا (ع) را با راس الجالوت كه از علماى يهود بود و در مجلس مامون با آن حضرت مجادله نمود ودر 
بحار نقل كرده روايت مى كنم حضرت امام رضا (ع) فرمود كه آيا مى دانى اى يهودى كه موسى بن عمران وصيت فرمود بنى 
اسرائيل را يس فرمود به ايشان كه زود باشد كه بيايد شما را نبيى از برادران شما يس او را تصديق كنيد و از بشنويد يس آيا 
مى دانى كه براى بنى اسرائيل برادرانى غير فرزندان اسمعيل (ع) باشد اككر قرابت اسرائيل را از اسمعيل مى شناسى و سببى كه 


ميانه آن دو بود از قبل ابراهيم رأس 


الجالوت عرض كرد اين قول موسى (ع) است آن را دفع نمى كنيم حضرت فرمود آيا آمده است از برادران بنى اسرائيل نبيى 
غير محمد (ص) عرض كرد نه حضرت فرمود آيا يس نيست كه صحيح شد اين نزد شما عرض كرد بلى و لكن من دوست مى 
دارم كه تصحيح بكنى آن را از براى من از توريه يمس حضرت آيات جند از توريه خواند و مطلب را ثابت نمود يس ببين كه 
مراد از ييغمبرى كه از برادران بنى اسرائيل باشد محمد بن عبدالله (ص) است و علاوه بر اين مالاحظه كن كه خداوند ييش از 
يكك بيغمبر صاحب شرع از برادران بنى اسرائيل خبر نداده است و بى شبهه خاتم (ص) بيغمبر صاحب شرع بوده است و غير از 
او ييغمبر صاحب شرعى از اخوان بنى اسرائيل انبياء خدا بما خبر ندادند بلكه از بنى اسرائيل هم خبر نداده است جنانكه در 
همين حديث مشار اليه حضرت به دعاى داود (ع) در زبور استدلال فرمود كه اللهم ابعث مقيم السنه بعد الفتره و فرمود كه 
معيم سنت بعد از فتره محمد است راس الجالوت عرض كرد كه آن عيسى است حضرت فرمود كه عيسى مخالفت سنت نكرد 
و موافق سنت توريه بود تا خداوند او را به آسمان بالا برد خلاصه يس بيغمبر صاحب شرع جديد در حقيقت بعد از حضرت 
موسى (ع) خاتم است (ص) فقط و اما آنجه كفته در باب تسديد و تاييد و عدم ردع طورى كه خلايق از او قبول كنند و محال 


و ممتنع شمرده كه نفسى بدون تعليم و تعلم بلا معين و ياور و عدم خزينه و دفينه بتواند بر خللاف 


عقيده اهل ارض صحبتى بدارد مى كوئيم اولا-اين مرد يبش از دعوى امامت تحصيلى كرده بود واز عرض طلا-ب بود و 
بعضى طلاب ديكر كه طالب حطام دنيا بودند كه آنها را حروف اسم كذاردى كرر او جمع شدند و به كمكك يكديكر اين 
مزخرات را به هم بافتند و او نامربوط مى كفت و آن جماعت كه خودت سابق همه را علماء مقدسين خواندى تصحيح اباطيل 
اورا مى كردند و اما خزينه و دفينه نداشتن مانع از اينكار نيست و همه مدعين به باطل به همين دعاوى كسب مال مى كنند و 
شخصى در زمان انبياء سابق طلب دنيا كرد از هر راه و براى او حاصل نشد شيطان به او ياد داد كه دين تازه اختراع كن مال از 
براى تو جمع مى شود يس بناى [ صفحه 28"] دعوت كذارد و دين تازه آورد جماعت بسيار كرد او جمع شدند و مال فراوان 
دست آورد و وقتى متذكر شد كه براى دو روز دنيا اين جكار بود كه كردم و فرداى قيامت جه جواب خواهم كفت و خواست 
توبه كند و به جماعتى كه كرد او بودند كفت كه من خطا كرده بودم به او كفتند كه خطا نكرده بودى و لكن از دين خود 
مرتد شدى تا آنكه به نبى آن زمان وحى شد كه به فلان بكو كه هر جه سعى كنى كناه تو آمرزيده نمى شود مكر آنكه تمام 
كسانى كه با اين عقيده باطله مرده اند همه را زنده كنى و ايشان را با همه احيائى كه هستند به راه راست و ادارى آن وقت تو 


كه غالب اهل باطل امرشان همينطور هست كه همين دعاوى باطله را اسباب معاش خود قرار مى دهند و جه دعوى مناسب تر 
براى اينكار كه مردمى كه هزار سال منتظر امام بوده اند و از ظلم و جورى كه عالم را فرا كرفته بالامان آمده اند يكدفعه اين 
دعوى را بشنوند البته كرد او جمع مى شوند و بعد از آن هم كه جمع شدند اغلب طبايع كه مسلم اسير نفس اماره و شهوات 
هستند يكك مرتبه ايشان را مرخص كنى كه از هيج عمل شنيع اجتناب لازم نيست و اهل قدس را حزن و ملال نبايد بكليرد ببين 
ديكر براى اجتماع خلق و جمع حطام دنيا بهتر از اين دامى هست اكسير هم مثل اين عمل فايده دنيوى ندارد خلاصه و اما آنجه 
كفته بر فرض محال بر خداست كه ردع و دفعش فرمايد جنانجه فرمود البته بايد بميرد اولا كه بر ما ثابت و محقق است كه در 
كلمات كتب عهد عتيق و جديد تصحيفات بسيار است و شايد بعد ازاين در مقامى اشاره به آن بكنيم يس به اين واسطه 
اعتماد تامى به جزئيات الفاظ اين كتب نيست ثانى اينكه مراد از اينكه فرموده است آن بيغمير بايد البته بميرد تهديداست كه 
كسى كه مى داند مى ميرد و بايد فرداى قيامت جواب بككويد جرا اقدام به دروغ و دعوى باطل مى نمايد نه اينكه مراد اين 
باشد كه به محضى كه دروغ از دهان او بيرون آمد فورا خواهد افتاد و مرد اكر بنابراين باشد يس ديكر هيج باطلى در دنيا 


نخواهد ماند و سابق بر اين مطلب را به تفصيل جواب داده ايم و اكر بنابر 


اين بود فرعون با دعوى الوهيت جهارصد سال عمر نمى كرد مسيلمه كذاب آن همه مهلت داده نمى شد بلكه فرق نمى كند 
ادعاى بيغمبرى يا امامت به دروغ همه على السوى است اين همه غاصبين حق ائمه ما سلام الله عليهم كه سالهاى سال زندكانى 
كردند از جه جهت بود و حضرت امير (ع) مى فرمايد در خطبه اما بعد فان الله سبحانه لم يقصم جبارى دهر قط الا بعد تمهيل 
و رخاء و لم يجبر عظم احد من الأمم الا بعد ازل و بلاء ودر كلام ديكر فرموده و لئن امهل الله الظالم فلن يفوت اخذه و هو له 
بالمرصاد على مجاز طريقه و بموضع الشجى من مساغ ريقه الحديث و از اينها كذشته كه خود اين آيات دليل است كه اين 
مركك فورى نيست نمى بينى كه خود خداوند [ صفحه ]"٠‏ امتحان دروغككوئى او را به اين قرار داده كه جيزى بنام نخدا 
بككُويد و واقع نشود و در آخر فرموده است آن بيغمبران را از روى غرور كفته از او مترس ملاحظه كن كه دلالت مى كند كه 
تا آن زمان كه كذب او ظاهر مى شود هنوز زنده است و فرموده از او مترس و بسا خبرى بدهد كه جندين سال بعد وعده او 
باشد خلاصه كه در اين مطلب شبهه نيست كه از اول زمان آدم تا كنون بنابراين نبوده است كه هر كه دعوى باطلى كند فورا 
اورا هلاءك كنند وهر كسى به اجلى كه خداوند از براى او قرار داده مى مرده است دور يا نزديكك و شايد كه در اجل او 
بالنسبه تعجيل شود جنانكه فرمودند كه هر كه ادعاى 


امامت به باطل كند خداوند عمر او را كم مى كند واو را هلاك مى كند جنانكه ميرزا على محمد هم بعد از دعوى دوامى 
نكرد و كشته شد واما آنجه كفته كه اككر بغنا و اقتدار اين امر بيش مى رفت بعض علما و سلاطين مى كردند اى مرد از خدا 
بترس و اين همه اشتباه كارى مكن علما و سلاطين كسانى از ايشان كه اهل ايمانند كه اكر همه ى دنيا را هم بر ايشان عرضه 
كنند دعوى باطل نمى كنند و اما كسانى كه اهل ايمان نيستند طبايع مردم مختلف است و هر كسى از امور دنيا يا آخرت يا 
خير يا شر راغب به امرى مى شود و بنا نيست كه هر كه شيطان بر او غالب شد و اسباب فراهمى ديد ادعاى نبوت بكند يكى 
اين معصيت را مى كند و ديكرى معصيت ديكر جنانكه از حالات مردم اين مطلب بيداست و اما آنجه از قوت قلبش كفته نمى 
دانم قوت قلب اين شخص بيشتر بوده يا فرعون ذى الاوتاد با آن همه آيات موسى (ع) دست از دعوى باطل خود بر نداشت 
عصاى موسى تمام قصر فرعون را نزديكك بود ببلعد بحدى كه فرعون از ترس از تختش افتاد و خود را فاسد كرد و باز مى 
كفت به موسى كه لئن اتخذت الها غيرى لاجعلنكك من المسجونين نمى دانم قوت قلب اين مرد بيشتر بوده يا عمر و ابوبكر كه 
جندين هزار معجز از ييغمبر و على بن ابيطالب عليهماالسلام ديده بودند و زور بازوى على را هم مى دانستند معذلك غصب 


حق او را كردند و عمر خود را اميرالمؤمنين خواند و همجنين ساير خلفائى كه بودند 


قوت قلب اين احمق نسبت به آنها مثل قطره اى است در دريا اكر جه اين هم در حد خود مثل يكى از آنهاست و غصب حق 
صاحب الامر (ص) را كرد ولى يبشينيان بيغمبر و ائمه را مى ديدند و آيات و معجزات ايشان را مشاهده مى كردند و با وجود 
اين بر باطل خود ايستاد كى مى كردند و اين مرد امام را نمى ديد و آنجه شنيده بود يا باور نداشت يا انكار مى كرد على ايحال 
كه در قوت قلب يعنى شقاوت ادنى شاكرد عمر بن الخطاب است و اكر كوئى كه ادعاى نبوت و تغيبر شريعت امر ديكر اسث 
كويم نزاعها در اسم كه نيست و در معنى عمر هم ادعاى نبوت داشت بلكه ادعاى الوهيت داشت زيرا كه علانيه حلال خدا را 
حرام مى كرد و باكك نداشت و خداوند در[ صفحه ]59١‏ كتاب مجيد خود فرموده درباره ى يهود و نصارى اتخذوا احبارهم و 
رهبانهم اربابا من دون الله و خدمت بيغمبر (ص) عرض كردند كه كى ايشان علماى خود را خدايان كرفتند فرمود نبود كه 
حلال را حرام مى كردند و حرام را حلال و آنها قبول مى كردند عرض كردند جنين بود فرمود همين است معنى اينكه آنها را 
خدايان نرفتند يس در حقيقت عمر هم علاوه بر ادعاى ييغمبرى و امامت ادعاى خدائى هم داشت و ملعون با كمال قوت قلب 
و شقاوت نفس بر باطل خود ايستاد كى كرد يس اكر ايستادكى شما دليل حقيت شما است عمر هم به اين قاعده اهل حق بوده 
و خداوند حشر شما را به او بكند و اما مسئله خلاقيت ايشان كه مشعر فهم بيان را در خلق 


ابخداك كردة كد ذركر كلاس ايف كه ككل اران عند وحاجتة بدجوات تدارة و بعفسي كلماك اوسارق كذشت و 
بعد از اين هم شايد بيايد و اما آنجه در باب اخبار به غيب كفته والله هوش از سر انسان مى رود كه در همين كلام كه از توريه 
نقل كرده خداوند دليل كذب بيغمبر را واقع نشدن اخبار او قرار داده و خاصه اين نحو امتحان در جائى مى شود كه خبر از 
آينده بدهد واين مرد در مقام استدلال به آيه ى توريه تكذيب توريه را مى كند و مى كويد حجت الهى به اين نحو تمام و 
كامل نخواهد بود و حال اينكه اخبار به غيب منحصر به خبر از آينده نيست كه انتظارى در آن باشد خبر دادن از آنجه مى 
خوريد واندوخته ايد كه صدق و كذبش فورى بروز مى كند آيا به اين حجت الهى تمام و كامل مى شود يا نمى شود از خدا 
بترس و تا به اين درجه باعث كمراهى خلق مشو. 

استدلال به قورات وانجيل در اين كه انسان مطاع هست و نه مطيع 

اشاره 

كفته است و هم جنين آنجه او بخواهد و بفرمايد جه كه من عندالله مطاع است نه مطيع جنانجه آيات كثيره محكمه قرآن 
شهادت بر اين معنى مى دهد و ذكر شد واين است مقصود آنجه در مواضع عديده از توريه وانجيل نازل شده خداوند 
خدايت را امتحان منما در انجيل متى باب ١5‏ آيه 8" فريسيان ياسخ دادند و كفتند اى استاد از تو خواهش ديدن آيتى را داريم 
ايشان را جواب داده كفته كه طبقه شرير زناكارايت را جستجو مى نمائيد و جزايت يوناه يبغمبر آيتى به وى داده نخواهد شد 


انتهى اين مضمون در جند 


موضع نازل است و اعظم برهان و اكبر دليل است كه كور و كر و كنكك و ديوانه وابرص و مرده را كه شفا بخشيد شفاى 
ايمانى بود جه اكر واقع شده بود ديده ويا شنيده بودند و سؤال ديدن آيتى نمى نمودند و علاوه آن جوهر صدق مى فرمود 
فلان و فلان نمى فرمود طبقه ى شرير زناكار و مؤيد اين معنى انجيل متى باب 1١‏ آيه از آن رو كه دل اين قوم سنككين است و 
سخنها را كران استماع مى نمايند و جشمشان را بر هم مى نهند كه مبادا ببينند و بككوش بشنوند و به دل دريابند و توبه نمايند و 
من ايشان را شفا بخشم انتهى بارى مقصود از آيت يوناه بر خواستن از خواب غفلت و برخواستن در معاد [ صفحه 09/7] است 
و بااينكه مخالف عادت بود مشعر قبول و ايمانش در مقبلين خلق شد و يخلق الله الحق بكلماته و يقطع دابر الكافرين 
والمجرمين مصدق اين بيان و باز يكى دو آيه مزخرفاتى در باب اينكه غير كتاب معجزى نيست كفته و بعد در سه باب از بيان 
كه دليل اين مزخرفات است نقل مى كند كه بعد انشاء الله ذكر خواهد شد. 


جواب 


اما آنجه كفته است كه من عندالله او مطاع است نه مطيع كلامى است درست و سابق شرح اين مطالب شده اينجا هم مجملا 
اشاره مى كنيم كه مطاعيت ايشان از مطاعيت خداوند كه بالاتر نيست و خداوند هم دعاى بندكان خودش را مستجاب مى كند 


و منافات با مطاعيت او ندارد بلكه امر فرموده است به دعا كردن و آن را عبادت خوانده و تركك آن را استكبار 


شمرده است و البته بنده بايد دعا كند و خداوند بر حسب دعاى بنده عطا كند و باز هم مطاع است نه مطيع و هم جنين است 
امر در باب طلب معجزات منافاتى با مطاعيت خداوند يا انبياء او ندارد و اين است كه حضرت ابراهيم با كمال بندكى كه داشته 
است عرض مى كند به خداوند كه ارنى كيف تحيى الموتى قال اولم تومن قال بلى و لكن ليطمئن قلبى و همجنين است سؤال 
ساير بندكان و اين است كه در ينجاه هزار احاديث در معجزات در مواضع معدودى اتفاق افتاده است كه انبياء خواهش سائل 
را قبول نفرموده اند و سابق براين شرح جهات حكمت عدم قبول از اخبار و آثار و دليل عقلى شده است و در اين مقام به 
مناسبت استدلالى كه به فقره انجيل كرده است مى كوئيم كه كذشته از خود معجزه كه آيا مصلحت در آن هست يا نيست 
سائلين مختلف هستند بعضى از روى صدق سؤال مى كنند به اين معنى كه ولو هنوز ايمان نياورده ولى نيت او اين است كه 
اكر واقعا آيتى ديد تسليم نمايد و ايمان بياورد و بعضى سوال ايشان از روى تعنت است و نيت تسليم ندارد واين مطلب را 
انبياء خدا هم به علم خود مى دانند و هم از ظاهر حالات و كيفيت سؤال سائل اين مطلب ظاهر مى شود طورى كه غير نبى هم 
متعنت و غير او را تميز مى دهد جنانكه خداوند فرموده قد بدت البغضاء من افواههم و ما تخفى صدورهم اكبر و سوال متعنت 


البته لازم نيست بر ييغمبر كه آن را اجابت نمايد زيرا كه معجز آوردن به 


جهت اين است كه خلق هدايت بشوند و كسى كه متعنت است و آثار قبول و تسليمى در او نيست حندان ثمرى در اينان معجز 
نيست مككر اينكه نبى بخواهد حجت را براو تمام كند يا غير سائل به اين سبب هدايت شود اين است كه در حديث كه سابق 
نقل كرديم در احتجاج بيغمبر (ص) با ابوجهل و جماعت ديكر از قريش جونكه آنها كفته بودند كه آيت ظاهر بكن و ما نمى 
دانيم كه بعد از ظهور آيت آيا ايمان خواهيم آورد يا نه آن حضرت بعد از حجتهاى بسيار كه اقامه فرمود كه اين آيات كه 
شما خواسته ايد يا آيت نيست يا صلاح نيست يا [ صفحه ”/8”] اسباب هلاكت شما است و غير اينها فرمود و بعد از اينها شما 
متعنت هستيد و خود مى كوئيد كه بعد از بروز آيت نمى دانيم كه ايمان مى آوريم يا نه يس در اين صورت جه سود دارد كه 
من ظاهر كنم و باز معذلك به جهت اتمام حجت آياتى جند هم بروز داد خلاصه كه سؤال از روى عناد و سركشى لازم 
نيست كه اجابت شود جون اين مقدمه را دانستى حال عرض مى كنم كه در اين باب از انجيل متى كه مصنف فقره از آن را 
نقل كرده اولا جند معجز از حضرت عيسى (ع) ذكر شده و ثانى بيان شده است كه فريسيان كه اين جواب را در اين موقع 
شنيدند از كمال سركشى ايشان بوده كه در همين باب بيان آن شده است جنانكه در اول آن باب است كه در آن هنكام 


عيسى در روز سبتى از ميان كشته ها عبور نمود 


و شاكردان وى كرسته بودند يس شروع به ماليدن خوشها و خوردن نمودند و جون فريسيان اين عمل را مشاهده نمودند 
كفتندش اينكك شاكردان تو عملى را مى نمايند كه كردن آن در روز سبت جايز نيست و حضرت عيسى (ع) از عمل داود و 
شهادت توريه بر آنا ثابت فرمود كه عيب ندارد تا آنكه از آيهى نهم به بعد مى فرمايد و جون از آن مكان بيرون رفت به 
مجمع ايشان در آمد و شخص دست شلى در آنجا حاضر بود يس ايشان از وى سوال نموده كفتند كه آيا در روزهاى سبت 
شفا دادن جايز است تا بر وى ادعا نمايند ايشان را كفت كه كيست در ميان شما كه يكك كوسفند داشته باشد وهر كاه كه در 
روز سبت در كودالى افتد او را نخواهد كرفت و برداشت و فضيلت انسانى بر ميشى جه قدر است يس بنابراين اقدام به امور 
خير درايام سبت جايز است آنككاه آن مرد را فرمود كه دست خحود را دراز كن و او آن را دراز كرده كه مانند آن دست 
ديكرش درست شد آنككّاه فريسيان شورائى از براى وى بر يا نمودند كه او را هلاكك كردانند و جون عيسى از اين مقدمه مطلع 
كشته از آنجا رحلت فرمود و جمع بسيارى به عقب وى آمده كه همه آنها را تن درست نموده و ايشان را تاكيد فرمود كه آن 
رااظهار ننمايند تا آنكه در آيه 7١‏ مى فرمايد آنكماه ديوانه كور و كُنككى را نزد وى آوردند واو را شفا بخشيد آن كور و 
كنكك كويا و بينا كرديد و مجموع آن 


كروه محو كرديده كفتند كه آيا اين فرزند داود نيست ليكن جون فريسيان اين مقدمه را شنيدند كفتند بدرستى كه اين كس 
جنان را بيرون نمى نمايد مكر به استظهار ملكك جنها بعلزبول بعد حضرت براى آنها ثابت فرمود كه جنين نيست بلكه به 
معاونت روح است و تعرضات و نصايح به ايشان فرمود تا آنكه در آيه سى و هشتم است آنككاه تنى جند از نويسند كان و 
فريسيان ياسخ داده كفتند اى استاد از تو خواهشى ديدن آيتى را داريم ايشان را جواب داده كفت كه طبقه شرير زناكارايت 
جستجو مى نمايد [ صفحه 75] و جزايت يوناه ييغمبر هيج آيتى به وى داده نخواهد شد جه بوصعى كه يوناه سه شبانه روز در 
شكم ماهى ماند فرزند انسان همجنان سه شبانه روز در شكم زمين خواهد ماند و مردان تينويه با اين طبقه در محاكمه خواهند 
ايستاد و آن را ملزم خواهند نمود زان رو كه آنها به موعظه يوناه توبه نمودند اينكك از يوناه بزركترى در اينجاست ملكه جنوب 
در محاكمه با اين طبقه خواهد برخاست و بر آن حكم خواهد نمود زيرا كه او به جهت شنيدن حكمت سليمان از اقصاى زمين 
آمد واينكك از سليمان بزركترى در اينجا است تا آخر عبارات كه با زبانها تعرض فرمود خلاصه اول اشتباه كاريهاى اين مرد 
را ملاحظه كن كه صريح فرمايشات حضرت عيسى است كه مراد از يوناه ييغمبر يونس بن متى است كه شرح حال اورا 
خداوند در كتب عهد عتيق كتابى مخصوص در تفصيل حال آن حضرت است و در ترجمه اصفهانى مخصوصا در همين مقام 


به اسم يونس ترجمه 


كرده و در اينجا نيز حضرت عيسى (ع) بيان فرموده است و اين مرد معنى مى كند كه مقصود برخواستن از خواب غفلت است 
ولو اينكه امت او از خواب غفلت بيدار شدند ولى اين جه دخل به آيت يونس دارد و جه دلالت بر حقيت يا بطلان ييغمبر مى 
كند مككر حضرت ابراهيم (ع) كه خودش به تنهائى مؤمن بود كه خداوند در شان او مى فرمايد ان ابراهيم كان امه قانتا لله و 
امام (ع) در تفسير آن مى فرمايد كه بر دينى بود كه احدى بر آن دين نبود هيج دلالتى بر بطلان ابراهيم (ع) مى كند كه ايمان 
نا كفر خلق رايت خود كيرتد: 1 شعائيد كدابه تضديق خوذتان مدعوى ميرن9] :على محمد استدلال مق كنيد كاين لين 
حقيت او است ولى انبيا و اوليا (ص) اين نحو استدلالات واهيه كه لا يسمن و لا يغنى من جوع نمى كنند تو ببين خود آن 
حضرت صريح مى فرمايد كه يونس سه شبانه روز در شكم ماهى ماند من هم سه شبانه روز در شكم زمين خواهم ماند يمس 
آيت يونس زنده بودن در شكم ماهى بيرون مدن و باز مراجعت به سوى امت است و مراد حضرت عيسى (ع) هم همين است 
كه به ظاهر خواهيد ديد كه شبه مرا بكشند ولى من كشته نمى شوم و زنده خواهم بود هم جنانكه يونس در شكم ماهى زنده 
ماند جنانكه از انجيل متى آنجا كه ذكر صلب آن حضرت و دفن او است ظاهر است كه فريسيان از آن حضرت روايت كردند 


كه فرموده بعد از سه روز بر مى خيزم و به همين احتياط حراست مى كردند و در 


انجيل مرقس باب اذكر بر خواستن آن حضرت را از قبر كرده خلاصه و همين فقره مى توان استدلال بر نصارى كرد و اثبات 
نمود كه عيسى (ع) زنده است بارى غرض اين است كه اشتباه كارى تا به اين حد و حال اينكه بساده هزار نسخه توريه و 
انجيل در ايران يهن باشد و معذلكك حيا نكند كه مردم مى بينند و ملتفت مى شوند و اما آنجه كفته كه كور و كر و كنكك را 
كه شفا بخشيد شفاى ايمانى بود و اكر واقع شده بود ديككر سؤال آيتى نمى نمودند [ صفحه 8/"] انشدكك بالله اى كسى كه 
كمراهى خود را طلب نمى كنى كه شفاى ايمانى بخشيدن هيج باعث حيرت انسان مى شود و هيج محتاج به اين سخنان هست 
كه بككويند اين شخص جنان را بيرون نمى كند مككر به استظهار ملكك جنها بعلزنزل تو ببين كه اين جماعت ديده بودند كه اين 
شخص كور و كنكك و ديوانه است و جن دراو تصرف مى كند و بعد باز ديدند كه جن بيرون رفت و بينا و كويا و هشيار شد 
وخواستند سخنى بكويند كه اشتباه كارى كرده باشند و كفتند تو به معاونت ملكك جن اينكار كرده و حضرت جوابها فرمود 
كه يكى از آنها اين است كه جه سان كسى در خانه شخص ير زورى رفته درختهايش را بكيرد جز آنكه اول آن مرد زبردست 
را ببندد و بعد از آن خانه اش را غارت نمايد و حاصل فرمايش اين است كه من بايد اول خود ملكك جن را اسير كنم و بعد از 


آن جن رااز تن جنى بيرون كنم يس ببين كه 


اين سخنان كه در اين موقع از فريسيان سر زده است هيج دخلى به عالم كفر و ايمان دارد يس نبوده است مككر اينكه واقعا و 
حقيقت شخص ديوانه و كور و كنكك ظاهرى بوده و حضرت او را شفا داده واين جماعت از تعنتى كه داشتند ايمان نياوردند 
و محملها جيدند و همجنين آيت اول را كه ديدند كه دست شل را شفا بخشيد نيز به همين قاعده بود و به محض ايمان يكك 
نفر كه بسا ابدا اظهارى هم نكند شورى و تمهيد قتل نمى خواهد يس ببين كه آيات متعدد در همين جا ذكر شده كه فريسيان 
ديدند و در صدد قتل حضرت بودند و آخر هم كردند آنجه كردند جنانكه شرح شقاوت و عناد و اعمال فريسيان در اناجيل 
مكرر شده است حال همجو جماعتى كه عزم قتل او را دارند و ابدا سوال ايشان از روى صدق نيست بلكه در حقيقت سخريه و 
استهزاء است آن وقت كه باز مى آيند سؤال آيت مى كنند جه حق دارند كه نبى آنها را اجابت كند اين است كه تعرض 
نموده اولا به اين لفظ كه طبقه شرير زناكار و كجااز ييغمبران يا ائمه شنيده كه نسبت به كسى كه واقعا به جهت طلب معرفت 
اي غواستة اسرة به ابن سك و درشت متخن بكويتدك يمن لوذه اميت مكر اينكةه ابى سناعت:غللاؤة بر معاصبى كاده اشكل 
محض طلب دين سوال نمى كردند ثانيا باز تعرض نموده و بنا بر معنى كه ظاهر است فرموده كه از ميان شما خواهم رفت 
خلاصه كه درست در عبادات از روى انصاف نظر كن ببين كه صدق 


اين است كه ما كفتيم يا آنكه مصنف كفته و در اناجيل معجزات بسيار از آن حضرت نقل كرده اند كه هيج يكك قابل اين 
تاويلات مزخرفه نيست يكك فقره ديكر نقل مى كنيم كه علانيه ببينى كه اين تاويلات باطل است باب دويم انجيل مرقس و بعد 
از جندى باز وارد كفر ناحوم شده جون شهرت يافت كه در خانه است بى درنكك جمعى ازدحام نمودند به قسمى كه بيرون 
در نيز كنجايش نداشت و براى ايشان كلام را بيان [ صفحه 578] مى كردند كه ناكاه بعضى نزد وى آمده مفلوجى را به دست 
جهار نفر برداشته آوردند و جون به سبب حجيت نتوانستند نزد او برسند طاق جائى را كه او بود باز كرده و شكافته تختى را 
كه بر آن مفلوج خفته بود به زير هشتند عيسى (ع) جون ايمان ايشان را مشاهده نمود معلوج را كفت اى فرزند كناهان تو 
آمرزيده شد ليكن بعضى از كاتبان كه در آنجا نشسته بودند در دل خود تفكر نمودند كه جرا اين شخص جنين كفر مى كويد 
غير از خداى واحد كيست كه بتواند كناهان را بيامرزد در ساعت عيسى (ع) در روح خود ادراك نموده كه با خود جنين فكر 
مى كنند بديشان كفت از بهر جه اين خيالاءت را بخاطر خود راه مى دهيد كدام سهل تر است مفلوج را كفتن كناهان تو 
آمرزيده شد يا كفتن برخيز و بستر خود را برداشته بخرام ليكن تا بدانيد كه يسر انسان را استطاعت آمرزيدن كناهان بر روى 


زمين هست مفلوج را كفت تو را مى كويم برخيز و بستر خود را برداشته به خانه خود برو واو برخواست و بى 


نامسا سعر كوا رارز اشعة ريشن رو تممه بزؤانهشة يطور كفيك قير ان هذه هذا را فتجحيدد كتعمد مثل ادن ار ك2 
نديده بوديم عرض مى كنم ملا-حظه كن اين وضع ديكر محتمل تاويلات هست اولا ايمان كه داشته ثانى اينكه كناه او را هم 
جداكانه آمرزيده ثالثا در حضور كاتبان كه مثل فريسيان بودند او را شفا داد كه محل عجب همه شد يس حككونه اين تاويل به 
شفاى ايمانى مى توان كرد بارى و اما فقره ى ديككر كه از باب سيزدهم نقل كرده آن هم مؤيد سخنى است كه ما كفتيم زيرا 
كه دانستى كه شخص س ركش شقى كه كوش و جشم خود را به كلام انبا باز نمى كند مستحق اين نيست كه ايشان به او شفا 
بخشند و تو ملا-حظه كن كه حضرت اين جواب را در جه مقام فرموده جون حضرت بياناتى بطريق مثال فرمود و شاكردان 
عرض كردند كه جرا با ايشان بطور مثال حرف مى زنى حضرت فرمود زيرا كه در يافتن اسرار ملكوت آسمان به شما داده 
شده و به ايشان داذه نشده است ينابر اين هر كس كه دارد به او .داده خؤاهد شد و زياد خواهد كرديد و اماهر كس كه تدارد 
نيز آنجه دارد از وى كرفته خواهد شد يس به آنها در مثالها سخن مى رانم تا آنكه بعد از دو آيه آيه مذكوره را فرموده و 
غرض اين است كه اكر جشم و كوش را باز نمايند و توبه كنند به آنها شفا بخشم يعنى از علم خود به آنها بياموزم و البته 
حكمت آن حضرت شفا بوده است ولى اين دليل اين نيست كه 


حضرت معجزى سواى همين نداشت و آن هم براى مصدقين غاصه اكر مثلا شخص كور يهودى را خدمتش آورده بودند و 
فرموده بود كه توبه نمايد تا شفا بخشم باز جاى شبهه بود كه مراد شفاى ايمانى است يا شفاى ظاهرى و اما جائى كه عرض مى 
كنند كه جرا به مثال حرف مى زنى مى فرمايد اكر توبه نمايند شفا مى بخشم اصلش محل سوال آيت و معجزى نيست و ما 
هم مى كوئيم [ صفحه /ل] عيسى شفاى از كورى و كرى مى داده به اين قسم آيات كه بداهه مراد جيز ديككر است استدلال 
نمى كنيم خلا-صه و دراين باب حضرت دو مثال فرموده است كه خبر از ظهور امام (ع) و هلاكك شدن اعداء او مى دهد و 
عيب ندارد ذكر كنيم فرمود ملكوت آسمان مردى را شباهت دارد كه بذر نيكوثى را در زمين خويش زراعت نمود و جون 
مردم به خواب رفتند خصم وى آمده و در ميان آن كندم كندم ديوانه كاشت و روان كرديد و جون كشته نمو نمود و خوشه 
بر آورد آن كندم ديوانه نيز ظاهر كرديد يس ملازمان رئيس نزد وى آمده كفتند مولانا آيا كه تخم نيكو در مزرعه خويش 
نكشتى اين كاكلكك را از كجا به هم رسانيد به ايشان كفت كه خصمى اين عمل را نموده است ملازمان وى را كفتند كه يبس 
آيا مى خواهى كه رفته آن را بر جينيم كفت نى مبادا كه جون خواهيد كه كندم ديوانه را جمع نمائيد كندم را نيز با وى بر 
كنيد بلكه هر دو را بككذاريد كه تا وقت حصاد نمو نمايند و هنكام حصاد دروندكان را خواهم كفت 


كه اول كاكلكك را جمع نمائيد و به جهت سوخت دسته ها بنديد و كندم را در انبار من جمع نمائيد و باز مثلهاى جند فرمود تا 
آنكه در آيهدى 7”است آنككاه عيسى جماعت را بر كردانيده به خانه رفت و شاكردان وى نزد وى آمده كفتند كه مثل 
كاكلكك كشت را به جهت ما شرح نما ايشان را جواب داده كفت آنكه بذر نيكو كارد فرزند انسان است و مزرعه دنياست و 
تخمهاى نيكك ابناى ملكوت و كاكلكها فرزندان شريرند و دشمنى كه آنها را كاشته بود شيطان و موسم حصاد انجام جهان و 
دروند كان ملئكه اند يس بر همان وضع كه كندم تلخ جمع مى شود و در آتش سوخته مى كردد و به همان طريق در عاقبت 
اين جهان خواهد بود كه فرزند انسان فرشتهاى خود را خواهد فرستاد كه جميع جيزهاى لغزش دهنده و بدكاران رااز مملكت 
وى فراهم خواهند آورد و آنها را در تنور آتش خواهند افكند ودر آنجا كريه وفشار دندان خواهد بود آنككاه عادلان مانند 
آفتاب در ملكوت يدر خود خواهند درخشيد وهر كس كه كوشهاى شنوا دارد بشنود تا آنكه بعد از جند آيه مى فرمايد و نيز 
ملكوت آسمان دامى را ماند كه در دريا افكنده شده و از تمامى اجناس فراهم آورده و جون بركشت بر كناره اش بر آوردند 
يس نشسته خوبها را در ظرفها جمع نموده و بدها را بيرون انداختند و به همين وضع در انتهاى دنيا خواهد كرديد كه فرشتكان 


بيرون خواهند آمد و بدان را از ميان راستان اخراج خواهند نمود و آنها را در تنور تش خواهند افكند جنانكه 


كريه وفشار دندان در آنجا خواهد بود تا آخر آنجه فرموده واين همان بيانى است كه خداوند در كتاب مجيد خود مى 
فرمايد لو تزيلوا لعذبنا الذين كفروا و در اخبار فرموده اند كه قائم ما بيرون نمى آيد تا خوب و بد از هم تميز داده [ صفحه 
"| شوند و ودايع نطفه هاى مؤمنه از اصلاب كفار بيرون آيد و نطفه هاى كافره از اصلاب مؤمنين بيرون آيد آن وقت امام 
(ع) ظاهر شده و تمام بدان را خواهد برانداخت و نيكان در ظل حمايت او به كمال عيش زند كانى خواهند كرد حال با 
متصف كه دليل از توريه و انجيل مى طلبد مى كويم كه شبهه نيست كه اين فرمايشات خبر از ظهور امام عليه السلام است كه 
فرزند انسان حقيقى او است كه فرمودند نحن الناس و بعد از آنكه به امر برخيزد البته فرشتككان خود را خواهد فرستاد جنانكه 
در اخبار فرموده اند كه ملائكه نصرت او را مى كنند و تمام اعداء خود را هلاكك خواهد كرد و امروز مى بينى كه همه ى 
اعداء او در كمال شوكت و اقتدار راه مى روند و هلاكك نشده اند يس معلوم است كه هنوز به امر برنخواسته و اكر كوئى كه 
مراد از هلا-كت هلا-كت به كفر است كه فرمودند اموات غير احياء و ما يشعرون ايان يبعثون كويم اين نحو هلاكت از همان 
زمان كه ييغمبر (ص) آنها را مرده خواند بلكه از زمان عيسى (ع) بلكه از زمان آدم (ع) بود و به محض اينكه قابيل هابيل را 


كشت در حقيقت خود قابيل مرد و هابيل زنده بود لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احيا عند ربهم 


يرزقون و هم جنين در عهد همه ى انبيا يس اكر اين مراد بود ديكر وعده آخر الزمان را جرا مى دادند و نويد مرتفع شدن ظلم 
و جور را به جه جهت داده اند آيا همين كفار ولو در حقيقت امواتند ظلم و جور دارند يا اين هم نيست خدا مى داند كه امر را 


بازيجه كرفته ايد و دل خود را خوش حال مى كنيد و همه ى آنجه مى كوئيد مزخرفات است. 
در استدلال به كلمات بيان (من استدلال به غير آيات البيان) 
اشاره 


از همه استدلالات بامزه تر استدلال به بيان است و در حقيقت اسراف است در قلم و كاغذ كه صرف كلمات بيان شود ولى تا 
يك درجه ضرور است كه خرافات او را هم دوستان بشنوند و قدر عقايد حقه كه دارند بدانند جون انكار معجزات را نمود و 
آنها را متصور بر صرف آيات كرد و كفته است كه به آيات خلق افئده و كينونت كل شىء مى شود و ترقى و تربيت حاصل 
مى شود حال دليل از بيان آورده كه فى الباب الثامن من الواحد السادس من استدل بغير آيات البيان و عجز الكل عن الاتيان 
بمثلها فلا دليل له و من يروى معجزه فلا حجت له و من يدعى الايات فلا يتعرضه احد و لا بدان يقر من ذلكك الباب تسعه عشر 
يوما مره واحده و يتفكرون فيما نزل فيه بالليل والنهار الى قوله و ظاهر است كه بعد از غروب شمس احدى نمى تواند مثل 
آيات او ايتان نمايد اكر در كور فرقان ظاهر شد در اين كور هم ظاهر مى شود با وجود اين امتناع كه غير من يظهره الله احدى 


تتوائد مدغى شد ابق انرا فرض اسة:در بياث كه اكر نفسى ظاهر شوذة 


و آياتى ازاو ظاهر كرد احدى متعرض او نشده لعل بر آن شمس حقيقت خزيى وارد نيايد حال هم اككر بشنويد جنين امرى 
ظاهر شده و يقين نكنيد تكسب امرى ننمائيد كه سبب حزن او شود اككر جه اين تصورى است محال ولى همين قدر كه ذكر 
اسم او | صفحه 9/4؟] نمود بر صاحبان حب او بعيد است كه او را محزون كنند احتراما لاسم محبوبهم زيرا كه امر اواز دو شق 
بيرون نيست يا او است و حال اينكه غير او ممكن نيست آيات بر نهج فطرت نازل فرمايد كه جرا نفسى تكذيب حق كرده 
باشد و حال اينكه شب و روز در انتظار ظهور او عمل مى كرديد و اكر بر فرض امتناع نفسى خود را نسبت داد واككذارند امر او 
رابا خدا بر خلق نيست كه حكم بر او نمايند اجلالا لامر محبوبهم و حال آنكه نفسى نيست كه تواند جنين ادعائى كند اكر در 
كور فرقان ظاهر شد در بيان هم خواهد شد آيات او بنفسه دليل است بر ضياء شمس جود او و عجز كل دليل است بر فقر و 
احتياج بسوى او سبب اين امر آنكه يوم ظهور حق قدمهاى ايشان بر صراط نلغزد و به آيه شجى كه در افئده ايشان است بر 
تكون وجود خود به آن آيه حكمى نكنند كه كل اعمال آنها باطل كردد و خود خبر نشوند واكر كل براين يكك امر اطاعت 
كنند بر خداوند است كه حق را بر ايشان القا فرمايد و القاى حجت و دليل در قلوب فرمايد به ادله ظاهره كه از قبل او 


مشرق مى كردد تا اينكه مؤمنين توانند در حق او اظهار يقين نمايند و دون ايشان نتوانند اظهار وقوف كه وقوف در حق دون 
حق است و كافى است كل اهل بيان رااكر به اين باب عمل نمايند فى الباب الثامن من الواحد الرابع فى ان باياته يخلق كينونه 
كل شى و يرزق و يميت و يحيى فلتنتظرن يا اولى الانظار فانا كل منتظرون فى الباب الثانى من الواحد الثالث فى ان بقوله يخلق 
كل شى لان قوله قول الله اككر در ظهور فرقان رسول الله به كلمه ولايت تكلم نمى فرمود خلق ولايت نمى شد اكر نفسى دركك 
ظهور من يظهره الله را نمايد هيج فضلى در حق او و كل اعلى تر از اين نيست كه ذكر شئون ناريه نزد او نشود كه غيرت الله 
خلق نار مى فرمايد انتهى. 


جواب 


اكر جه همه اين مطالب سابتقا جواب داده شده ولى جون اين كلمات منشاء و مبدأ همه اين خرافات است در اين مقام هم بايد 
بيانى كرد اولا بايد دانست كه از اول روزكار تاكنون هميشه داعى حق و باطل هر دو در ميانه خلق بوده اند و صريح كتب 
آسمانى و فرمايشات انبيا و اولياء (ص) و ضرورت جميع مليبن همه قائم براين است كه داعى به باطل در ميان خلق بوده است 
جنانكه در همين آيات توريه كه در دو فصل بيبش ذكر شد تصريح به اين مطلب شده و بيغمبر كاذب را تميز داده است و در 


انجيل متى نيز در باب بيست و جهارم در بيان رجعت عيسى (ع) به تفصيل خبر از مدعين نبوت و مسيحيت به كذب در آخر 


الزمان فرموده است و در غير آن مقام هم مكرر است و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده و جعلناهم ائمه يدعون الى النار و 
يوم القيمه لا ينصرون و لفظ امام بر نبى و امام هر دو استعمال مى شود جنانكه خداوند به حضرت ابراهيم (ع) فرموده است انى 
جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين يس ابراهيم و ذريه [ صفحه ]”8٠‏ صفوه عادلين او را امام 
خوانده است يس در طرف باطل هم فرق نمى كند مدعى باطل جه دعوت نبوت كند يا امامت جزو ائمه اى است كه يهدون 
الى النار و غرض اين است كه كسى كه بيش بيفتد و مردم را از راهى بخواند به هر اسم كه باشد خلاصه يس دعات به باطل 
هميشه بوده اند اين است كه در كتاب المبين از بصائر الدرجات نقل شده است كه فرمود دنيا نمى باشد مكر اينكه دوار دو 
امام هست برى و فاجرى يس بر آن است كه خدا فرموده و جعلناهم أئمه يهدون به امرنا و اما فاجر يس آن است كه فرموده و 
جعلناهم ائمه يدعون الى النار و يوم القيمه لا ينصرون و نيز فرمود كه اصلاح نمى كند يا صالح نيست مردم را و ترديد از 
مترجم است مككر امام عادلى و امام فاجرى به دوستى كه خداوند مى فرمايد و جعلناهم الايه و نيز فرمود كه در كتاب يدرم 
خوانده ام كه ائمه در كتاب خدا دو امام است امام هدى و امام ضلال اما ائمه هدى يس مقدم مى دارند امر خدا را بيش از امر 


خودشان و حكم خدا را ييش از حكم خودشان و اما 


ائمه ضلال يس بدرستى كه ايشان مقدم مى دارند امر خود را ييش از امر خدا و حكم خود را ييش از حكم خدا به جهت 
اتباع اهوائشان و به جهت مخالفت آنجه در كتاب است عرض مى كنم ملاحظه كن خود اين قول كه وجود مدعى به باطل را 
محال شمرده آيا مخالف كتاب خدا هست يا نيست و نيز انكار همه ى معجزات و تكذيب روايات مخالف كتاب خدا هست يا 
نيست اين همه معجزات كه در كتاب خدا از خاتم (ص) و موسى و عيسى و نوح و ابراهيم و داود و سليمان و عزير و يوسف و 
بيغمبران ديكر نقل فرموده است و باز در آيات بسيار حكم فرموده كه به روايت ثقات و امنا بكيريد و تكذيب نكنيد جنانكه 
فرموده يؤمن لله و يؤمن للمؤمنين فرموده فلولا نفر من كل فرقه طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذرو اقومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم 
يحذرون و فرموده كونوا مع الصادقين و هكذا حالا اين شخص برخواسته و در يكك باب از كتابش اين همه مزخرف سرائيده 
كه تمام مخالف با كتاب خداست آن وقت همين كتاب بدعت را حجت خود شمرده است انشدك بالله به جنين كتابى جكونه 
اعتماد مى توان كرد واين احكام كه عرض شد تو به عقل خود ملاحظه بكن ببين اينها جيزى است كه نسخ شدنى باشد مثلا 
تا يكك زمانى مى بايست تصديق قول امنا را نمود بعد اين حكم نسخ شده جه شده است كه نسخ شده آيا تمام خلق صاحب 
احاطه كليه شده اند كه ديكر محتاج به كرفتن روايات نيستند يا آنكه از اول بنابراين نبوده و اين جندين 


هزار سال مردم كه به روايات مى كرفتند و درباره ى انبيا معتقد به معجزات بودند همه خطا بود و خداوند راضى شد كه مردم 
بر خطا و ضلالت باشند و به ايشان نفهمانيد كه از اين راه كه مى رويد خطا است والله كه هوش از سر انسان مى رود كه 
شيطان جكونه تسفيه عقول مردم را كرده و دين راز دست ايشان كرفته است احمق مى كويد محال و ممتنع است كه كسى به 
اين دعوى برخيزد در بحار [ صفحه ]78١‏ ملا-حظه نكرده كه بعد از آنكه ييغمبر (ص) از حجه الوداع بركشت و مرض شد 
اسود در يمن خروج كرد و مسيلمه در يمامه اما اسود اسم او عهيله بن كعب بود و كاهن بود و شعبده باز و اعاجيب نشان مى 
داد و منطق او قلب شنونده را اسير مى كرد و به سوى صنعا رفت و آنجا را كرفت عامل رسول خدا (ص) بر قبيله مراد كه قرده 
بن مسيكك بود به آن حضرت نوشت و آن حضرت فرستاد نزد جماعتى كه او را بكشند يس بدست يارى زوجه او نقبى به 
حجره آوردند و فيروز ديلمى اورا كشت و صدائى مثل صداى كار از او بر آمد حفظه او سبقت كرفتند كه جه حكايت است 
زوجه او كفت كه وحى بر بيغمبر نازل مى شود بعد اسود خاموش شد و تا بود شيطان مى آمد به او دستورالعمل مى داد و 
عمل مى كرد و اما مسيلمه بن حبيب كذاب او را رحمن يمامه مى كفتند و مى كفت آنكه نزد من مى آيد اسم او رحمن است 
واول اسلام آورده بود و بعد بركشت وادعاى نبوت كرد 


و نوشت به رسول خدا (ص) من مسيلمه رسول الله الى محمد رسول الله (ص) اما بعد فان الأض لنا نصف و لقريش نصف و 
لكن قريش قوم يعتددون و كتاب رابا دو نفر فرستاد نزرد بيغمبر (ص) يس حضرت به آنها فرمود كه آيا شهادت مى دهيد كه 
من رسول خدايم عرض كردند بلى فرمود آيا شهادت مى دهيد كه مسيلمه رسول خداست عرض كردند بلى شريكك با تو شده 
است فرمود اكر نه اين بود كه رسول كشته نمى شود كردنهاى شما را مى زدم بعد نوشت آن حضرت به او من محمد رسول 
الله (ص) الى مسيلمه الكذاب اما بعد فان الأرض لله يورثها من يشاء من عباده والعاقبه للمتقين و قد اهلكت اهل حجر ابادكك الله 
و من صوب معكك و مسيلمه مدعى بود كه شريكك شده است يا محمد (ص) در نبوت يس زنى نزد او آمد و كفت بخوان خدا 
رااز براى نخل ماواب ما يس بدرستى كه محمد دعا كرده است از براى قومش يس دعاها كرد و معجزات بزعم خود اظهار 
مى نمود و همه نتيجه برعكس مى داد و در آخر امر نماز را از ايشان برداشت و خمر و زنا را حلال كرد و امثال اين بدعتها و 
بنو حنيفه اتفاق بر او كردند و جمعيت ايشان جهل هزار مرد جنككّى بود و وعدها به ايشان مى داد و در زمان ابوبكر لشكر 
اسلام آمده و بيست هزار نفر از آنها را كشتند بنى حنيفه اين وضع را كه مشاهده كردند به او مى كفتند كه وعده هائى كه به 
ما مى دادى كجاست مى كفت از احساب خودتان جنكك كنيد تا آنكه وحشى 


و ابودجانه خود آن ملعون را كشتند و نيز در تواريخ از آيات و سوره ها كه در برابر قرآن آورده بود نقل كرده اند كه از جمله 
سورهى فيل است كه الفيل ما الفيل و ما ادراكك ما الفيل له خرطوم طويل و ذنب وثيل ولى بالفعل عين آنها نزد من موجود 
نيست كه نقل كنم و هزار مرتبه فصيح تر و بليغ تراز خرافات اين مرد سخن كفته كه از همين عريضه كه به رسول خدا نوشت 
درجه فصاحت او يبدا است يس ببين كه اين سخنان كه دعوى به باطل محال و ممتنع است مزخرفات است مردم دعويها 
كردند آيات [ صفحه 187] مزخرفه هم به خيال خود بودند و بناى دنيا بر همين بوده است و ملاحظه كن كه اتباع او كه همه 
كفار و مرتدين بودند آنها از رسول خدا (ص) نقل معجزات مى كنند وازاو هم در مقابل معجزات مى خواهند و البته 
معجزات تاويلى و خرافات شما در نظر كافر معجزه نيست كه مثل آن را طلب نمايد و خاصه كه بعد از ايمان به او طلب مى 
كردند و هيج نمى كفتند كه همين ايمانى كه آورده ايم معجزه است يا آيات اين شخص معجزه است خلاصه و ببين كه امر 
شما هم همين طور بود اول كه بناى جنكك را كذاشتيد بزركتران شما وعده ها مى دادند كه عما قريب عالم را تسخير مى كنيم 
و جور و ظلم را بر مى داريم و به هر يكك وعده ها و نويدها مى داديد و به همين سخنان وهيه مردم را به هيجان مى آورديد تا 
آنكه الحمدلله شما را كشتند و دروغهاى شما ظاهر شد و هيج تغيبيرى در 


اوضاع عالم يديد نيامد حالا بعد از اين همه تفاصيل هنوز از خرافات خود دست برنداشته ايد يس مختصرا مى كوئيم كه اما 
اين آيات مزخرفه كه ديدى بر خلاف كتب آسمانى و ضرورت همه مليين هست و جايز هم هست كه مدعى به باطلى برخيزد 
و كتاب و آياتى هم بياورد و بدعتها هم بكنذارد يس خود اين كتاب مسلم شاهد صدق كسى نمى شود و شاهد صدقى از 
خارج بايد تحصيل نمود و سابق بر اين باز مفصل بيان كرده ايم كه اصل كتاب آوردن به اين وضع خلاف كتاب خداست و 
حضرت امام رضا (ع) فرموده است كه هر كه مدعى نبوت شود بعد از خاتم (ص) و كتاب جديد بياورد قتل او بر جميع 
شنوندكان ازاو واجب است و اما دو باب ديككرش كه مزخرف به هم بافته بدانكه اين احمقان اولى كه بناى اين دعوى را 
كذاشتند خودشان كه شعور مطلبى نداشتند بعضى از كتب شيخ و سيد را دست آورده و بنا كردند از فرمايشات ايشان دزديده 
و حشور ورثى ازراى خودشان داخل كرده و شرح سورهى بقره به خيال خود نوشت و به همين جهت بود كه عبارتش را 
ديدى كه صريحا منع كرد كه به كتب شيخ و سيد نظر نكنيد محض اينكه نبادا ملتفت بشوند كه از آنها مى دزدد و مغشوش و 
ممزوج با اباطيل خود مى كند و جهت ديكرش اين است كه در حقيقت رد خرافات ايشان خاصه به فرمايشات مشايخ ما مى 
شود اين است كه امر مى كند كه نظر نكنيد خلاصه از جمله مطالبى كه در فرمايشات مشايخ ما ديده و به اين عبارات بى معنى 


تعبير آورده است مسثئله سلسله ى طوليه است جون در اخبار آل محمد (ع) فرموده اند عباراتى كه حاصل آنها اين است كه 
خداوند از نور آل محمد (ع) انبياء خود را خلقت فرموده و از نور انبيا مؤمنين انس را و از نور ايشان مؤمنين جن را تا آخر 
سلسله و شرح اين بيان را فرموده اند كه مقصود ما از اين اشخاص كونيه خلق نيست و لكن مقصود روح الايمانى است كه در 
ايشان است و روح الايمان از نور شارع مقدس (ص) در شخص خلقت مى شود و اككر از شارع اعراض نمود روح الايمان از او 
خارج مى شود مثل اينكه آينه كه از آفتاب رو كردانيد نور آفتاب از او زايل مى شود حالا اين بيان شريف لطيف را دست [ 
صفحه 787] كرفته و هيج نفهميده كه منظور ايشان جه بوده است و اين خرافات را كه هيج ربط ندارد مى كويد مثلا به آيات 
يا به قول او كينونت هر جيزى خلق مى شود اى احمقان همين اشخاص بوده اند كه بيش از دعوى اين شخص هر يكى ده يا 
بيست يا سى يا جهل يا بيشتر يا كمتر در دنيا زيست كرده اند جكونه كينونت يعنى بودن آنها به آيات او خلق شده كه بعد از 
ينجاه سال بزعم خود آيات آورده ونه خودش ونه آياتش در هيج عالم نبوده است و معالجه اين جماعت را نمى كند مكر 
شمشير صاحب الامر (ص) و عجل الله فرجه و سهل مخرجه ما اعظم حلمه و اطول اناته. 


استدلال به تورات براى ظهور على محمد باب 


اشاره 


كفته است و جون به تصريحات كتب آسمانى و دلائل عقلى و نقلى ثابت و واضح كرديد كه معجزه 


و حجت و دليلى اعظم از آيات متصور و معقول نيست حال بشارت اشراق آن نير آفاق را به اسم الوهيت و ربوبيت از صراحت 
كتب آسمانى بشنويد فصل ”" توريه آيه دويم خداوند از سينا بر آمد واز سعير برايشان تجلى كرد واززفاران درخشنده شد و 
با هزاران هزار مقدس ورود نمود واز يمينش شريعت آتشين به ايشان داده شده انتهى در اين وحى عظيم خداى عليم از ظهور 
مباركك موسوى و عيسوى و محمدى و روح ما سواهم فداهم و ظهورى كه با هزار هزار مقدس ورود نمود خبر فرموده در 
كتب آسمانى بسيار است كه مستقبل محقق الوقوع را به لفظ ماضى فرموده و نفخ فى الصور و فصعق من فى السموات 
والارض الا من شاء الله و اين ظهور اعظم است كه با هزار هزار مقدس اظهار امر فرمود و ارواح قدسيه نثار مقدمش كرديد و 
اين ظهور اعظم است كه به يمين قدرت و اقتدار و عضد رحمت و اختيار حجبات و سبحات وهم و تقليد را دريد و آفتاب 
ليس لجماله حجاب الا النور و لا لطلعته نقاب الا الظهور را از افق هويه ظاهر فرمود و در انجيل بسيارى از مواضع است با 
هزاران هزار فرشته مى آيد تا الزام فرمايد دشمنان را و در رؤياى يوحنا و با وى بودند صد و بيست و جهار هزار كه اسم 
يدرش را بر يبشانى خود ثبت نموده بودند و آوازى رااز آسمان شنيدم جون صداى آب و رعد و بربط و مى سرودند سرود 


تازه و هيج كس آن سرود را نتوانست آموخت جز 


آن يكصد و بيست و جهار هزار كس كه از زمين خزيده شده بودند انتهى. 
جواب 


اولا در ترجمه كه نزد من موجود است بعضى كلمات با اين عبارت كه از توريه نقل كرده اختلافى دارد ولى جون مطلب يكى 
است متعرض نيستيم خلاصه و ثانيا تواز روى انصاف و تدبر در اين كلمات نظر كن ببين آيا نه اين است كه مراد اين است كه 
با همان نورى كه از فاران درخشنده شد يا با هر سه آنها هزاران هزار مقدس بودند واين ظهور جهارمى نيست جه اينكه ما 
منكر نيستيم كه خبر از ظهور امام (ع) در كتب آسمانى داده شده ولى از براى هر كلامى معنى است و هر مطلبى همه جا بيان 
نشده [ صفحه 85"] جائيكه مى فرمايد خداوند از سينى بر آمد و از سيعير بر ايشان تجلى كرد واز كوه ياران درخشنده شد و 
با هزار هزاران مقدسان ورود نمود نه اين است كه مقصود اين است كه با همان ظهورات هزار هزار مقدسان بودند مثل اينكه 
اكر بككوئى سلطان از دارالخلاافه بيرون آمد و با هزار هزار لشكر ورود نمود نه اين است كه منظور اين است كه لشكريان با 
همان سلطان بودند و الله كه خيلى محل تعجب است و زحمت بسيار كه انسان جميع بديهيات را بايد به دليل و برهان ثابت 
كند محض اينكه اين جماعت در جميع بديهيات دخل و تصرف نموده و همه را تصحيف و تغير مى دهند و متوقعند كه همه 


هم از ايشان تسليم كنيم يس بدون شبهه در اين فقره هيج خبرى از ظهور جهارم داده نشده 


و بالفرض هم كه خبر داده شده باشد هزار حديث بيشتر هم از روايات خود داريم كه خيلى اصح از اينها است و كسى منكر 
اين مطلب نيست تو اكر راست مى كوئى موضوع را درست كن و محال است كه بتوانى خلا-صه و اصل وجه استدلال اواين 
است كه مى خواهد ظهور به اسم الوهيت و ربوبيت اثبات كند وما را ازاين دو جواب است يكى براى كسانى كه در اسلام 
قدم راسخى دارند و ديكرى براى امثال مصنف و يهود و نصارى اما براى مسلمين مى كوئيم كه اى برادران بر ما و شما حقيت 
محمد و آل محمد (ع) ثابت است و صدق ايشان اوضح من الشمس و ابده من الامس است و اين مطلب را به دلايل كتاب و 
سنت ما مسلم كرده ايم كه توريه و انجيلى كه در دست يهود و نصارى است مصحف است و صحيح آنها نزد ائمه ماست و 
همين فقره از توريه را امام ما و شما حضرت امام رضا (ع) به عربى ترجمه فرموده و نقل فرموده است و بى شكك اككر هزار 
مترجم جمع شوند و بخواهند اصح از امام ترجمه كنند قادر نيستند زيرا كه اولا دانسته ايد كه توريه صحيح كه از آسمان نازل 
شده نزد خود اواست فقط و ثانيا بر فرض كه آيه يا آيات صحيحه هم نزد ديكران باشد آنطور كه امام مقصود خدا را مى 
داند و آنطور كه او احاطه به زبانها دارد و مى داند كه هر لفظى ترجمه اش در لسان ديكر جيست احدى نمى داند يس 
ملاحظه كن در بحار كه حضرت امام رضا (ع) در مجلس مامون 


با راس الجالوت كه بزركك علماى يهود بود و مامون ملعون از شدت عناد او و امثال او را از اهل اديان حاضر كرده بود كه امام 
(ع) را مجاب كند حضرت فرمود به او هل تنكر ان التوريه تقول لكم قد جاء النور من جبل طور سيناء و اضاءلنا من جبل ساعير 
و استعلن علينا من جبل فاران قال راس الجالوت اعرف هذه الكلمات و ما اعرف تفسيرها قال (ع) انا اخبركك به اما قوله جاء 
النور من قبل طور سيناء فذلكك وحى الله تباركك و تعالى الذى انزله على موسى (ع) على جبل طور سيناء و اما قوله واضاء 
للناس من جبل ساعير فهو الجبل الذى اوحى الله عزوجل الى عيسى بن مريم (ع) و هو عليه و اما قوله و استعلن علينا من جبل 
فاران فذاكك جبل من جبال مكه بينه و بينها [ صفحه 80”] يوم و ترجمه اش اين است كه فرمود آيا انكار دارى كه توريه مى 
كويد شما كه آمد نور از جبل طور سينا و روشن كرد از كوه ساعير و ظاهر شد بر ما از كوه فاران راس الجالوت عرض كرد 
اين كلمات را مى شناسم ولى تفسير آنها را نمى دانم فرمود من خبر مى دهم تو را به آن اما قول خداوند نور آمد از قبل طور 
سينا يس اين نور وحى خداست كه بر موسى (ع) نازل شد بر كوه طور سينا واما قول او و روشن كرد از براى مردم از كوه 


ساعير يس آن كوهى است كه خداوند وحى به سوى عيسى بن مريم (ع) فرستاده و او بر آن كوه بود و اما قول 


او ظاهر شد بر مااز كوه فاران يس اين كوهى است از كوههاى مكه كه ميان آن و مكه يكك روز راه است يس ملاحظه كن 
كه اصل عبارت به اين الفاظ كه در ترجمه هاست نبوده ويا اصل آن را بر حسب عقايد فاسده خود تصحيف كرهده اند يا در 
ترجمه خبط شده و صحيح همان است كه امام (ع) فرموده و اكر اعتقادت ضعيف است تصديق راس الجالوت را ملاحظه كن 
با علم آنها و قرب زمانشان به زمان صدور و به لسان يونانى و عبرى و اينكه نسخ آنها هر جه باشد معتبرتر از نسخ حاليه است 
هر جند كه از نسخ قديمه داشته باشند جنانكه مدعى هستند يس بدون شبهه اين ترجمه ها صحيح نيست و نمى توان مبناى 
عقايد دينيه را بر آنها كذارد و اكر بنابراين باشد جيزها بايد معتقد بشويم كه كفر آنها بر ما بديهى است مثل نسبت شرب خمر 
وزنا وقتل نفس محترمه به يبغمبران خدا زيرا كه در اين كتب اينها مذكور است اككر جه جماعت بابيه معتقد به همه اينها 
هستند و از همين جهت در اماته امام شان هم اين معاصى را منافى امامت نمى دانند ولى عرض كردم كه روى سخن در اين 
وجه با كسانى است كه قدم راسخى در اسلام و تشيع دارند و اما به اين جماعت مى كويم كه اكر تو به اصطلاح توريه و 
انجيل مى خواهى عارف بشوى در آنها ملاحظه كن همان طور كه سابق كفتم كه مثل اينكه در عربى لفظ رب و در فارسى 
لفظ خدا را در معنى صاحب و مالكك و يزركتر و مربى استعمال 


مى كنند و مقصودشان الوهيت نيست در اين كتب هم امر به همين منوال است و من مجال تتبع بسيار و شواهد بيشمار ذكر 
كردن ندارم اما بقدر ظهور مسئله ملاحظه كن در كتاب دانيال در خبر يكى از وقايع در آيه هشتم و نيز خدايان و سروران و 
الات يسنديده ايشان از نقره و طلا را اسيروار به مصر خواهد برد و در آيه سى و ششم و آن ملك موافق راى خود عمل نموده 
خويشتن را بر هر خدائى رفيع و متعظم خواهد نمود و بر ضد خداى خدايان عجيبانه كفتكو خواهد كرد تا آنكه فرموده و به 
خداى يدران خود و به شوق زنان تفكر نخواهد نمود بلكه به هيج خدائى تفكر نخواهد نمود تا آنكه فرموده بدين منوال در 
مقامهاى مشيد عمل نموده به خداى بيكانه كه به او معترف است تا آخر و لفظ خدايان غير و خداى خدايان در غالب كتب 
بسيار استعمال شده و در توريه مثنى است فصل دهم زيرا كه خداوند [ صفحه 5882| خداى شما خداى خدايان و خداوند 
خداوندان خداى اعظم اكبر مهيب او است كه طرف كيرى نمى كند و رشوه نمى كيرد و نيز در اناجيل اسم خداوند بر عيسى 
(ع) مكرر استعمال شده بارى امثال اين عبارات بسيار است و استعمال لفظ خدا در اين معانى كه كفتيم نادر نيست يس در اين 
مقام هم نمى توان به اين كلمات استدلال نمود كه به اسم الوهيت ظهور مى نمايد بلكه مقصود صاحب ملكك است و كسى كه 


مربى همه ملكك است و بالاتر از اين نيست كه مى كوئى خداوند در او جلوه كرده مككر هر جا كه 


خدا جلوه كرد بايد به اسم خدائى خوانده شود در حديث مى فرمايد لقد تجلى الله لعباده فى كلامه هركز شنيده كه كلام خدا 
را خدا بخوانيد فرض اين است كه به واسطه ظهور ايشان كفته شود خدا ظاهر شد اما نه اينكه شخص ايشان را به اسم الوهيت 
بخوانند در اين عبارات دليلى بر اين مطلب نيست ملا-حظه كن و ببين خلاصه و اما آنجه كفته كه اين ظهور اعظم است كه با 
هزاران هزار مقدس اظهار امر فرمود و ارواح قدسيه نثار مقدمش كرديد تا آخر مزخرفات اولا كه ملاحظه كردى در اين 
عبارت ذكرى از سواى موسى و عيسى و ييغمبر (ص) نيست و مقدسين با ايشانند و ثانيا فرض اين است كه صريحا ذكر امام 
عصر عجل الله فرجه باشد مثل اينكه من خود از انجيل عبارات صريحه نقل كردم اينكونه دعاوى را همه كس مى تواند بكند و 
كل يدعى وصلا بليلى و ليلى لا تقرلهم بذاكا اذا انبجست دموع من خدود تبين من بكى ممن تباكا هر وقت به اوصاف يقينيه 
موسى و عيسى و خاتم (ع) براى ما ظهورى شد مى شناسيم كه اين همان موعود است كه فرموده اند و الا بمحض ادعا امر نمى 
كذرد الان در ينج آب هندوستان مدعى عيسويت برخواسته و از قرار مذكور يكك كرور متجاوز اتباع دارد و بعضى كتب هم 
ازاو آورده اند و به درجات از شما با كمال تراست و جميع هم مهدى موعود را عيسى (ع) مى دانند دليل هم كه به 
تصريحات شما غير از ادعا جيزى نيست بيجاره مسلمانان هنوز اسباب سفر عكا را تهيه نكرده اند بايد بركردند و به هندوستان 


زيرا كه موافق عقايد باطله شما اين هم ظهور جديدى است و مرشد تا نهم در بيان امر كرد كه هر كه مدعى آيات شد هيج 
كس متعرض او نشود كه حزن بر شمس حقيقه وارد مى شود خلاصه كه عما قريب مى بينم كه بشر عقايد باطله خود در مى 
مانند و نادم خواهند شد و اما فقره كه از رؤياى يوحنا نقل كرده جند نسخه از آن در نزد من موجود است و ترجمه هاى 
مختلف هم هست و مضمون همه اين است كه ديدم كه اينكك بره بر كوه صيهون ايستاده است و با وى صد و جهل و جهار 
هزار نفرى كه اسم او و اسم يدر او را بر يبشانى خود مرقوم دارند تا آخر و مصنف صد و جهل را صد و بيست نوشته و ذكر 
فقره اول را هم نكرده است كه مبادا معلوم بشود كه مراد كيست و آنجه از مكاشفات يوحنا ظاهر مى شود اين است كه مراد از 
بره عيسى (ع) است [ صفحه 87"] و تخت نشينى كه مكرر در مكاشفات ذكر شده اشاره به خاتم (ص) است و در انجيل يوحنا 
است در ظهور يحيى و در فرداى آن روز يحيى عيسى را ديد به جانب او مى آيد كفت اين است بره خدا كه كناه جهان را بر 
مى دارد و در اخبار خودمان نيز قرينه اين مطلب هست جنانكه در بحار در باب اسامى ييغمبر نقل كرده است از حضرت امام 
رضا (ع) كه به راس الجالوت فرمود فى الانجيل مكتوب اين البره ذاهب البار قليطا جاء من بعده و هو يخفف الاصار و يفسر 


اكع كل شق , 


تا آخر ودر روايت ديككر است قال الرضا (ع) يا نصرانى هل تعرف فى الانجيل قوى عيسى انى ذاهب الى ربكم و ربى والبار 
قليطا جاء تا آخر كه هر دو مضامينش قريب به هم است و ازاين حديث ظاهر مى شود كه مراد از بره مريم (ع) باشد و ابر بره 
عيسى (ع) و اما در مكاشفات و انجيل كه به اسم بره خوانده شد ممكن است كه به اسم مادر خوانده شده باشد زيرا كه يدر 
بشرى از براى آن حضرت نبود و خواندن فرزند به اسم يدر شايع است خلاصه مطلب اين است كه فقره مكاشفه خبر از آمدن 
عيسى عليه السلام است و در اين موقع بى مناسبت نوشته و بسى از اين نحو استدلالات دارند و بر فرض كه فقره هم مخصوص 
خبر از صاحب الامر (ع) بدهد سخنها در موضع اخبار است كه آن را بايد جست و الا از اين نحو بيانات بسيار است مصداق 


آنها را نشان دهيد تا تسليم شود. 
ذكر تعدادى از آيات در مورد كيفيت حشر و رجعت واستدلال به آنها كه منظور على محمد باب است و جواب از آنها 


دراين مقام آيات بسيارى از قرآن كه در كيفيت حشر خلايق نازل شده نقل مى كند و تفاسيرى جند هم براى خود مى كند و 
بدون دليل و برهان و شهادت عيان مى خواهد درباره اين شخص واين زمان جارى بكند و اشهد الله كه اكر مصاديق اين 
اخبار و آثار و آيات فرقانيه همين ها است كه شما به ما نشان مى دهيد العياذ بالله همانها كه از اول بكلى منكر رجعت و معاد 


شدلد از ما وتو عشاركر بودئد كه كول ابن سختاق را تشوردلد وافعاذ الله كه امر جتين باشد و هشت هزار 


سال به مردم وعده ها دادند براى اين اوضاع كه حال سريا است و ستعلمن بناه بعد حين و بعد در صدد بر آمده است كه اثبات 
نمايد كه ظهور اين امر از اراضى مقدسه بايد باشد و اولا نمى دانيم كه هر صورتى كه از اراضى مقدسه بلند شود صوت امام 
است يا خير سابق بر اين بنى اميه كه در شام سلطنت كردند و خود را اميرالمؤمنين خواندند آيا ائمه مسلمين بودند و بعد از اين 
راياتى كه از شام حركت مى كند آيا همه ائمه اند جنانكه در حديث شريف سدير خدمت حضرت صادق (ع) عرض كرد كه 
آيا بيش از سفيانى جيز ديكر هست فرمود بلى و سبه انككشت مقدس خود اشاره به سوى شام فرمود و فرمود سه رايت رايتى 
حسينه و رايتى امويه و رايتى قيسيه و در بين اين حال سفيانى بيرون مى آيد و درو مى كند آنها را مثل درو كردن زرع كه مثل 
آن روز را نديده هركز عرض مى كنم مسلم خود سفيانى قبل از ظهور امام (ع) بايد بيايد و اين [ صفحه 88"] رايات هم كه 
فرمود قبل از او است يس لا محاله فرقى ميانه اين رايات با رايات امام (ع) بايد باشد و بر فرض ثبوت اين مسئله كه اين رايت 
هم در آن مقام بايد بلند شود رايت امامت بر آن صفه است كه در اخبار اهل بيت سلام الله عليهم فرموده اند نه اينكه به محض 
اسم كذاردن و دعوى امامت باشد زيرا كه اين دعوى را همه كس مى تواند بكند و اين سخنان واهيه را مشنو كه احدى نمى 


تواند اين دعوى را بكند مكر خود صاحب 


الا-مر و در اخبار مكرر فرموده اند كه اين امر ممكن است جنانكه حضرت باقر (ع) فرمود به بريد كه اى بريد ببرهيز جمع 
اصهب را عرض كرد اصهب جيست فرمود ابقع عرض كرد ابقع جيست فرمود ابرص و بيرهيز از سفيانى و بيرهيز شريد رااز 
ولد فلان كه مى آيند به مكه و قسمت مى كنند به آن اموال را و متشبه به قائم (ع) مى شوند و بيرهيز شذاذ رااز آل محمد و 
نيز از آن حضرت مروى است كه هر كه ادعا بكند مقامى را يعنى امامت را و او كافر است يا فرمود مشرككث است و حضرت 
صادق (ع) فرمود كه هر كه ادعاى امامت بكند و امام نباشد كافر است و فرمود بيرون نمى آيد قائم تا بيرون بيايد يبش از او 
دوازده نفر از بنى هاشم كه همه به سوى خود مى خوانند عرض مى كنم يس ببين كه اين امر ممكن است و تو هشيار باش كه 
همه اصرار اين جماعت بر اينكه دعوى باطل ممكن نيست محض همين است كه اكر اقرار نمودند كه ممكن است لابد بايد 
آثار امامت را هم اقرار كنند و جون آثار امامت در مدعين آنها نيست لابد شده اند كه به كلى انكار كنند امكان دعوى باطل 
راو تحكم كنند كه به محض دعوى قبول نمائيد خلاصه و بعد ازاين تفصيل بايد ملاحظه نمود ادله كه بر ظهور اين امر از 
اراضى مقدسه دارد كفته است و در عظمت اين ظهور و احكام و ارتفاع ندايش از اراضى مقدسه فصل ١‏ اشعيا آيه دويم در 


ايام آخرين واقع مى شود كه كوه خانه خدا بر سر كوهها 


برقرار و بر تلها رفيع تر خواهد شد و طوايف بسيار بسوى او روان خواهند كرديد و قومهاى بيشمار روانه شده خواهند كفت 
بيائيد تا به كوه خداوند به خانه خداى يعقوب در آثيم كه او راهايش را بما نموده در طرايق او كردش نمائيم زيرا كه شريعت 
از صيون و كلام خداوند از اورشليم بيرون خواهد آمد واو در ميان خلايق حكومت كرده قومهاى بى شمار را متنبه خواهد 
ساخت وايشان شمشيرهاى خود را به كاو آهن و نيزه ها را باره تبديل كرده قوم به قوم شمشير نكشيده بار ديكر جنكك 
نخواهند آ موخت اى خانه دان يعقوب بيائيد تا در نور خداوند رفتار نمائيم عرض مى كنم سابق براين ذكر كرديم كه از 
صريح كتاب اشعيا در فصل يازدهم و كتاب يرمياه در فصل سى و سيوم معلوم مى شود كه مراد از اين اخبار سلطنت سليمان 
عليه السلام بوده است كه بعد از خرابى اول بيت المقدس واقع شد و علاوه براين مى كوئيم كه حتم نمى كنيم كه اينها خبر از 
سلطنت سليمان باشد ولى وضعى كه فرمايش شده بايد واقع شود يا به محض [ صفحه 84"] اينكه صدائى از حوالى شام بلند 
شد بايد تسليم نمود در آخر همين فصل دويم ملاحظه كن كه مى فرمايد آنككاه ارتفاع او ميان خميده و تكبر انسانيان يست 
شده در آن روز خداوند به آن فراده متعالى خواهد بود و بتان را بالكل برطرف خواهد كرد وايشان در مغاره هاى كوهها و 
روزنه هاى خاكك از ترس خداوند و عظمت جلالش هنككامى كه جهت ترسانيدن زمين برمى خيزد داخل خواهند شد و در آن 


روز آدميان بتهاى نقره و 


اصنام طلائى كه به خصوص سجلده نمودن از براى خود ترتيب نموده بودند به موشهاى كور و شب يره ها را خواهند كذاشت 
تا آنكه به مغاره هاى كوهها و شكافهاى صخرهها از ترس خداوند واز عظمت جلالش حينى كه جهت ترسانيدن زمين بر مى 
خيزد داخل شوند از انسانى كه نفس او در دماعش مى باشد دست بكشيد زيرا كه اعتبار او جه خواهد بود تمام شد فصل حال 
ملا-حظه كن ببين همين اوضاع سريا شده كه جميع بتان از زمين برجيده شده و كسانى كه عبادت آنها كردند به مغاره هاى 
كوهها و شكافه هاى صخره ها از ترس خداوند داخل شده اند يا نه خود را كول مى كنيد و به خيالات مانند جرسيان خود را 
خوشحال مى كنيد والله كه نيست مكر صرف خيال و علم باطل در نهايت قوه و اقتدار و دولت دولت باطل است و حق صرف 
ينهان و بايد دولت او بعد از اين بيايد كه فرمودند دولتنا آخر الدول و از فصل جهارم ميكا نقل كرده كه همين عبارات بعينها 
نازل است و در آيه ميكا و هر كس در زير تاكك خود و در زير درخت انجير خود خواهد نشست و ترساننده يافت نخواهد شد 
زيرا كه دهان خداوند به شكرها جنين فرموده است و تمام اقوام اكر جه هر كس به اسم خدايش رفتار نمايد و لكن ما به اسم 
خداوند تا ابد الاباد رفتار خواهيم نمود و خداوند مى فرمايد در آن روز من لنكك شده كان را جمع و رانده شدكان و كسانى 


را كه مبتلى كردانيده ام مجتمع خواهم نمود لنكك شدكان را براى بقيه خواهم كذاشت و دور شدكان را به طايفه عظيمه 


مبدل خواهم ساخت و خداوند در كوه صيون از حال تا ابد سلطنت خواهد نمود عرض مى كنم در اين عبارت هم نظر كن كه 
فرموده است كه در آن روز ترساننده يافت نخواهد شد و ساير آنجه فرموده است تا آخر ببين همين وضع براى حضرات بيش 
آمده يا نه والله هوش از سر انسان مى رود كه اين جماعت تازه مى شنويم كه خود را به جهت حفظ جان به روسيه مى بندند و 
از قول نسل روس استمداد مى جويند و عجب است كه خجالت نمى كشند و باز مدعيند كه امام ما ظاهر شده عجب امامى 
است كه رعيت او لابد شده اند كه يناه به دشمنش ببرند تا محفوظ بمانند بارى و از دو سه آيه بعد از اين ظاهر مى شود كه 
اين هم باز اشاره به سلطنت داود و سليمان (ع) است زيرا كه فرموده است اى دختر صيون مثل زن زاينده درد كشيده وضع [ 
صفحه ]"64٠‏ حمل نما زآن رو كه حال از شهر بيرون رفته در صحرا خواهى نشست و به بابل رفته در آنجا رهائى خواهى يافت 
ودر آنجا خداوند تو را از دست دشمنانت خلاصى خواهد داد و حال جماعت بسيارى بر ضدت جمع شده مى كويند كه 
ملوث شود و جِشمان ما به صيون بنككرد نا آخر يس ببين كه اينها هم اشاره به كرفتاريهاى به معاصى و بعد از آن ابتلاى به 
بلاها و اسيرى به بابل و رها شدن از اسيرى است كه در آن زمان اتفاق افتاده و كليه بدانكه اعتماد تامى به اين ترجمه ها نيست 


واكر بخواهى قدر ترجمه هاى مردم را بشناسى نظر به تفاسيرى 


كه به زبان فارسى در تحت آيات قرآن مى نويسند بكن ببين از آن عبارات آن حكمتها و نكات و مطالبى كه در قرآن مندرج 
است ظاهر مى شود يا نه جه جاى اينكه اصل اين كتب آسمانى بر صرافت اول باقى نمانده و تصحيفات بسيار دارد جنانكه 
انشاء الله ثابت خواهيم كرد و باز كفته است و در فصل اشعيا آيه ١7‏ نظر مردمان يست و رفعت آدميان خميده خداوند در آن 
يوم متعالى خواهد بود و زيرا كه روز خداوند بر همه جيز موثر خواهد بود عرض مى كنم اين آيه در فصل اول كه نيست در 
ساير مقامات هم در بادى نظر ديده نشد و با وجود بودن هم جواب از آن مثل سامرايانى است كه نقل مى كند و ذكرى از 
اورشليم هم كه در خود اين آيه نيست و در غالب استدلالات اكر ملاحظه كنى بناى او بر همين است كه ادله با عنوان مطلب 
موافقتى مدارد و باز كفته در فصل اشعيا آيه زيرا كه از براى ما ولدى زائيده مى شود و يسرى عطا كرده مى شود كه سلطنت 
بر دوش او و اسم او عجيب و داعظ و خداى كبير و آب جاويد و سرور سلامت خوانده خواهد شد از ديار سلامتى و سلطنتش 
راابر تخت داود و در مملكتش انتهائى نه تا اينكه او را به عدالت و صداقت از حال تا ابد ثابت و برقرار نمايد و غيرت خداوند 
لشكرها اين جيزها را بجا خواهد آورد عرض مى كنم اين آيه هم خبر از سلطنت سليمان (ع) مى دهد كه بر تخت داود (ع) 
مى نشيند اشكالى كه در اين آيه و بعض 


آيات ديككر هست اين است كه انتها براى سلطنتش نيست و سلطنت ظاهرى ايشان منقطع بود و ممكن است كه اين كلمات 
حمل بر سلطنت حقيقى ايشان بشود بلكه اكر ملا-حظه كنى ناجار مى بينى كه بايد اينطور باشد زيرا كه دنيا دار فناء است و 
زوال بلكه برزخ هم امرش به همين منوال است نهايت عمر برزخ اطول است از دنيا و الا بدون شبهه اهل دنيا و برزخ همه 
خواهند مرد و خداوند به ييغمبر خاتم (ص) فرموده است كه انكك ميت و انهم ميتون و احدى در دنيا عمر جاويد نخواهد كرد 
يس سلطنت دائمى ايشان حقيقى است و اين است كه خداوند در بهشت تاج كرامت و حله سلطنت بر مؤمن مى يوشاند 
جنانكه در اخبار فرموده اند و امر آن سلطنت دخلى به سلطنت دنيائى ندارد و در دنيا به حسب مصالح زمان انبياء و اوليا (ص) 
كاهى ساطنتى فرموده اند و دولت دنيائى آل محمد (ع) اخرى دولتهاست و البته آن هم به وضعى كه مناسب دنيا است [ 
صفحه ١م‏ خواهد آمد زيرا كه خداوند به ايشان وعده فرموده و خلف نخواهد فرمود و شرح سلطنت ابدى ايشان در 
مكاشفات يوحنا در ذكر قيامت اول و ثانى و حشر و معاد و اورشليم جديد شده است و آن دخلى به امور دنيا ندارد در اواخر 
مكاشفات ملاحظه كن و ببين و بسيار شبيه است به همان وضعها كه در اخبار خودمان ذكر شده است و تاويل نمودن اينها به 
اموق نيائق ول خوشس: كرد الست كه متم تمرف تتسكءو ان تحمافة«شيكة فيمهاف' ايشا فاصتر اش همةى :ابن اخبازيرا 


موهومات فرض 


مى كنند مكر هر جه با وضع دنيا درست بيايد و در حقيقت كمال بى خردى است كه انسان عقل خود را ميزان كل اخبار انبيا 
واوليا قرار بدهد و حال اينكه جه بسيار امور از صنايع خلق و جيزهائى كه خداوند در همين دنيا آفريده است كه عقلهاى ما 
بكلى در آن حيران مى ماند و هيج نمى فهميم و حال اينكه بسيارى از اينها جيزهائى است كه بيش جشم ما است يس با اين 
قلت ادراك جككونه رواست كه عقل خود را ميزان جميع امور قرار دهيم و هر جه نفهميديم انكار كنيم و حال اينكه در اخبار 
فرموده اند كه دين خداوند به عقول ناقصه فهميده نمى شود و به آن نمى رسيد مكر به تسليم يس ما اككر فهم جميع مسائل را 
نداريم اميدواريم كه اهل تسليم باشيم و در حديثى فرمودند كه رسوخ در علم تسليم است جنانكه خداوند فرموده و الراسخون 
فى العلم يقولون امنا به و اما اين جماعت از فوز تسليم محرومند و همه امور را مى خواهند به عقل خود قياس كنند و با همين 
وضعهاى عرضى دنيائى تطبيق كنند وو اين است كه عقايد ايشان همه فاسد شده است بارى و نيز كفته است كه در فصل 8" 
اشعيا بيابان و زمين خشكك شادمان و صحرا مسرور شده مثل كل شكوفه خواهد كرد به زيادتى شكوفه كرده بلكه به سرور و 
سرود خرمى ابدى خواهد نمود و شوكت لبنان و زينت كرمل و شارون به آن عطا كرده خواهد شد و ايشان جلال خداوند و 


عظمت خداى ما را خواهند ديد دستهاى سست را قوى و زانوهاى لغزنده را محكم كرده 


و به دل طبيد كان بكوئيد كه قوى شده مترسيد اينكك خداى شما مخصوص انتقام و خدا جهت سزا مى آيد بلكه آمده شما را 
نجات خواهد داد آنككاه جشمان كوران مفتوح و كوشهاى كران باز خواهد شد آن زمان لنكك مثل غزال بر خواهد جست و 
زبان كنكك ترنم خواهد نمود زيرا كه آبها در بيابان و رودها در صحراها جارى خواهد شد و سراب به بركه و مكانهاى تشنه به 
منبعهاى آب مبدل خواهد شد در مكانى كه ازدرها مى خوابيدند عوض قصب و نى كياه خواهد روئيد در آنجا شاه راهى بل 
راهى كه بطريق مقدس نامند موجود خواهد شد و در آن ناياكان عبور نخواهند نمود زيرا كه براى مقدسان است و سالكان آن 
راه اكر جه ابله باشند كمراه نخواهند شد شير در آنجا نخواهد بود وحيوان درنده بر آن نخواهد بر آمد و ناجيان در آن 
كردش كرده رهائى [ صفحه 97] يافته كان خداوند بركشته سرود كويان و تاج شادمانى جاويد بر سر بصيون خواهند آمد و 
بشادى و خرمى رسيده آه و ناله فرار خواهد كرد انتهى معلوم بوده كه اين اراضى قبل از اين قرون در نهايت خرابى و ويرانى 
بود جنانجه در فصل 75 اشعيا كه قبل از اين فصل است به تفصيل خبر مى فرمايد عرض مى كنم در حقيقت عمدى دارند كه 
جلو فهم خود را بككيرند و الا بسيار غريب است كه كسى حدس بزند كه مراد ازاين بيانات همين وضع حاليه دنياست كه 
مشاهده مى كنيم در همين فصل سى و جهارم كه ذكر مى كند ملاحظه كن كه مى فرمايد اى قبائل نزديك آمده بشنويد واى 


طوايف كوش دهيد زمين و هر جه در آن است جهان و هر جه كه از آن صادر است بشنوند زيرا كه غضب خداوند بر تمامى 
قبايل و خشمش بر همه كى لشكرهاى ايشان است كه ايشان را لعنت كرده به قتل تسليم نموده است كشته كان ايشان به خارج 
انداخته شده از لاشه هاى ايشان عفونت بر آمده كوهها از خون ايشان جارى خواهند شد و تمامى عساكر آسمانها كداخته و 
خود آسمانها مثل طومار بيجيده خواهند شد بلكه همككّى عساكر ايشان مثل افتادن بركك تاكك و يا مانند دانه انجير از دوختش 
خواهند افتاد زيرا كه شمشير من در آسمانها آب دار خواهد شد اينكك بر ادوم و بر قومى كه ايشان را براى عقوبت لعنت كرده 
بودم فرود خواهد آمد تا اينكه به تفصيل از خرابيهاى زمين ادوم بيان مى فرمايد و از جمله عباراتش اين است و آبهاى 
جاريش بزفت و خاكش بكو كرد مبدل و زمينش نيز برفت سوزنده خواهد كرديد شب و روز منطفى نشده دودش دائما 
متصاعد خواهد شد نسل به نسل خراب خواهد ماند كه ابدالاباد كسى در آن كذر نخواهد كرد عرض مى كنم در اين عبارات 
درست نظر كن و ببين آيا غير از اوضاعى است كه در رجعت و در نزد نفخ صور سريا خواهد شد كه عساكر آسمان كه 
ملائكه خدايند همه خواهند مرد و اهل زمين نيز خواهند مرد و آسمان مثل طومار به هم مى يبجيد كه خداوند در كتاب مجيد 
خود فرموده يوم نطوى السماء كطى السجل للكتب و اوضاع جهنم كه در فصل سى و جهارم بيان فرموده سريا خواهد شد و 


اوضاع بهشت 


كه در فصل بعد بيان فرموده آشكار خواهد كرديد حال جميع اين سخنان را به هوى و هوس خود معنيهاى قشرى ظاهرى مى 
كنند بلكه بسيارى از كلمات را هم بر حال خود بدون هيج معنى مى كذارند و به تحكم مى خواهند برهمين ايام راست آرند 
و قيامت را به همين بككذرانند ولى ملتفت مسائل باشيد كه نظام عالم بر عقايد شما نمى كردد و به اين آسانيها نمى كذرد اين 
همه شدايد كه از قيامت شنيده ايم به اين آسانى نيست و اين همه نعمتها كه از بهشت فرموده اند اين قسم مشوب به هزار كونه 
عذاب نخواهد بود واكر همه همين باشد نعوذ بالله در حقيقت زحمت عبث هم نبايد كشيد و نعمت و عذابى كه دوست و 
دشمن در آن مشاركند اكتساب و اجتنابى ندارد هر كه هر جه [ صفحه ”9"] اتفاق نصيبش هست به او خواهد رسيد خداوند 
به حق آل محمد (ع) دست ما را از دامان آل محمد (ع) كوتاه نكند و عقايد ما رااين طور فاسد نكند و اين را هم بدان كه 
قلت ادراك بنى اسرائيل نسبت به اين امت امرى مكشوف است و ايشان خوبان آن زمان بوده اند و ساير مردم فهمشان از 
ايشان هم كمتر بوده است و به سبب همين قلت ادراكك است كه از توحيد ايشان كرفته تا يائين همه را به الفاظ مناسب با 
فهمهاى ايشان ادا فرموده اند مثل اينكه با اطفال اين زمين سخن كفته باشند كه شايد قدرى درك بكنند و انفعالى حاصل كنند 


وبه حرارت تربيت انبياء (ص) شعورشان زياد شود واين است كه در وصف خداوند و كيفيت سلوكك او 


با خلقش همه الفاظى كه مناسب جسمانيات است ادا شده و اوايل اين امت سنيان كه از آل محمد (ص) منقطع شدند و به اين 
كتب رجوع نمودند به آنها مغرور شده و آنها را حقيقت ينداشتند و دراو آخراين امت هم اين جماعت نيز كه علانيه مى بينى 
از آل محمد (ع) منقطع شده اند و عقول ايشان به واسطه اعراض از آل محمد (ع) كرفته شده به اين كلمات مغرور شده اند و 
اينها را حقيقت ينداشته اند و جون الفاظ جسمانى بوده است همه را مى خواهند در همين عالم اعراض جارى بكنند و شعور 
نمى كنند كه كلامى كه شخص دانا با اطفال مى كويد اكر جه ملاحظه حكمت را خواهد كرد ولى معذلكك از حقيقت دور 
خواهد بود زيرا كه خواسته كلام را با فهم اطفال نزديكك كند و لازمه انقطاع از آل محمد (ص) همين هست خداوند دست ما 
را از دامان ايشان كوتاه نكند و باز كفته است فصل يكم اشعيا و حاكمان تو را مثل نخستين و مشيران تو را مثل ابتداء بود نشان 
بر خواهم كردانيد بعد از آن به شهر عادل و مدينه صادق ناميده خواهى شد صيون با حكومت و بركزيده كانش با عدالت 
خواهند شد اشعياء 0 آيه /, ايشان را به كوه مقدس خود آورده ايشان را در بيت الدعاى خود شادمان كردانيد انتهى عرض مى 
كنم در فقره اول بركزيده كانش با عدالت خواهند شد صحيحش موافق كتاب اشعيا بر كرونده كانش با عدالت فديه خواهند 


قد وان كلفاض باذ كما اسك كدمراد ازا نيا مهاة اباد عد كران ا ولناشه ومراف اجا كمان و مفيراة 


همان اسراى بابل باشد و اين وقايع شده است و يقينى است و اما غير از آنها دليل مى خواهد و اما فقره ثانيه مراد از بيت الدعاء 
بيت المقدس است زيرا كه در آيه بعد ازاين مى فرمايد قربانيهاى سوختنى ايشان و ذبايح ايشان در مذبح من قبول كرده 
خواهند شد زيرا كه خانه من براى تمامى قبايل بيت الدعا مسمى خواهد شد انتهى يس در غير بيت المقدس جارى كردن آن 
دليل مى خواهد و اككر بنا به تاويلاءت باشد كه از براى آن به اعتقاد شما حدى نيست و در حقيقت كسى كه به تاويلاات 
استدلال مى كند [ صفحه 45] بدون شواهد صريحه زحمت عبثى مى كشد زيرا كه دليل اكر محض احتجاج بر خصم است 
كه خصم معتقد به اين تاويلاءت نيست و خود هم كه معتقد به آنها هستيد كه در اصل مساله مدعى صحت و اعتقاد به آن 
هستيد و حاجت به دليل نداريد يس مثل همجو آيه كه ظاهر در بيت المقدس است مثلا شما آن را در غير آن جارى مى كنيد 
به تاويلاءت عملى است خطا و لغو و اصل اين آيه هم نيز به ملا-حظه بيش و يس ظاهر در همان ابادى بعد از خرابى است 
جنانكه در اول فصل مى فرمايد خداوند جنين مى فرمايد كه حق را نكاهداشته به صداقت رفتار نمائيد جونكه ورود نجات من 
و ظهور صداقت من نزديكك است و نيز بعد از همين آيه مذكوره است خداوند خدا كه جمع كننده رانده شده كان اسرائيل 
است مى فرمايد كه سواى آن كسانى كه به او كرد آمده اند ديكران را جمع خواهم كرد تا آخر كه غرض جمع آورى بعد از 


بلة؟ جه 


تفرقه 


بنى اسرائيل است كه واقع شده خلاصه و بعد مصنف تحقيقات كرده و به انصارى كفتكو كرده و فصل ديكر عنوان مى كنيم. 


در اينكه حضرت عيسى ادعاى ابنيت كرده (فرزند خدا بودن) و بشارت به ظهور الله داده 


اشاره 


كفته است و اكر ملت حضرت مسيح اين نبوات و نبوات ديكر را به ظهور آن حضرت تعبير نمايد ساقط النتيجه و موافق و 
صحيح نبوده و نيست جه كه اولا آن حضرت ادعاى ابنيت فرمود و مى فرمود يدر را دو يسر مشاهده نمائيد و به طلوع يدر 


مده مى داد و ثانيا ظهور خود را ظهور الله نفرمود بلكه بشارت به ظهور الله فرمود. 
جواب 


نمى دانم اين كلمات را بر حسب معتقد نصارى مى كويد يا مسلمين اكر بر حسب معتقد مسلمين است كه مسلمين معتقدند 
كه عيسى (ع) ادعاى ابنيت خداوند را نفرموده است و اين تهمتى است از مؤلفين كتب كه بر آن حضرت زهده اند و خود 
نصارى هم سابق اين مطلب را مى دانستند كه اين دعوى از خود عيسى (ع) نيست و شاهد اين مطلب حديث مفصلى است كه 
در بحار و تفسير برهان از احتجاج خاتم (ص) با يهود و نصارى و دهريه وبت يرستان روايت نموده اند كه با يهود و نصارى 
در باب اينكه عزير و عيسى را ابن الله كرفتند احتجاج فرمود و حديث بسيار طولانى است و از جمله عرايض نصارى يكى اين 
بود كه او را يسر خدا خوانديم نه به جهت توالد و تناسل بلكه به جهت اختصاص و تشريف و حضرت بر آنها به برهان رد 
فرمود تا آنكه بعضى از ايشان عرض كردند و در كتب منزله است كه عيسى (ع) فرمود مى روم به سوى يدرم رسول خدا 
(ص) فرمود يس اكر به اين كتاب عمل مى كنيد يس در آن است كه مى روم به سوى بدرم و يدر شما يبس بكوئيد كه جميع 
آن كسان 


در اين كتاب است باطل كننده است بر شما آنجه را كه كمان كرديد كه عيسى از جهت اختصاص اين خدا بوده جرا كه شما 
كفتيد كه ما قائل شديم كه عيسى ابن خداست به جهت اينكه خداوند مخصوص فرموهه او را[ صفحه 90] به آنجه 
مخصوص نفرموده به آن غير او را و شما مى دانيد كه آنجه مخصوص شله به آن عيسى مخصوص نشلده اند به آن اين قومى 
كه عيسى به آنها فرموده كه من مى روم به سوى يدرم و يدر شما يس باطل شد اينكه اختصاص براى عيسى باشد به جهت 
اينكه ثابت شد نزد شما ابنيت به قول عيسى از براى كسى كه نبود براى او مثل اختصاص عيسى و شما اين است و جز اين 
نيست كه حكايت كرده ايد لفظ عيسى را تاويل كرده ايد آن را بر غير وجهش به جهت اينكه هر كاه كفت عيسى يدر من و 
يدر شمايس به تحقيق كه اراده كرده است غير آنجه شما به سوى آن رفتيد و تخصيص داديد او راو جه مى دانيد شايد 
عيسى قصد كرده كه مى روم و به سوى آدم يا به سوى نوح كه خداوند بالا مى برد مرا به سوى ايشان و جمع مى كند مرا با 
ايشان و آدم يدر من و شما است و هم جنين نوح بلكه غير از اين اراده نكرده يس نصارى ساكت شدند و كفتند كه نديديم 
مثل امروز مجادله و مخاصمه كننده را و 


زود باشد كه در امور خود نظر كنيم نا آخر حديث شريف يس ببين كه علماى نصارى در آن روز مى دانستند كه مستند آنها 
غير از همين لفظ كه مى روم به سوى يدر خودم و يدر شما جيز ديكر نبوده و همه اين الفاظ صريحه داله بر انبيت از براى خدا 
(ص) آن را تفسير به آدم و نوح فرمود و در خود اناجيل هم شاهد فرمايش ييغمبر (ص) هست كه مكرر خود را به اسم فرزند 
انسان خوانده است و مسلمين هم لا محاله به همينطور كه بيغمبر (ص) فرموده بايد معتقد باشند و اين كفر را نسبت به بيغمبر 
معصوم ندهند و تواهم اى مصنف دلايل اكر مدعى اسلامى لابدى كه به همين قول بككوئى و اين مزخرفات را معتقدانه نسرائى 
واكر بر حسب معتقد نصارى به جهت الزام ايشان حرف زده كه آنها مدعى الوهيت هم درباره عيسى بودند واين است كه 
خداوند فرموده خطاب به عيسى (ع) كه ءانت قلت للناس اتخذونى و امى الهين من دون الله قال سبحانكك ما يكون لى ان اقول 
ما ليس لى بحق ان كنت قلته فقد علمته الايه و نيز فرموده است كه اتخذوا احبارهم و رهبانهم اربابا من دون الله والمسيح بن 
مريم و حضرت باقر (ع) در تفسير اين آيه فرموده است كه مسيح را تعظيم كردند در انفس خود تا اينكه كمان كردند كه 
خداست واينكه او يسر خداست و طايفه از ايشان كفتند 


سيومى سه تاست و طايفه كفتند كه او خداست خلاصه و در اناجيل هم مكرر آن حضرت را به اسم خداوند خوانده اند از 
جمله آخر انجيل مرقس است و خداوند بعد از آنكه به ايشان سخن كفته به سوى آسمان مرتفع شده بدست راست خدا 
بنشست ودر اوايل انجيل لوقا است كه ما در يحيى بعد از ورود مريم (ع) كفت واز كجا اين يمن به من رسيد كه مادر 
خداوند من به نزد من آيد و حكايت از يطرس و ديكران هست كه او را خداوند [ صفحه 98] خطاب مى كردند و منعى نمى 
فرمود و از خود عيسى (ع) نقل كرده اند در باب بيست و يكم متى كه خود را خداوند خواند وهم جنين در باب بيست و 
دويم به تفصيل بر فريسيان اثبات خداوند خود را مى كند و در غير اين مقامات هم بسيار است يس تو كه به اين الفاظ 
مغرورى درباره عيسى (ع) هم اين الفاظ هست و نصارى هم كه او را خدا خواندند و بنابراين مانعى نيست كه اين اخبار از 
ظهور عيسى (ع) هم باشد و يقينا خبر از ظهور آن حضرت باشد اولى راصح است تا اين خرافات كه شما مى كوئيد و لكن 
سابقا از آنجه بيان كرديم دانستى كه بعضى از آنها خبر از سلطنت سليمان است و بعضى از ظهور عيسى (ع) و بعضى از ظهور 
بيغمبر (ص) و بعضى از ظهور صاحب الامر (ع) و بعضى از اوضاع رجعت و قيامت و هيج كدام دخل به وضع اين جماعت 
ندارد جنانكه دانستى و باز كفته ثالثا حكم سيف در ظهور آن 


حضرت و بعد از او برداشته نشد بلكه ملت او سلاح را بر اصلاح مرجح و الات ناريه را فوق تصور تتبع نموده بشانى كه جهنم 
و جهيم را ظاهر نمودند و علت انعدام هيئت بشريه اند جنانجه افتخارشان در ظهور و بروز آلات جهنميه است آن يكى تفنكى 
ساخته دقيقه بيست مثل خود را هلاك مى كند ديكرى علاوه اختراع و اصطناع نموده سبحان الله معذلكك خود را هم دوست 
ابناء جنس و دوست عالم كمان كرده اند جواب مى كوئيم در حقيقت سخنانى مى كويد كه زن بجه مرده مى خندد مككر اين 
جنككها و صنعت الات حرب كه در نصارى شايع است از احكام مسيح (ع) است يا خود اينها به تبعيت ملت اين اعمال را مى 
كنند يا غرض ايشان صرف دنيا است و وسعت دادن مملكت و زياد كردن خراج و فوايد آن اعم از اينكه خلق در ملت متابعت 
آنها را بكنند يا نكنند بلكه كارى دست دين ندارند و جنككهاى ايشان مبتنى بر دعوت به سوى نصرانيت وعدم تسليم مردم 
نيست عجب است والله كه انسان ادعاى شعور بكند و به اعمال امتان جاهل ناقص معصيت كار بر شرايع انبيا استدلال بكند و از 
خود حضرت عيسى (ع) به يقين نبيوسته است كه جنككى فرموده باشد در يكك حديث هست از حضرت صادق (ع) كه عيسى 
(ع) خبر داد قوم خود را به حديثى يس متحمل نشدند ازاو و خروج براو كردند در تكريت يس مقاتله كردند با او واوهم 
مقائله كرد با ايشان يبس كشت ايشان را و اين است قول خداوئد فامنت طائفه الابه و در حديث ديكر 


است از آن حضرت درباره ى حواريين كه كفتند نحن انصار الله كه نه به خدا قسم كه نصرت نكردند او را از يهود و مقاتله با 
يهود نكردند خلاصه يس محقق نيست كه جهادى فرموده باشد و در حديث اول هم كه دال بر قتال است ملاحظه مى كنى كه 
دشمنان سبقت كرفتند واين در حقيقت دفاع است نه جهاد و در عبارات انجيل امر به جهادى نديده ايم بلكه در انجيل متى 
است در باب ينجم كه با شرير مقاومت مكنيد بلكه [ صفحه 7917] هر كه به رخسارهى راست تو طبانجه زند ديككر را نيز به 
سوى او بككردان واككر كسى خواهد با تو دعوى كند و بيراهنت را بككيرد قباى خود را نيز بدو واككذار و هر كاه كسى مجبورا 
تو را يكك ميل راه ببرد دو ميل همراه او برو تا اينكه فرمود شنيده ايد كه كفته شده بود همسايه خود را محبت كن و با دشمن 
خود عداوت نما اما من به شما مى كويم كه دشمنان خود را محبت كنيد و براى لعن كنند كان بركت بطلبيد و به آنانى كه از 
شما نفرت كنند احسان كنيد و به هر كس كه به شما فحشن دهد و زحمت رساند دعاى خير كنيد تا يدر خود را كه در 
آسمان است يسران شويد زيرا كه آفتاب خود را بر بدان و نيكان طالع مى سازد و باران بر عادلان و ظالمان مى باراند تا آخر 
فرمايشات و در باب بيست و جهارم متى نيز از جنككها و وقايع بعد از خود خبر داده است و اصحاب خود را امر بصبر فرموده 


سخنان كه كفته خرافات است و باز كفته و رابعا بنى اسرائيل جمع نشدند وعزير نككشتند بلكه يراكنده و ذليل شدند خامسا 
اراضى مقدسه عمار نشد بلكه خراب به خصوص بعد از اشراق نير آفاق از افق حجاز بواسطه محاربات بين اسلام و نصارى 
بكلى خراب و ويران كشت و حال قريب سى سنه است اكثر دول و ملل همت و اقدام در تعمير و ابادى آن اراضى نموده اند و 
بسيار آباد شده جواب مى كوئيم كه سابقا كفتيم كه اجتماع بنى اسرائيل در زمان سلطنت سليمان (ع) شد و كذشت و كنون 
هم كه شما بخود مى كيريد اجتماع ايشان در آنجا نشده و اكر به تاويل است يس اراضى مقدسه را هم تاويل كنيد كه همه به 
هم وفق دهد و اما آبادى اراضى مقدسه در بحار نقل كرده است كه خود بيت المقدس را بعد از خرابى عمر آباد كرد و در 
زمان سلطنت بنى اميه هم كه معلوم است شام به منتهاى آبادى رسيده حال هم جماعتى كه غالبا از يهود و نصارى و اهل سنت 
هستند در صدد آبادى آن هستند ولى اين آباديها كه بر دست كفار و يهود و نصارى و غير ايشان واقع مى شود هيج يكك يسند 
اط اولباع نيت و انشان مميتكه من ١‏ كد'همه بداغتها زا ابل من كف وحن انادانبها خيرات مى دهند كور اخبان 
اشاره به آنها شده و شما را الحمدلله قدرت تصرف در اين امور حاصل نشده است عبث بى دليل و برهان به خود نبنديد و باز 


كفته و سادسا طوايف بسيار به اراضى مقدسه توجه ننمودند جنانجه در فصل 268 اشعيا كه اول تا 


آخرش ذكر ظهور است مى فرمايد كه ايشان تمام برادران شما را از تمامى قبايل بر اسبها و عراده ها و حماران و جمازان به 
خداوند به كوه مقدس من اورشليم از راه هديه خواهند آورد انتهى جنانجه همين قسم از اطراف عالم با منع جميع امم فوج 
فوج به آن اراضى به جهت زيارت و طواف رفتند صدق الله العظيم و صدق رسل الله [ صفحه 948"] العليم الحكيم جواب مى 
كوئيم اولا بشهاده صريحا انبيا (ع) دانسته كه از اين قبيل اخبار از ظهور سليمان بن داود داده اند و ثانيا قبل از اينها هم مردم 
فوج فوج به شامات رفتند و بعد ازاين هم خواهند رفت واينها دليل حقيت نيست و الا سلاطين بنى اميه و سفيانى نيز همه مى 
بايست بر حق باشند زيرا كه آن قسم كه همه ى مردم رو به آنجا مى رفتند هركز در اين زمانها اتفاق نيافتاده و دليل صدق 
برهان و آيت الهيه است نه اين امور كه براى كفار و مؤمنين همه حاصل مى شود و ثالثا صريح همين فصل است بعد از اين كه 
خداوند آسمان و زمين تازه جديدى مى آفريند و خلق را در آن مقام باقى مى دارد و آن اورشليم جديدى است كه در 
مكاشفه يوحنا است در باب بيست و يكم و ديدم آسمانى جديد و زمينى جديد جونكه آسمان اول و زمين اول در ككذشت و 
دريا ديككر يافت نمى شود و من يوحنا شهر مقدس اورشليم جديد را ديدم كه از جانب خدا از آسمان نازل مى شود مهيا شده 


جون عروسى براى شوهر خود آراسته تا آخر كه همه اوضاع قيامت را بيان مى كند جنانكه خداوند 


فرموده يوم تبدل الارض غير الأرض والسموات و برزوا لله الواحد القهار و يوم نطوى السماء كطى السماء السجل للكتب كما 
بدانا اول خلق نعيده وعدا علينا انا كنا فاعلين و يسالونكك عن الجبال فقل ينسفها ربى نسفا فيذرها قاعا صفصفا لا ترى فيها عوجا 
ولاامتا و كذلكك آيات ديككر كه فرموده است اى نادان اين سخنان را به اوضاع دنيا تاويل مكن كه درست نخواهد آمد و بقاء 
جاويد در اين دنيا نيست و حضرت امير (ع) فرمود ما اصف من دار اولها عناء و آخرها فناء فى حلالها حساب و فى حرامها 
عقاب يس آن اورشليمى كه اين ارضاع در آن سريا مى شود اين زمين دنيا نيست و مال عرصه ى آخرت است و اينكونه اخبار 
دخل بظهور امام هم ندارد زيرا اكر ظهور آن حضرت هم در دنيا است و در همين دنيا سلطنت به استقلال در تمام زمين 
خواهد فرمود خود را كول مكنيد ودين خود را مفت مبازيد و باز كفته و سابعا اورشليم به اسم جديدى خوانده نشد و بيت 
الدغاءو شه صادق:3 شهر غادل ناميده نككشت و علاوه اسم بايد از جانب خدا و حكم كتاب آسمانى باشد ثامنا با هزاران 
هزار مقدس نيامد تاسعا همه اين وقوعات در ظهور الله بايد واقع شود جنانجه همه نبوات توريه و انجيل ناطق است بلكه اين 
ظهورات بايد هزار و دويست و نود سال بعد از ظهور نقطه فرقان ظاهر شود و كذلك بظهور نقطه ى فرقان و نقطه بيان نمى 


توان تفسير نمود به دلائلى كه ككذشت و علاوه ندائشان از آن اراضى مرتفع نشد بلكه به 


آن اراضى هم تشريف نبردند و علاوه حكم سيف را محو نكرده در كتاب الهى ثبت فرمودند جواب [ صفحه 994] مى كوئيم 
در حقيقت بايد از رسول خدا (ص) شرم كنيم كه اسم اين جماعت را با او و اسم كتاب او رابا كتاب فقرات قرين كنيم 
خداوند جزاى اين جماعت را بدهد كه در مقام مجادله ملجاء از اين شده ايم اتا مزخرفاتى در باب اسامى اراضى مقدسه كفته 
بر فرض كه شما حالا-اين اسامى را ذكر كنيد ان هى الا اسماء سميتموها انتم و آباؤكم ما انزل الله بها من سلطان سلطان 
خداوند را به ما نشان بدهيد ببينيم به محض قول كه حرف يذيرفته نيست عرض كردم كه مسيح (ع) مى فرمايد جه بسيار 
اشخاص كه اسم من برمى خيزند و ادعاى عيسويت مى كنند جنانكه الان برخواسته است ولى فرموده شما كول نخوريد در 
باب بيست و جهارم انجيل متى است زيرا كه مسيحان كاذب و انبياء كذبه ظاهر شده علامات و معجزات عظيمه جنان خواهند 
نمود كه اكر ممكن بودى ب ركزيد كان را نيز كمراه كردندى نيكك شما را بيش خبر دادم يس اكر شما را كويند اينكك در 
صحراست بيرون مرويد يا آنكه در خلوت است باور مكنيد زيرا هم جنانكه برق از مشرق ساطع شده تا به مغرب ظاهر مى شود 
ظهور يسر انسان نيز جنين خواهد شد وهر جا كه مردارى باشد كركسان در آنجا جمع شوند و فورا بعد از مصيبت آن ايام 
آفتاب تاريكك كردد و ماه نور خود را ننهد وستا ركان از آسمان فرؤ ريزند و قواى افلاكك متزلزل كردد و آنكاه علآمت سر 
انما كر 


آسمان يديد كردد و در آن وقت جميع طوايف زمين سينه زنى كنند و يسر انسان را ببينند كه بر ابرهاى آسمان با قوت و 
جلالل عظيم مى آيد و فرشتكان خود را با صور بلند آواز فرستاده بركزيد كان او را از بادهاى اربعه از كران تا بكران فلكك 
فراهم خواهند آورد تا آنكه فرموده كه اين امر نزديكك است هر آينه به شما مى كوئيم اين طايفه نكذرند تااين همه واقع 
نشود آسمان و زمين زايل مى شود و ليكن كلمات من هركز زايل نشود اما از آن روز و ساعت هيج كس اطلاع ندارد حتى 
ملئكه آسمان جز يدر من و بس تا آخر فرمايشات و غرض اين است كه جائى كه مسيحيان و انبيا كاذب ممكن است بلكه 
معجزات عظيمه از قبيل شعبده ها يا آياتى كه شما آنها را معجز مى خوانيد بر زبان آنها جارى مى شود و در حقيقت نه شعبده 
ونه آيات شما هيج يكك معجز نيست و نظاير آنها بسيار است و به دروغ اسم مسيح يا نبى بر سر خود مى كذارند يس به دروغ 
اسم اورشليم جديد يا صادق يا عادل بطريق اولى مى توان كذارد و بر طبق آن آيات مجعوله هم مى توان خواند و به هيج يكك 
ازاينها اعتمادى نيست تا آنكه امر امام (ع) مثل آفتاب از سايه جنانكه فرمودند و امر مسيح نيز مثل برق لامع جنانكه فرموده 
ظاهر شود و بكند آنجه بايد بكند ديكر اين خرافات مسموع نيست و اما آنكه با هزاران هزار مقدس نيامد اين مسئله براى شما 


هم كه نشده است هزاران هزارى الحمدلله نيستيد و همان هم كه هستيد قدسى 


در وجود شما نيست و سواى [ صفحه ٠؟]‏ فواحش و اعمال قبيحه كه مرتكب هستيد جيزى نديده ايم هر جند كه در كتب 
خود اظهار قدس مى كنيد و ابتداءا كه كسى را بسوى خود مى كشيد ريا مى كنيد ولى به محض اينكه از او مطمئن مى شويد 
اعمال خبيثه خود را بروز مى دهيد زلهاى خود را بر يكديكر حلال مى دانيد لواط را مباح مى شماريد و جماعتى از مسلمين 
كه طينتشان ياكك بوده اول به اظهار قدس شما مغرور شده ييرو شما شدند و جون بر مكنون عقايد شما و فواحشى كه مرتكب 
مى شويد مطلع شدند از شما رو كردان شدند و باعث هدايت جمع ديكر كرديدند كه كول شما را نخورند و اما آنكه كفته 
كه همه اين وقوعات در ظهور الله بايد بشود جوابهاى متعدد از اين مطلب داده ايم اولا اينكه معنى لفظ خداوند كه در اين 
مقامات مستعمل است اينها نيست كه شما مى كوئيد و ثانى اينكه اختصاص بظهور بعد ندارد درباره ى عيسى (ع) و ديكران 
هم هست جنانكه دانستى خلا-صه و اما آنكه كفته كه بعد از هزار و دويست و نود سال بايد باشد كلمه ى هزار و دويست و 
نود روزى در يكى از كتب ديده و تاويل بيجائى كرده و جواب از آن به تفصيل خواهد آمد واما آنكه كفته ندائشان از آن 
اراضى بلند نشد ملاحظه نما كه تمام همتش صرف اغواست و هر جا هر جه صرفه او است از راست يا دروغ مى كويد ميرزا 
على محمد از شيراز بيرون آمده مى كوئيم امام (ع) از مكه ظاهر مى شود مى كويد او خودش بيت الله است و در اين مقام 


ميرزا 


حسينعلى را برده اند در عكا حبس كرده اند و عكا در حوالى شام است حالا در جواب مورد مى كويد كه اين اخبار صادق بر 
ييغمبر (ص) و بر ميرزا على محمد ملعون نيست زيرا كه نداى آنها از آن اراضى بلند نشد و به آنجا نرفتند اككر به تاويلات بايد 
كرفت كه يس وجود مقدس بيغمبر (ص) خودش بيت المقدس است و او است عادل و او است صادق جنانكه خداوند فرموده 
كونوا مع الصادقين و فرموده انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا يبس حقيقه قدس و عدالت و 
صدق در ايشان جمع است و مخصوص از اسماء نبى (ص) يكى صادق است و يكى مقدس است و يكى روح القدس است و 
بعضى كفته اند كه بار قليط كه در انجيل كنايه از آن حضرت است به معنى روح القدس است و بعضى كفته اند كه معنى آن 
كسى است كه ميان حق و باطل را جدا مى كند و مسلم عادل هم هست آن بزركوار جنانكه خداوند فرموده به ابراهيم (ع) انى 
جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين يس ائمه ظالم نيستند و هر كه ظالم نيست عادل است و نيز 
خداوند او را شهيد قرار داده و شاهد البته عادل است خلاصه غرض اين است كه اكر تاويلات صحيح است يس بيت المقدس 
را هم به شخص بيغمبر (ص) تاويل كن و بكو ندا از بيت المقدس بلند شده واكر صحيح نيست و بايد مصداق ظاهرى عرضى 
داشته باشد [ صفحه ]6٠١‏ يس تاويلى كه در باب ميرزا على محمد كردى كه بيت الله است باطل است 


و لا-زمهى بطلامن اين تاويل بطلان خود او هم هست و آنجه حق مسثئله است اين است كه تاويلات حقه صحيحه با مصاديق 


ظاهريه همه بايد جمع بشود و به اين آسانى نيست كه هر جا هر جه دلت خواست بكوئى و خورسند بشوى. 


استدلال به انجيل يوحنا (جون روح راستى بيايد شما را به تمام راستى ارشاد مى كند) براى على محمد باب 


اشاره 


و باز كفته است و در انجيل يوحنا باب شانزدهم آيه 1 جون روح راستى بيايد شما را به تمام راستى ارشاد نمايد و جيزهائى 


دهد. 


جواب 


جهار نسخه از انجيل به ترجمه هاى مختلف نزد من موجود است و هيج كدام به اين الفاظ كه نقل كرده نيست و اينطور است 
اما جون او يعنى راستى بيايد او شما را به تمامى راستى ارشاد خواهد نمود زيرا كه اواز ييش خود سخن نخواهد كفت بلكه 
هر آنجه مى شنود خواهد كفت و شما را به آينده خبر خواهد داد واو مرا جلال خواهد داد تا آخر و بر فرض كه نسخه به آن 
مخصوص اين كلمه را تغيير داده تا كسى نكويد كه به شهادت عيسى (ع) بايد موعود صاحب علم غيب باشد زيرا كه اين 
جماعت از غيب كذشته كه شهاده را هم نمى دانند واز يشت سر خود بلكه از اندرون خود خبر ندارند مى كوئى نه سؤال كن 
با اينكه خداوند در كتاب مجيد خود فرموده ما اشهدتهم خلق السموات والأرض ولا خلق انفسهم و ما كنت متخذ المضلين 
عضدا كه جاهل را مضل خوانده است معذ لكك با وجود اقرار خودشان به جهل و ظهور آن به تجربه حيا نمى كنند و خود را 


هداه مى خوانند بارى و عجب اين است كه در نسخه انجيل ترجمه 


اصفهان و نسخه ديكر نيز اين باب شانزدهم و دو باب بيش را عنوان نموده به وعده فارا قليط و خبر از ظهور او و همين لفظ 
روح القدس و روح حق و روح راستى جنانكه در فصل بيش دانستى ترجمه فارا قليط است كه از بحار نقل كرديم و از حديث 
شريف كه سابق ذكر شد دانستى كه فارا قليط ييغمبر خاتم است يس اين سه باب همه خبر از تشريف آوردن آن بزركوار 
است كه اين مرد در اين مقام ذكر كرده و اكر جه شبهه نيست كه صاحب الامر (ص) و سيدالشهداء (ص) هم كه تشريف مى 
آورند به اين صفات آراسته اند ولى درباره شما نيست مى كوئيد نه بسم الله خبر از آينده بدهيد و اكر كسى علم آينده را 
داشته باشد علم حال را به طريق اولى خواهد داشت جنانجه از اخبار آل محمد (ع) اين اولويت ظاهر است شما از مخفيات 
موجوده خبر بدهيد تا صادق از كاذب تميز داده شود و باز كفته است كه باب 7 متى آيه 4 خوشا حال ياكك دلان كه ايشان 
خدا را خواهند ديد عرض مى كنم در اين آيه دلالتى نيست مككر همينكه منظور او است كه اثبات خدائى [ صفحه 807] نمايد 
براى اين ظهور و حال اينكه اختصاصى در آيه نيست و مقصود از ديدن خداوند هم ديدن ايمانى است كه فرمودند لم تره 
العيون بمشاهده العيان و لكن واته القلوب بحقايق الايمان نديده اند او را جشمها بمشاهده عيان و لكن ديده اند او را دلها به 


حقايق ايمان واز براى رويت به حقيقت ايمان معنيها است كه در صدد بيان 


آنها نيستيم واين نحو رويت در هر زمان ممككن بوده و هست و حضرت صادق (ع) به ابوبصير يا ديكرى از اصحاب فرمود كه 
آيا توالان نمى بينى خداى خود راو بعد فرمود آنجه حاصلش اين است كه اين حديث را به جهال مكو كه كمان مى كنند 
مقصود ديدن به جشم است و حال اينكه آن مقصود نيست غرض اين است كه ديدن خداوند با دلهاى ياكك اختصاص به زبان 
مخصوصى ندارد و به اين وضع هم كه كمان مى كنيد نيست و باز كفته باب ١١‏ متى آيه 57 آنككاه عادلان مانند آفتاب در 
ملكوت يدر خود خواهند درخشيد عرض مى كنم اين آيه در جند فصل بيش كه تفصيل تمثيل آن حضرت را به كندم و 
كاكلك كه در آن خصمى كشت و صاحب مزرعه كذاشت تا هنكام حصاد و آن وقت كاكلكها را جمع نموده و سوخت و 
كندم را انبار برد مذكور شده و مصداق آن در اين زمان نيست زيرا كه كاكلكها كه مراد كفارند به اقرار خودتان موجودند و 
عادلان در يشت هزار يرده و سد تقيه بايد زيست كنند و منع از ظهور درخشندكى خود كنند تا جانى به سلامت بيرون ببرند و 
در نوع اين مسئله ميان ما و شما اختلاءف نيست نهايت اختلاءف در تعيين موضوع است كه هر يكك ظالم و عادل را كه مى 
كوئيم كيان را منظور داريم باز كفته باب 7 انه من ينث الندعاء ثاميده جواهد شند د ركز مرا تخواهيك ديد تا آث رماث كه 


بكوئيد مباركك باد آنكه به اسم خداوند مى آيد عرض مى كنم اين آيه در باب دوازدهم متى كه 


نيست و در بيست و يكم اسم بيت الدعا هست و در ترجمه اصفهانى خانه صلوه نوشته و اما فقره ى دويم كه ديكر مرا نخواهيد 
ديد تا آخر در هيج يكك نيست و جندان مهم هم نيست كه تتبع بسيار نموده تا آن را بجوثيم زيرا كه اكر منظور اسم بيت الدعا 
است و شما همجو اسمى هم كذارده ايد دليل امرى نمى شود و همه قسم اسم مى توان كذارد واكر منظور آمدن به اسم 
خداست جواب از آن هم سابقا داده شده و باز عبارت ديككر از باب دوازدهم نقل كرده اما در انجيل در باب بيست و يكم 
است و آن مثل صاحب خانه و تاكستان است و ظلم عملجات بر ملازمين و فرزند او و سلوك او با عملجات بعد از آمدن و در 
آخر مصنف نوشته مقصود آمدن صاحب عالم است به اسم يدر آسمانى و دليل امرى نمى شود البته يدر آسمانى كه روح 
القدس است با آمدن امام (ع) خواهد آمد زيرا كه از ايشان مفارق نيست ولى سخنها در اين است كه جميع امور عالم بر دست 
[ صفحه 507] روح القدس جارى مى شود و قدرت او فوق تصور است اكر حالهم آمده است بعضى از كمالات خود را ظاهر 
كند تا تسليم نمائيم و باز آيه ديكر كه دليل انبيت است نسبت به باب ينجم كتاب يوحنا آيه ى هشتم داده است و در آن مقام 
نيست ولى آيات صريحه داله بر اين مطلب بسيار است و جنانكه از فرمايش بيغمبر (ص) و تصديق علماى نصارى دانستى همه 


نوح بوده و روح القدس نيز به اسم يدر آسمانى خوانده مى شود و هر وقت كه آمد البته آثار او با او خواهد بود جون جراغى 
كه بياورند كه نور او با او است و جراغ بى نور ظلمت است كه آن را به دروغ جراغ خوانده اند بارى و باز آيه هفتم از باب 
اول مكاشفات يوحنا نقل كرده كه اينكك با ابرها مى آيد و هر جشمى او را خواهد ديد انتهى اين فقره هم اخبار از مدن 
عيسى (ع) است و محل انكار نيست نهايت عيسى (ع) آثارى داشته است و هر وقت تشريف بياورد با آثار خود خواهد بود و 
باز آيه ى ”از باب بيست و يكم مكاشفات نوشته كه فرمود و شنيدم او از عظيمى را از آسمان كه كفت اينكك مسكن خدا با 
خلق و او با آنها قرار خواهد كرفت و آنها خواهند بود قوم او و خدا خود با آنها خواهد بود جون خداى آنها ودو آيه ييش از 
اين همانها است كه در باب اورشليم جديد سابقا نوشتيم واين آيات كليه اخبار از قيمه است و اين است كه در بعضى ترجمه 
ها در عنوان مى نويسند در ذكر معاد كل و اورشليم جديد واين است كه در آيه بعد از آيه مذكوره فرموده است و محو 
خواهد كرد خدا هر اشكك رااز جشمهاى آنها و ديكر نخواهد بود مركك و بعد از بهشت و جهنم خبر داده است كه از جمله 


اين دو آيه است و آن كس كه غالب آيد هر جيزى را وارث خواهد بود و من او را خواهم بود خدا واو 


خواهد بود مرا مولودى اما خوف ناكان و بى ايمانان و خبيثان و قاتلان و زانيان و ساحران و بت يرستان و تمامى دروغكويان 
حصه آنها در درياجه كه به آتش و كبريت مى سوزد مى باشد اين مركك ثانى است عرض مى كنم جون قبل از اين از اوضاع 
برزخ و مركك اول خخبر داده و جنانجه اول فرمود مركك ديككر در آنجا نيست و شايد كلمه اين مركك ثانى است كه بعد از 
دخول جهنم ذكر شده از تحريفات يهود باشد كه عذاب را منقطع مى دانند جنانكه خداوند در قرآن از آنها نقل فرموده و رد 
كرده است و قالوا لن تمسنا النار الا اياما معدوده قل اتخذتم عندالله عهدا فلن يخلف الله عهده ام تقولون على الله مالا تعلمون 
بلى من كسب سئيه احاطت به خطيئته فاولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون خلاصه كه همه خبر از اوضاع آخرت است و هيج 
مناسبت با اوضاع زمان ندارد زيرا كه در اين عالم همه مى ميرند و خدا فرموده كه در آنجا مركك نيست يس هيج دخل به 
مطلب شما ندارد هر جند كه همين زمان را قيامت مى خوانيد ولى خبطى است [ صفحه ]6٠05‏ كه مى كنيد و آنجه در اخبار 
ديده كه اسم يوم قيام قائم را قيامت كذارده اند از جهت اين است كه خود آن حضرت و بعض ديككر از مؤمنين و كفار بر مى 
خيزند و هر كسى به جزاى خود مى رسد ولى اين قيامت كبرى نيست بلكه قيامت صغرى هم نيست قيامت صغرى زمان رجعت 


است كه اواخر زمان قائم (ع) باشد و در باب بيستم مكاشفات است و تخت جندى را ديدم كه تخت 


نشين جند بر آنها بودند و آنها را حكومت بخشيده شد و نفوس آنانى را كه به سبب شهادت بر عيسى و به علت كلام خدا سر 
بريده شده بودند و آنانى را كه نه حيوان و نه شكلش را برستيدند و نقشش را بر بيشانى يا بر دست خود نكرفتند ديدم كه 
زنده شدند و هزار سال با مسيح سلطنت راندند و باقى از مرد كان زنده نشدند تا آنكه هزار سال به اتمام رسيد و اين قيامت 
خدا خواهند بود و هزار سال با او سلطنت خواهد نمود تا آخر خلاصه عرضم اين است كه زمان رجعت قيامت اول است كه 
فرمودند من مات فقد قامت قيمته زيرا كه رجعت آن است كه بميرند و بركردند و اوضاع هيج يكك با آنجه حال مى بينيم ابدا 
مطابقه ندارد زيرا كه كسى كه بر مى كردد صاحب كمالات خود البته بايد باشد نه اينكه عالم برود و جاهل بركردد و قادر 
برود و عاجز بيايد و هر كسى را به صفت او بايد شناخت نه اينكه اقوال مردم خود را باخت مشكك آن است كه ببويد نه آنكه 
عطار بككويد و جه بسيار جهال كه به قول عطار مكار مغرور شده وجه بدهند و مشكك بخرند و سواى خسارت فايده نبرند 


فاعتبروا يا اولى الأبصار. 
استدلال به بعضى از آيات در مورد اينكه ظهور بايد به اسم الوهيت باشد و جواب آن 


كفته است و در كتاب مستطاب فرقان به بيانات شتى و عبارات لا تحصى نازل الذين يظنون انهم ملااقوا ربهم و انهم اليه 


راجعون و آيات ديكر 


كه ذكر لقاء الله در آنها است ذكر كرده و بعض آيات كه ذكر اتيان خدا در آنها است و كمان كرده كه اينها شاهد او است 
كه بايد ظهور به اسم الوهيت باشد و در كتاب المبين از توحيد صدوق عليه الرحمه حديث طويلى نقل فرموده است از حضرت 
امير (ع) در معانى اين آيات و آيات ديكر كه ظواهر آنها منافى با توحيد است و ما بعض همان حديث را در اين مقام ذكر مى 
كنيم هر كس تابع آل محمد (ع) است و معترف به اينكه علم قرآن در نزد غير ايشان نيست به همان حديث بكيرد و هر كس 
تابع هواى خود است هر جه مى خواهد بككويد و حديث را در بحار نيز نل كرده است فرمود اميرالمؤمنين (ع) و اما قول 
خداوند هل تعلم له سميا يس بدرستى كه تاويل او اين است كه آيا مى دانى احدى را كه اسم او الله باشد غير از خداى 
جارك سان :عن بورهو اذ كادي كل قر خبرائوة راق تغرة رت نانك شه ذدرا علب مسن عل ريض كينا 
تنزيلى كه شبيه است به كلام بشر و آن كلام خداست و تاويل آن شبيه كلام بشر نيست همجنانكه [ صفحه 00 65] از خلق او 
شبيه او نيست هم جنين فعل خداى تعالى شبيه نيست جيزى از افعال بشر و او شبيه نيست جيزى از كلام او به كلام بشر يس 
كلا-م خدا صفت خداست و كلادم بشر افعال ايشان است تشبيه مكن كلام خدا را به كلام بشر يس هلاك بشوى و كمراه 


كردى تا اينكه فرمود و اما قول 


خداى تعالى و جاء ربكك والملك صفا صفا و قول او و لقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم اول مره قول او هل ينظرون الا ان 
ياتيهم الله فى ظلل من الغمام والملئكه و قول او و هل ينظرون الا ان ياتيهم ملئكه او ياتى بعض آيات ربكك يس بدرستى كه 
اين حق است هم جنانكه خداى عزوجل فرموده و نيست از براى او آمدنى مثل آمدن خلق و به تحقيق كه اعلام كردم ترا كه 
بسا جيزى از كتاب خدا كه تاويل آن بر غير تنزيل آن است و شبيه نيست كلام بشر را و زود باشد كه خبر بدهم تو را به طرفى 
از آن يس اكتفا مى كنى انشاءالله از اين است قول ابراهيم (ع) انى ذاهب الى ربى سيهدين يس رفتن او به سوى يرورنده اش 
توجه او است به سوى او از جهت عباده و اجتهاد و توبه به سوى خداى جل وعزه آيا نمى بينى كه تاويل آن غير تنزيل آن 
است و فرموده و انزلنا الحديد فيه باس شديد يعنى سلاح و غير آن و قول خداى تعالى هل ينظرون الا ان تاتيهم الملائكه خبر 
مى دهد محمد رااز مشركين و منافقين آنجنانى كه اجابت نكردند خدا و رسول را يس فرموده است كه آيا انتظار دارند كه 
بيايند ايشان را ملئكه جائى كه اجابت نكردند خدا و رسول رايا بيايد يرورنده تويا بيايد بعض آيات يرورنده توو قصد كرده 


ايشان بعد فرموده است يوم ياتى بعض آيات ربكك لا ينفع نفسا ايمانها لم تكن آمنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا يعنى 
بيش از اينكه اين آيت بيايد واين آيت طلوع شمس است از مغربش و اين است و جز اين نيست كه اكتفا مى كند صاحبان 
عقل و خرد را اينكه بدانند كه هر كاه كشف شد غطاء مى بينند آنجه كرده شدند ودر آيهى ديككر فرموده فاتاهم الله من 
يحث لم يحتسبوا يعنى عذاب بر ايشان فرستاده و هم جنين است اتيان او نبيان ايشان را و فرموده است خداى عز وجل فاتى الله 
نبيانهم من القواعد يس آمدن او بناى ايشان را از قواعد آن فرستادن عذاب است وهم جنين آنجه وصف كرده است از امر 
آخرت تبارك اسمه و تعالى علوا كبيرا و جارى مى شود امور او در آن روزى كه مقدار آن ينجاه هزار سال است هم جنانكه 
جارى مى شود امور او در دنيا و بازى نمى كند وغروب نمى كند با غروب كننده كان يس اكتفا بكن به آنجه وصف كردم 
از براى تو از اين از آنجه در سينه تو جولان كرده از آنجه خداوند عزوجل در كتاب خود وصف كرهده و قرار مده كلام او را 
مثل كلام بشر او اعظم است و اجل و اكرم واعز به تبارك و تعالى از اينكه وصف كنند او را و اصفان مكر به آنجه وصف 
كرده به آن نفس خود را در قول [ صفحه 508] خود عزوجل ليس كمثل شى و هو السميع البصير عرض كرد فرجت عنى يا 
امي رالمؤمنين فرج الله عنكك و ظلت عنى عقده 


بعد حضرت فرمود و اما قول خداوند بل هم بلقاء ربهم كافرون و ذكر او مؤمنين والذين يظنون الهم ملاقوا ربهم و قول اواز 
براى غير مؤمنين الى يوم يلقونه بما اخلفوا الله را وعدوه و قول خداوند فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا صالحا يس اما قول 
او بلهم بلقاء ربهم كافرون يعنى مبعوث شدن يس اسم كذارده است خداى عزوجل بعث را لقاء خودش و همجنين ذكر او 
مؤمنين والذين يظنون انهم ملاقوا ربهم يعنى يقين دارند كه مبعوث مى شوند و محشور مى شوند و حساب كرده مى شوند و 
جزا داده مى شوند به ثواب و عقاب و ظن در اينجا يقين است و هم جنين قول خداوند فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا 
صالحا و قول او من كان يرجو لقاء الله فان اجل الله لاءت يعنى هر كس ايمان داشته است به اينكه او مبعوث مى شود يس 
بدرستى كه وعده خدا هر آينه آينده است از ثواب و عقاب و لقاء در اينجا نيست برؤيه و لقاء آن بعث است يس بفهم جميع 
آنجه در كتاب خداست از لقاء خدا يس بدرستى كه او قصد مى كند به آن بعث راو هم جنين است قول خداى تعالى تحيتهم 
يوم يلقونه سلام يعنى بدرستى كه زايل نمى شود ايمان از قلوب شان روزى كه مبعوث مى شوند سائل عرض كرد فرجت عنى 
يا امي رالمؤمنين فرج الله عنكك و حللت عنى عقده تا آخر حديث شريف يس دراين حديث شريف نظر كن و ببين كه همه 


آنجه حضرات مى كويند تاويل به راى است و بر مسلمين جايز نيست كه بيذيرند از ايشان تاويلات فاسده 


راو جون فقره حديث طولانى بود و به تفصيل شرح داد آن حضرت حاجت به تطويل ديككر نيست و بعد هم باز تتمه كلام مى 


انك 
استدلال به امر الوهيت و ربوبيت 
اشاره 


بعد از ذكر آيات كفته است لقاء غيب منيع لا يدركك و تكلمه تعالى و مجيئه محال و ممتنع و غير معقول و غير متصور و كفر و 
شرك و الحاد است الا بمظهر نفسه كه مظهر ظهور او است در عالم امر و خلق كه به اسم الوهيت و ربوبيت و ولايت ظاهر مى 
كود و اكرمقصوؤه لقا رحمة غامه اث كما وغسه المتسروة اخخصاض به وق يدوق وقى :و ننسى ذون تنشى اتداشكه و 
ندارد و احدى حتى طبيعيين و دهريين انكار ندارند منتهى اهل اديان رحمت الهيه مى كويند آنها ظهورات طبيعيه مى نامند 
اكر يكث آن از عالم قطع شود البته نظام و سلسله ى عالم و موجودات تفرق و يريشان كردد يس مقصود لقاى رحمت منبسطه 
كليه الهيه است كه جميع امم به حكم كتابشان منتظرند و دهرى و طبيعى مى كويند انسان كامل مربى است و كون در ترقى 
است بايد ظاهر شود جه كه عقل را مربى كل مى دانند و آن مخصوص است به مظاهر ظهوره تباركك و تعالى و جون نبوت 
بظهور خاتم النبيين ختم شد رجعت و معاد و قيامت آن حضرت و اهل بيت عصمت را بلقاء الله بشارت فرموده اند و اين است 
سر مستسر و سر مقنع [ صفحه 507] بالسر و اين است مقصود از حديثنا صعب مستصعب لا يحتمله الا ملك مقرب او نبى 


مرسل او مؤمن امتحن الله قلبه للأيمان و مجمع عليه است مؤمن ممتحن اصحاب قائمند 


اين است مقصود سيد سجاد عليه الصلوه والسلام و انى لاكتم من علمى جواهره كى لا يرى العلم ذو جهل فيفتتنا و رب جوهر 
علم لوا بوح به لقيل لى انت ممن يعبد الوثنا و لاستحل رجال مسلمون دمى يرون اقبح ما ياتوبه حسنا وقد تقدم فى هذا 
ابوالحسن الى الحسين و وصى قبله الحسنا و اخبار و آثار مدله براين مطلب شريف لطيف از حد احصا خارج است لكل علم 
احدى و سبعون وجها و ليس بين الناس الا واحد فاذا اظهر القائم يبث باقى الوجوه و ديكر نحن نتكلم بكلمه و نريد منها احدى 
و سبعون وجها لنا لكل منها المخرج لو علم ابوذر ما فى قلب سلمان لكفره او قتله و اين است آن كلمه مباركه كه نقبا كه اعلى 
الخلقند از علم و عمل تحملش را نمى توانند العلم سبعه و عشرون حرفا فجميع ما جاءت به الرسل حرفان فاذا قام القائم يظهر 
الخمسه والعشرين حرفا حال بايد به نهايت همت در كتب آسمان به بصر حديد ملاحظه نمائيم كه از جنين ظهور اعظمى كه از 
قبل و بعد ظاهر نشده و نمى شود و ثمره و نتيجه و فائده جميع ظهورات است محروم نمائيم جه كه عمل در آن به صريح قرآن 
مقابلى مى نمايد با عمل خمسين الف سنه خدايا توفيق ده و تائيد فرما واز خطا بككذر و به فضل وجودت عمل نما نه به 
استحقاق و استعداد و قابليت و لياقت اين تباه كاران. 


جواب 


آب انبار خالى همين كه اندكث آب داخل او مى شود داد و فرياد بسيار دارد و كثافتهاى ته حوض با آن آب اندكك 


ممزوج شده طورى كه منتفع به آن آب نمى توان شد بلكه عفونت بسيار هم يبدا مى كند و اين مسأله در همه جا جارى است 
خلاصه اما آنجه در تنزيه ذات كفته است كلامى است حق و ابدا ديده نخواهد شد و مسمى به اسمى و موصوف به صفتى 
نمى شود نه به معنى تعطيل بلكه تخرجه عن الحدين حد التعطيل و حد التشبيه و اما آنكه رؤيت و لقاء او به ظهورات اواست و 
انوار او و سخنها همه در اين مقامات است اين هم سخنى است حق و در اخبار و آثار مكرر اين مطلب را فرموده اند و از اسرار 
مكتومه نيست حتى زيارت مؤمن را زيارت خدا شمرده اند و عيادت مؤمن را عيادت خدا دانسته اند و اطعام و سقى او را اطعام 
وسقى خدا دانسته اند و در اخبار اين مطلب موجود است حتى وارد شده است كه صدقه را كه به دست فقير مى دهى به قرض 
خداوند داده و در دست او كذارده واين است كه سيد سجاد (ص) مى كرفت صدقه را از سائل و مى بوسيد و مى فرمود از 
دست خداوند بركت يافته و اخبار بسيار در موارد بيشمار به اين مضامين وارد شده است و در باب اثمه و ييغمير (ص) كه 
زيارت ايشان زيارت خداست در عرش و معرفت ايشان معرفت خداست و انكار ايشان انكار خداست از حد [ صفحه |8٠08‏ 
تواتر خارج است و صريح كتاب خداست كه من يطع الرسول فقد اطاع الله و ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق 


ايديهم و هكذا و اين مطالب جنان واضح و بديهى است در نزد شيعه 


بلكه عامه نير از صدر سلف تاكنون كه محل شبهه نيست و شافعى مى كويد و مات الشافعى و ليس يدرى على ربه ام ربه الله و 
ابن ابى الحديد مى كويد تقيلت افعال الربوبيه التى عذرت بها من شكك انكك مربوب خلاصه سخن كه اين فضايل از قديم 
الايام براى دوست و دشمن مكشوف بوده است واين همه تفصيل نمى خواهد كه تواينها راااز علومى بشمرى كه قائم (ع) 
اظهار مى فرمايد بحمدالله بوى آن مطالب به شامه شما نرسيده و با اين وضع كه داريد نخواهد رسيد و بعد از همه ى اين 
سخنان باز مى كويم كه در فصل سابق از حضرت امير (ع) روايت كرديم كه فرمود در تفسير آيه ى هل تعلم له سميا كه آيا 
مى دانى احدى را كه اسم او الله باشد غير از خداى تباركك و تعالى و استفهام انكارى است كه احدى از خلق مسماى به اين 
اسم نمى شود و آنجه فرموده اند كه مثلا معرفتشان معرفه الله است مطلب اين است كه معرفتى كه خدا از خلق خواسته همين 
معرفت ايشان است جنانكه به حضرت سيدالشهدا (ع) عرض كردند كه ما معرفت الله فرمود معرفه اهل كل زمان امام هم يعنى 
معرفتى كه خدا از خلق خواسته همين است كه در اين مقام حاصل بشود و الاذات يرورد كار شناخته نخواهد شد خلاصه شرح 
اين مطالب در كتب مشايخ ما به احسن وجهى شده است و در اين مقام از بيان معذوريم وهر جند كه مصنف دعاوى بسيار 


كرده ولى معذلكك آنها را اهل اسرار نمى دانيم و تحقيقاتى هم كه مى كنند سواى قشر جيز ديكر نيست و ما معترفيم كه 


هنوز امام ما ظاهر نشده و خود را محروم از لقائش بالفعل مى دانيم و دايم مترقب ظهور اوئيم و همه علوم شما را از اول تا آخر 
خداى واحد شاهد است كه بجاى يكك نقطه موهوم در طرف يكى از آن دو حرف از علم كه از ييش ظاهر بوده حساب نمى 
كنيم جه جاى اينكه علم شما را بيست و هفت حرف بكيريم كه براى ما حديث مى خوانى كه امام (ع) بيست و هفت حرف را 
ظاهر مى كند هنوز ظاهر نفرموده و كلمات شما تمام جهالات است اكر ظاهر بكند جه خواهد شد. 


استدلال به اينكه نداء الهى از اورشليم ست 
اشاره 


كفته است و اما بشارت ارتفاء نداء الهى از اراضى مقدسه كه بر شام باشد و در توريه و انجيل جنانجه ذكر شد به ام اورشليم و 
كرمل و صيون و نهر اردن و جليل و ارض يهود و ارض اسرائيل و ارض نفتالى و اورشليم جديده ناميده شده هيجده بلده و 
مدينه است كه به اين اسامى موسوم است مثل فارس كه اسم مملكتى است و كذ لكك عراق و در اخبار نبوى از طريق عامه از 
تواتر كذشته است بديهى شده [ صفحه 504] كه جنت در آخر الزمان در برشام ظاهر مى شود و تصريحات آيات قرآنيه و 
تلويحات كلمات ربانيه و اخبار مأثوره و دلائل اخرى كه ملاحظه شود از طريق خاصه هم به حد تواتر كه مورث يقين است مى 
رسد ودر آثار ائمه اطهار به اسم وادى السلام مذكور و مأثور است قبور من والاه قبره و حقيقت وادى السلام مقر قبور احياء و 


رجعت ايشان است در سوره ى مباركه حشر در تفسير هو الذى اخرج الذين كفروا 


من اهل الكتاب معصوم مى فرمايد جنان كه در بدو اسلام كفار را كوجانيدند از اطراف مدينه ى منوره و رفتند در برشام 
رجعت هم در برشام ظاهر مى شود و اول الحشر فرمودند برشام است عرض شد كجاى برشام فرمودند عند صخره بيت 
المقدس و فى عصمه الرجعه نقلا عن الأكمال فى خطبه امي رالمؤمنين (ع) الى ان قال و لعن اخر هذه الأمه اولها الى ان قال الرجا 
الرجا العجل العجل خير المساكن يومئذ بيت المقدس لياتين زمان على الناس يتمنى احدهم شبرا منه الى ان يقول ذلكك بعد 
طلوع الشمس من مغربها عند ذلكك ترفع التوبه فلا توبه تقبل و لا عمل يرفع و لا ينفع نفسا ايمانها لم تكن آمنت من قبل عن 
القمى قال الزجره النفخه الثانيه فى الصور و الساهره موضع بالشام عند بيت المقدس سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من المسجد 
الحرام الى المسجد الاقصى الذى باركنا حوله لنريه من آياتنا انه هو السميع العليم تلويح اين آيه ى مباركه هزار مرتبه ابلغ از 
تصريح است و كل من فى السموات و الأسرض را كافى است لو ان الناس ببصر الحقيقه فى ظهورات مظاهر النور ينظرون و 
يفسرون الكتاب بما يتعقلون لا بما تأمرهم اهواؤهم و يتوهمون جه كه بشارت فرموده كه نيز حجاز بعد از غروب كه حقيقت 
ليل است از افقل حول مسجد اقصا كه مبارك فرموديم حول آن مكان را طلوع مى فرمايد در هر حال حول مسجد اقصى 
مباركك است تا بنمايانيم او را از آيات خودمان و ايه ايه اعلى من ايه و ابعثه اللهم مقاما محمودا يغبطه به الأولون و الأخرون و 


ايه ايه انور من ايه انه 


هو السميع العليم سنريهم اتاتنا فى الأفاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق و الملكك يومئذ لله نفرموده هميشه با آن كه 
هميشه مالك الملكك بوده و هست يس يومئذ اختصاص به ظهور او دارد در مظهر ظهورش يا قوم ادخلوا الأرض المقدسه التى 
كتب الله لكم و نجيناه و لوطا الى الأرض التى باركنا فيها على العالمين و لسليمان الريح عاصفه تجرى بامره الى الارض التى 
باركنا فيها اذ ناداه ربه بالواد المقدس طوى و لذلك امر الله الكيم بخطابه العظيم فاخلع نعليكك انكك بالواد المقدس طوى عن 
النبى (ص) طوبى لمن راى عكه طوبى لمن بات فى عكه و عنه صلى الله عليه و آله و سلم من راى عكه حط ذنوبه و قال الشاعر 
رؤيه عكه من بلاد الشام تكفر الذنوب و الاثام در هر حال وادى ايمن وادى مقدس بقعهى مباركه حول مسجد [ صفحه ]8٠١‏ 
اقصى است و جبل يتناوزيتا و سينا اطراف مدينه مباركه عكا است و اول طلوع ان نير افاق از افق عراق بوده جنان جه مى فرمايد 
و الله يدعوا الى دارالسلام و لم دارالسلام عند ربهم و هو وليهم بما كانوا يعملون و در بيان طلوع ان نيرا مكان رااز طهران 
فرموده و آن راارض مقدسه فرموده و اشاره به طلوع نير الاحديه فيها و در بعضى بيانات هم ذكر دارالسلام فرموده و در بعضى 
آيات هم به لفظ سر ذكر فرموده كه مطابق است عددا با ادرنه و در بعضى بيانات هم او ادنى فرموده اشاره به الم علبت الروم 
فى ادنى الأرض و هم من بعد غلبهم سيغلبون و ادنى 


الارض ادرنه است و حقيقه غلبه به ظهور صاحب ظهور است و در بعضى آيات هم ارض عما فرموده كه با عكا عددا مطابق 


جواب 


ديكر منتهاى سعى خود را در اثبات اين مطلب نموده است وما اولا فرض صحبت همه ى اين ادله را مى كنيم بلكه مى كوئيم 
سلمنا كه از اين ادله قوى تر و صريح تر دست دارى ولى مى كوئيم كه شكى نيست كه مكان ظهور امام (ع) يا رجعت ايشان 
دراين دنيا جزو ذات ايشان كه منفكك نشود و ظهور ديكرى در آن ممكن نباشد كه نيست مسلم زيرا كه شبهه نيست كه در 
اين اراضى ظهورات ديكر هم شده است و مى شود اكر ظهور در اين اراضى صفت ذاتى امام است بايد همه ى اين ظهورات 
را امام بدانيم زيرا كه معنى صفت ذاتى همين است كه در ديككرى يافت نشود يس بنابراين خلفاء بنى اميه را هم بايد ائمه 
بشمريم سفيانى و اعلام باطله ديكر را هم كه از شام حركت مى كنند بايد امام بدانيم زيرا كه به قول تو ممككن نيست كه در 
آن اراضى غير از امام ندائى كند و مسلم جنين قولى صحيح نيست و ممكن است كه كسى در آن اراضى دعوى باطلى بكند 
يس بايد آثار شخص امام كه صفت ذاتى او است و از او منفكك نمى شود ملاحظه نمود وذكر آنها مكرر شده است و منحصر 
به آيات كتابيه نيست جنان كه شما كمان كرده ايد بلكه جنان كه ثابت كرده ايم خود كتاب جديد آوردن بعد از قران علامت 


اين است كه اين 


امام و وصى بيغمبر نيست بلكه منقطع از آن حضرت است و هر كه منقطع از خاتم انبيا شد البته از خداوند دور خواهد شد و 
در دعا است كه الهى لو وجدت شفعاء اقرب اليكك من محمد و آل محمد لجعلتهم شفعائى و معقول نيست كه كسى كه تو مى 
كُوئى رجعت سيدالشهداء است و وصى بيغمبر خداست امرى را كه جاده اسلام بر آن كوبيده شده واس و اساس اسلام است 
كه كتاب خدا باشد كتابى در مقابل او بياورد و ادعا كند كه اشرف از كتاب خداست و مهمين بر آن است خود اين اوضح 
دليلى است بر بطلاان و كفر مدعى و اين مطالب سابق بتفصيل ثابت شده است ديكر اين [ صفحه ]8١١‏ خرافات را سرائيدن 
مثمر ثمرى نيست و به محض بلند شدن صدا از اراضى شام نمى توان مغرور شد زيرا كه بالبداهه اختصاص به امام ندارد و بعد 
از آن كه اين مطلب را به طور كليه دانستى حال نظر در ادله كه آورده است مى كنيم و آن جه به كلى دلالتى بر مقصود ندارد 
خارج نموده بعد در باقى سخن مى كوئيم و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم اما آياتى كه دلالت بر مدح ارض شام مى 
كند مثل آن جه حكايت از حضرت موسى (ع) فرموده و نيز درباره ى حضرت ابراهيم و لوط و درباره حضرت سليمان عليهم 
السلام اين آيات دلاللت بر مدح ارض شام مى كند و شبهه دراين نيست ولى اين زمين دلالتى بر مطلب تو ندارد زيرا كه 


اراضى ممدوحه در كتاب خداوند و در اخبار آل محمد عليهم السلام سيار است 


زمين يمن را هم كه شهر سبا باشد خداوند آن را بلده طيبه خواند مكه و مدينه هم بى شبهه از اراضى ممدوحه اند زمين كوفه 
و كربلا هم فضاشان معلوم است زمين قم هم مدح بسيار دارد و هكذا اراضى ممدوحه در زمين بسيار است و ممدوح بودن 
دليل اين نيست كه بايد ارتفاع ندا از آنجا بشود يس اين آيات كه ذكر آنها در اين مقام مناسبتى ندارد و اما آيه اسرى و 
تأويلق كه براى علجل خود تموذة حوب :بود كه امثال.من.و.مضدق' كه يجاهل به حقايق اشياء عم دخل و تصرت در بان 
حقيقت نمى كرديم و وا مى كذاشتيم به كسانى كه اهلش بوده اند و هستند و صحت و سقم اين تأويل را از اخبار آل محمد 
عليهم السلام بايد فهميد يس مى كوئيم كه ظاهر از كلمات او در اين مقام و جاهاى ديككر اين است كه بيت المقدس رااز 
كعبه هم اشرف كرفته است و لهذا ييغمبر (ص) از مكه تشريف آورده است به بيت المقدس واز آن جا به آسمان صعود 
فرموده و مراد از صعود او هم همين ظهور او است كه در آن اراضى نموده و جون در مقام صعود و ترقى است اشرف از 
ظهورات قبل هم هست و مى كوئيم اولا بعضى اخبار داريم كه مراد از مسجد اقصى بيت المقدس نيست بلكه ييغمبر (ص) از 
همان مكه به آسمان عروج فرموده از حديثى است كه در بحار نقل نموده است از سلام حناط از مردى از حضرت صادق (ع) 


رسول عرض كردم و مسجد اقصى جعلت فداك فرمود آن در آسمان است و به سوى آن سير داده شده است رسول خدا 
(ص) عرض كردم به درستى كه مردم مى كويند كه آن بيت المقدس است فرمود مسجد كوفه افضل از بيت المقدس است و 
نيز از حضرت صادق (ع) روايت كرده است از حضرت امير (ع) در تفسير آيه اسرى كه فرمود يس بود از آيات خداوند كه 
نمايانيد به محمد اين كه منتتهى كرد او را جبرئيل به بيت المعمور و آن است [ صفحه ؟١١؟]‏ مسجد اقصى يس همين كه نزد 
بك المعمور شه حبوفل تزه عتشدى ان مدان وحو كرفتةان اذو عرمن كزة ذا محم وضوركر تااغر حديك 
شريف و نيز از اسماعيل جعفى نقل كرده است كه كفت در مسجدالحرام نشسته بودم و ابوجعفر (ع) در ناحيه اى بود يس بلند 
فرمود سر خود را به سوى آسمان مرتبه اى و به سوى كعبه مرتبه اى بعد فرمود سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من المسجد 
الحرام الى المسجد الاقصى و مكرر فرمود آن را سه مرتبه بعد ملتفت من شد و فرمود جه مى كويند اهل عراق در اين آيه اى 
عراقى عرض كردم مى كويند سير داد او را از مسجدالحرام به سوى بيت المقدس فرمود نيست هم جنان كه مى كويند ولكن 
سير داد او را از اين به سوى اين و شااره فرمود به دست مقدس به سوى آسمان و فرمود ميان كعبه و آسمان حرمى نيست تا 


آخر حديث شريف يس از اين اخبار ظاهر است كه عروج آن حضرت از مكه به سوى آسمان بوده است 


واكر جه اخبار ديكر در اين مقام وارد شده است كه از مكه به بيت المقدس تشريف برد و موافق اين اخبار ظاهر مى شود كه 
اخبار ديكر كه بر خلاف آنها است يا تقيه است و يا آن كه مراد از بيت المقدس نيز كه مذكور در آن اخبار است نيز همان 
بيت المعمور است كه در حقيقت مقدس است از لوث آن جه در زمين است و آن جه از قواعد حكمت ظاهر مى شود اين 
است كه هر دو قسم اخبار صحيح است و مقصود اين است كه حضرت به بيت المقدس تشريف برده ولى از آن جا كه حركت 
فرموده باز به مكه تشريف آورده است واز آن جا به آسمان عروج فرموده است زيرا كه غرض اين بوده است كه آن حضرت 
از اسفل مقامات حركت فرمايد تا به مقام او ادنى برسد و بيت المقدس اخص از كعبه است و كعبه اشرف است از آن و از اين 
جهت است كه در بحار روايت كرده از حضرت صادق (ع) در حديثى كه بعد از آن كه سير داده شد به رسول خدا (ص) 
آورد جبرئيل آن حضرت را به براق يس سوار شد و تشريف آورد به بيت المقدس يس ملاقات فرمود كسانى را كه ملاقات 
كرد از اخوان خود از انبياء (ص) بعد رجوع كرد يس خبر داد اصحاب خود را كه من آمده ام بيت المقدس و بركشته ام همين 
شب تا آخر حديث شريف و جند حديث به اين مضمون وارد است يس ظاهر است كه عروج به آسمان بعد از رجوع به مكه 
بوده زيرا كه مكه 


اشرف و اقرب به آسمان است و لهذا ييغمبر (ص) اول كه هنوز مردم بر انجماد يهوديت و نصرانيت باقى بودند رو به بيت 
المقدس فرمود تا آن كه به وجود مقدس او مردم قدرى ترقى كردند و آن وقت سجده به سوى بيت المقدس را ديكر نبسنديد 
و رو به سوى كعبه كرد واين است كه خداوند بر آن حضرت نازل فرمود كه قد نرى تقلب وجهكك فى السماء فلنولينكك قبله 
ترضاها فول وجهكك شطر المسجدالحرام تا آخر آيات واكر كعبه اشرف نبود يسنديده خاتم انبياء (ص) نمى شد و اين است 
كه در اخبار بسيار مسجدالحرام و مسجد رسول (ص) بر بيت المقدس فضيلت داده اند [ صفحه ]6١‏ بلكه مسجد كوفه و 
كربلا را نيز فضيلت داده اند واز جمله حديث اولى است كه نقل كرديم ودر حديث سيوم هم نيز فرمود كه ما بين كعبه و 
آسمان حرمى ديككر نيست و مطالب از اخبار آل محمد عليهم السلام ظاهر مى شود كه مردم متحمل شنيدن آنها نيستند و 
غرض ما در اين مقام همين است كه به شهادت اخبار آل محمد (ع) ظاهر شود كه بيت المقدس اشرف مقامات نيست و در 
بحار نيز از مفضل روايت كرده است از حضرت صادق (ع) در حديثى مفضل عرض كرد مسجد كوفه قديم است فرمود بلى 
آن مصلاى انبياء بوده است وهر آينه به تحقيق كه نماز ككذارده است در آن رسول خدا (ص) وقتى كه سير داده شد به او به 


سوى آسمان يس عرض كرد به آن حضرت جبرئيل كه يا محمد اين مسجد يدرت آدم (ع) است و مصلاى انبياء 


افك يسن تنازل شى سل مان يكدار فنا رسن فزوه ان وامان كذارة:قر اناعد حجري الاتررة ان حفبرت راعلة سو 
آسمان و در فصل الخطاب از حضرت امير (ع) روايت شده است كه شد رحال نمى شود مكر به سوى سه مسجد مسجدالحرام 
و مسجد رسول و مسجد كوفه ونيز آن حضرت در مسجرد كوفه بود و مردى آمد عرض كرد به آن حضرت كه اراده مسجد 
اقصى را دارم فرمود جه اراده كرده به اين عرض كرد فضيلت را جعلت فداك فرمود يس راحله خود را بفروش و توشه خود 
را بخور و نماز بككذار در اين مسجد يس بدرستى كه صلوه مكتوبه در آن حجه مبروره اى است و نافله عمره مبروره اى است 
و بركت ازاواست بر دوازده ميل يمين آن يمن است و يسار آن مكر و در وسطش حجشمه اى است از روغن و جشمه از شير و 
جشمه از آب كه شراب است از براى مؤمنين و جشمه از آب طاهر از براى مؤمنين از آنجا سير كرد سفينه نوح و بود در آن 
نسر و يغوث و يعوق و نماز كذارد در آن هفتاد ييغمبر و هفتاد وصى ييغمبر كه من يكى از آنهايم و اشاره فرمود با دست به 
سينه ى مقدس خود دعا نكرده است در آن مكروبى به مساله در حاجتى از حوايج مكر اينكه خداوند اجابت كرده او را و فرج 
براى او از كربت او رسانيده و به حضرت باقر (ع) عرض كردند كه كدام بقعه افضل است بعد از حرم خدا و حرم رسول او 


فرمود كوفه اين 


است زكيه طاهره در آن است قبور نبيين و مرسلين و غير مرسلين و اوصياء صادقين و در آن است مسجد سهل آنجنان مسجدى 
كه نفرستاده است خدا نبيى مكر آنكه در آن نماز كذارده و در آن ظاهر مى شود عدل خدا و در آن مى باشد قائم او و قوام 
بعد از او واين است منازل نبيين و اوصياء و صالحين عرض مى كنم ملا-حظه كن كه منزل قائم (ع) و قائمين بعد ازاو كه 
حضرت سيدالشهداء است و حضرت امير و ييغمبر (ص) و ائمه ديكر همه در كوفه است و حضرت صادق (ع) در فضل مسجد 
سهله فرمود كه آكاه باشيد بدرستى كه آن منزل صاحب ما است هر كاه قائم شد به اهل خودش و در حديث [ صفحه 5١؟]‏ 
ديكر فرمود در فضل مسجد سهله كه در آن است بيت ابراهيم كه از آنجا به سوى عمالقه بيرون مى رفت و در آن است خانه 
الؤسين كدوى آن غياظة عن انحوه: و كذر أن افد سك اسبز كدا ون ]نور اهمه قن البيية فلت وزنر سك اطي انيت كه 
خداوند بيغمبران رااز آن خلق فرموده و در آن بود معراج و موضعى از آن فاروق است و آن است كذركاه مردم و آن از 
كوفان است و در آن دميده مى شود در صور و به سوى آن است محشر و محشور مى شوند از جانب آن هفتاد هزار كه بى 
حساب داخل جنت مى شوند و اخبار بسيار در فضل مسجد بيغمبر (ص) و نماز در آن وارد شده است و از جميع مساجد بعد 


كربلا كه ديككر فوق اين حرفها است حضرت على بن الحسين (ع) فرمود كه خداوند كرفت زمين كربلا را حرم بيش از آنكه 
مكه را حرم بككيرد به بيست و جهار هزار سال و فرمود در قول خحداى تعالى فحملته فانتبذت به مكانا قضيا فرمود بيرون آمد 
يعنى مريم (ع) از دمشق تا اينكه به كربلا- آمد و وضع حملش شد در موضع قبر حسين (ع) بعد بركشت در همان شب و 
حضرت باقر (ع) فرمود كه خلق فرمود خداوند كربلا را يبش از آنكه خلق بكند كعبه را به بيست و جهار هزار سال و مقدس و 
مبارك فرمود يس هميشه ييش از آنكه خداوند خلقت فرمايد خلق را مقدس و مباركك بود و هميشه جنين خواهد بود و قرار 
داد خدا آن را افضل زمينى در بهشت و حضرت صادق (م) فرمود كه زمين كعبه كفت كيست مثل من و حال اينكه خداوند 
خانه خود را بر يشت من بنا نهاده و مردم به سوى من مى آيند از هر راه دور درازى و قرار داده شدم حرم خدا و محل امن او 
يس وحى فرمود خداوند به او كه باز بايست و آرام بككير نيست فضل آنجه فضيلت داده شده تو به آن در آنجه عطا كرده شده 
أشنت زمين كربلا مكريه متزله سوؤقى كة دوذريافروبيرتنة يس آنا آنه دربا بردارة باكر خباكك كربلا توه تو وا ففديلت تم 
دادم واكر آن كسى كه در كربلا مدفون مى شود نبود تو را خلق نمى كردم و خلق نمى كردم آنجه را كه به آن افتخار 
كردى يس قرار و آرام بكير 


و ذنبى متواضع و ذليل و مهين باش و استنكاف مكن و تكبر بر زمين كربلا مجوى و الا مسخ مى كنم تو را و به آتش جهنم 
فرو مى اندازم و در حديث ديكر فرمود كه شورى آب زمزم و تسلط مشركين بر كعبه عقوبت افتخارى است كه بر كربلا و 
آب فرات كردند خلاصه اخبار بسيار در فضل مساجد ثلثه و كربلا بر بيت المقدس وارد شده است و اين تاويلات كه اين مرد 
نموده بيجا است واكر بنا باشد به قواعد حكمت كه مستنبط از اخبار است بكيريم همان جيزى كه در اخبار بسيار صريحا 
فرموده اند كه مسكن صاحب الامر (ع) در كوفه است و قائمين بعد از او در آن مقام سكنى دارند اصح است و اين است كه 
قبه كه براى اميرالمؤمنين (ع) نصب مى شود يكك ركن آن در نجف است و يكك ركن در هجر و يكك ركن در صنعاء و يكك 
ركن در زمين طيبه كه مدينه طيبه باشد [ صفحه ]8١8‏ واما اخبارى كه در فضل عكا از ييغمبر (ص) نقل نموده است ابدا در 
كتب اخبار نديده ايم و خود او هم مى بينى كه مضمرا نقل كرده و اكر مأخذ صحيحى دست آورده بود هر آينه آن را با آب 
طلا مى نوشت و لفظش هم بنابر اين معنى كه حضرات مى كنند موافق لغت غلط است زيرا كه اسم بلد معين جنان كه در 
قاموس مى نويسد عكاء است ممدودا و عكه به فتح اول به معنى شدت و حرارت است و ارض عكه يا ليل عكه به معنى بسيار 


كرم يا شب بسيار ككرم است و موافق لغت مى توان 


معنى صحيح هم براى اين دو حديث كرد كه مطلب اين باشد كه مؤمن در زمين بسيار كرم يا شب بسيار كرم كه بيتوته كند 
تخفيف كناهان او مى شود زيرا كه شدايد دنيا نصيب مؤمن است از جهنم و عكه بضم عين به معنى لرزه تب است و تب نيز از 
براى مومن تخفيف كناهان است و لفظ رؤيت و ديدن در عربى و فارسى در اين مقامات بسيار استعمال مى شود جنان كه 
كفته مى شود كه فرضا نبى ديدم كه هركز نديده بودم ودر كتاب المبين از حضرت صادق (م) نقل شده است فرمود كه 
فرمود رسول خحدا (ص) كه حمى رسول موت است و زندان خداست در زمين و حرارت آن از جهنم است و آن است حظ هر 
مؤمن از نار و خوب دردى است حمى عطا مى كند هر عضوى را حق آن رااز بلاء وخير نيست در كسى كه مبتلا نمى شود و 
به درستى كه مؤمن هر كاه تب بكند يكك تب كناهان ازاو مى ريزد مثل بركك درخت يس اكر ناله بكند بر فراش خود يس 
ناله ى او تسبيح است و صياح او تهليل و تقلب او در فراش مثل كسى است كه شمشير در راه خداوند يس اكر اقبال كند كه 
عبادت كند خدا را در مرضش كناهان او آمرزيده مى شود و طوبى از براى او است و تب يكك شب كفاره يكك سال است به 
جهت اين كه درد آن در جسد يكسال مى ماند و آن كفاره است براى بيش و بعد وهر كه يكك شب مشتكى بشود و آن را 
قبول كند واداى 


شكر آن را نمايد كفاره ى شصت سال آن نمى شود به جهت قبول آن واداء شكرش و كفارهى يكك سال است به جهت 
صبرش بر آن و مرض از براى مؤمن تطهير است و رحمت است واز براى كافر تعذيب است و لعنت و هميشه مؤمن مريض 
است تا اين كه كناه بر او نماند و صداع يكك شب همه ى خطايا را فرو مى ريزد مككر كباير انتهى يس ملاحظه كن كه همين 
دو حديث هم موافق لغت در مدح عكاء نيست و احتمال كلى مى رود كه عكاء را هم كه عكاء كفته اند بمناسبت عيون بقر 
است كه شيخ اوحد اجل اعلى الله مقامه فرموده است در رساله ى خاقانيه كه عيون بقر را كه از اوديه جهنم است مثل بثر 
برهوت از راه طيف مى دانستم و نمى دانستم كه در كجا است تا از بزركى از عرب شنيدم كه آن وادى است در ناحيه شام كه 
ما از دور نزديكك آن مى شديم و آن كودى است كه نمى توان به آن نظر كرد و از براى آن دودى شديدى است و دودى كه 
بالا[ صفحه ]8١28‏ مى رود و در ميان ما معروف است كه هر كه اعراض كند و به او غضب كنند مى كويند فى سقرو عيون بقر 
خلاصه يس ملاحظه ماده عكاء كه عكه است محتمل است كه در قرب عيون بقر واقع است يس ببين تفاوت راه از كجاست تا 
به كجا بر فرض كه منظور از اين عكه عكاء باشد و حال اينكه به حسب لغت صحيح نيست احتمال كلى مى دهيم كه از 
مجعولات عامه باشد زيرا كه رويت مى كنند از بعضى كتب 


كه شخصى از عكاء براى او آوردند به جهت فروش و مدتى كذشت وبه فروش نرسيد تا نزديكك بود فاسد شود يناه به 
ابوهريره برد و شكوه حال خود را نمود واو تدبير كرد و حديث در فضل بياز عكاء جعل كرد و به بيغمبر (ص) نسبت داد و 
مردم هجوم كرده بياز آن شخص را خريدند و نسخه اصل روايت را نديده ام كه عينا ذكر كنم و لهذا به اشاره اكتفا نمودم و 
از ابى هريره و امثال او اينكونه اكاذيب هيج بعد ندارد و در اخبار صحيحه خودمان تصريح و تلويح به افتراهاى آنها بر يبغمبر 
(ص) بسيار شده است يس بعيد نيست كه آن دو حديث هم در همين موقع جعل شده باشد زيرا كه در اخبار صحيحه ما كه 
در بحار و عوالم و غير آنها روايت شده ذكرى از فضيلت عكاء ابدا نديده ايم بلكه اسمى از آن نديده ايم بلى در كتاب 
يواقيت كه از عامه است در ظهور امام ثانى عشر (ص) از محيى الدين ابن عربى نقل مى كند كه آن حضرت ظهور مى فرمايد 
وقتى كه زمين ير از ظلم و جور شده باشد و عالم را يراز عدل و داد مى كند تا اينكه مى كويد اسعد مردم بواسطه او اهل 
كوفه هستند تقسيم مى كند مال را بالسويه و عدل مى كند در رعيت تا اينكه مى كويد كه فتح مى كند مدينه روميه را به 
تكبير با هفتاد هزار نفر از مسلمين از ولد اسحق و حاضر مى شود ملحمه عظمى را كه مأدبه خداست بمرج عكا هلاك مى 
كند ظلم و اهلش را و اقامه مى كند دين را و مى دمد روح رادر 


اسلام عزيز مى كند خدا به آن اسلام را بعد از ذلتش و زنده مى كند آن را بعد از مركش و جزيه مى كذارد و مى خواند به 
سوى خداوند به شمشير تا آخر آنجه كفته و باز مى كويد كه در مرج عكا مائده اى است الهيه كه خداوند براى سباع و طيور 
و هوام قرار داده و مى كويد از اصحاب امام هم در آن جنكك كشته مى شوند خلاصه كه اخبار از عامه و شيعه به اين مضامين 
وارد شده مككر مادبه مرج عكا كه در اخبار نديده ام مكر مادبه قرقيسا كه در حديث شريف مى فرمايد كه طالع مى شود 
مطلعى از آسمان يس ندا مى كند كه اى مرغان آسمان و اى سباع زمين بيائيد واز كوشت جبارين سير شويد و در حديثى مى 
فرمايد كه بيش از سفيانى و رايات شام بيرون مى آيد كسى كه به سوى آل محمد (ع) مى خواند نازل مى شود تركك بحيره و 
نازل مى شود روم به فلسطين و سبقت مى كيرد عبدالله تا اينكه ملاقات كنند دو لشكر به قرقيسا [ صفحه 17] بر نهر و قتال 
عظيمى واقع مى شود و مراد از نهر نهر فرات است و احتمال مى دهم كه كلام محيى الدين هم تعبير از همين جنكك باشد زيرا 
كه قرقوس بر وزن قربوس در زبان عرب به معنى زمين سخت ولى بى كياهى است كه كاه از آن آبى بجوشد محترق خبيث 
كه كويا قطعه آتشى است و قرقيسا از همين ماده است و عكاء را هم كه دانستى ماده آن كه عكه است به همين معنى است 


يس احتمال كلى مى دهم كه تعبير از همين جنكك باشد و اينكه بعضى از اصحاب امام 


هم در آن جنكك كشته مى شوند بايد از همان كسان باشند كه با آن شخص كه داعى به سوى آل محمد است و در قرقيسا 
جنكك مى كند و الا خود امام عليه السلام موافق ذيل همين حديث كه ذكر شد هنوز مدتى بعد ازاين بايد ظهور بفرمايد و 
اصحاب خاصه او با اويند و حاجت به اين همه زحمت در تطبيق كلام محيى الدين نبود الا اينكه جون غالب آنجه ذكر كرده 
از مضامين اخبارى است كه شيعه و سنى روايت مى كنند و اين وجه تطبيق موافق معنى قرقوس كه در معيار مى كند كمال 
مناسبت داشته لهذا ذكر شد و اما حديث كه از عصمت و رجعت نقل كرده در كار اين مرد حيرانم زيرا كه يايه اشتباه كارى را 
به سر حد اعلى كذارده واكر بنا باشد همه آنجه كفته جواب داده شود كتاب بسيار مفصل مى شود جنانكه تا حال شده و 
مردمان تنبل منتفع نمى شوند بارى هر جه خداوند خواسته خير است يس عرض مى كنم كه اين حديث دلالتى بر مطلب او 
ندارد زيرا كه اين همان حديثى است كه از نزال بن سيره روايت شده و صعصعه بن صوحان از زمان خروج دجال سوال مى 
كند و حضرت مى فرمايد كه وقت آن را نمى دانم ولى علامات دارد بعد بنا مى كذارد از معاصى خلق شمردن تا آنكه مى 
فرمايد و لعن آخر هذه الامه اولها تا اينكه مى فرمايد بعد از ذكر معاصى جند باز و ذم بسيار از مردم فعند ذلكك الوحا الوحا ثم 


العجل العجل خير المساكن يومئذ بيت المقدس لياتين على الناس زمان يتمنى احدهم انه من سكانه بعد اصبغ بن نباته بر 


مى خيزد و از دجال سؤال مى كند كه كيست و حضرت اسم و وصف و خروج او رااز اصفهان بيان مى فرمايد تا آنكه مى 
فرمايد يقتله الله عزوجل بالشام على عقبه تعرف بعقبه افيق لثلاث ساعات من يوم الجمعه على يد من يصلى عيسى بن مريم خلفه 
الااان بعد ذلك الطامه الكبرى قلنا و ما ذلكك يا اميرالمؤمنين قال خروج دابه الارض من عند الصفا تا اينكه فرمود ثم ترفع الدابه 
راسها فيريها من بين الخافقين به اذن الله تعالى عزوجل و ذلكك بعد طلوع الشمس من مغربها تا آخر حديث شريف و مراد از 
دابه الأرض به شهادت اخبار بسيار خود حضرت امير (ع) است كه رجعت مى فرمايد عرض مى كنم كه در حديث ديكر وارد 
شده است از حضرت امير (ع) در كتاب المبين از مجموع رايق روايت شده كه دجال [ صفحه ]5١18‏ ييش از امام (ع) خروج 
مى كند و از اصفهان جهل روز مى آيد تا به دمشق و قصرى براى او بنا مى شود و ينجاه روز در دمشق مى ماند واز آن طرف 
امام (ع) ظاهر شده است و در حرم خدا با عيسى بن مريم ملاقات مى كنند تا آنكه با هم مى آيند به بيت المقدس و بر آن 
سنكى كه رسول خدا از آن بالا مى رفت مى نشينند و كتابى به دجال مى نويسند و او را تحذير و انذار مى كنند واو تمرد مى 
كند يس جنكك مى كنند و جماعت بسيار از اتباع او كشته و به صيحه جبرئيل هلاكك مى شوند و خود او فرار كرده به طبريه 


مى رود و امام (ع) از بى او مى رود و باز دجال منهزم مى شود و به دمشق 


بر مى كردد كه متحصن بشود و امام (ع) ملحق به او مى شود و او را بعد از دعوت به اسلام و قبول نكردن او در نزد باب فرار 
يس به قتل مى رساند و تمام قشون او را نيز مى كشد تمام شد حاصل فقّره حديث حال ملاحظه كن و دو حديث را كه هر دو 
از حضرت امير (ع) است با هم بسنج يس ببين كه اينكه فرموده اند كه خير المساكن يومئذ بيت المقدس اين در جه وقت است 
وقتى است كه امام (ع) هنوز ظهور نفرموده بلكه دجال هم از حديث معلوم نيست كه همان اولى كه معاصى مردم زياد مى 
شود بايد بيايد بلكه سنت خداوند بر امهال و استدراج است و بسا سالها بككذرد براين حال كه دجال نيايد وامام (ع) هم 
تشريف نياورد در حال زياد شدن معاصى مردم فرموده اند كه بيت المقدس بهترين مسكنها است و جماعتى هم از دوستان 
اهل بيت سلام الله در آن جبال بوده اند مثل اهل جبل عامل و در حديث شريف مدح ايشان را فرموده اند و فرموده اند كه 
ميانه ايشان جماعتى هستند كه انتظار مى كشند والله يحب المنتظرين و معلوم است كه مراد انتظار ظهور امام (ع) است خلاصه 
يس خيرالمساكن يومئذ يعنى در حال غيبت امام (ع) و اما در حال ظهور مسكن حضرت در كوفه است و ساير ائمه هم نيز 
موافق حديث شريف در كوفه خواهند بود و اما استدلالات ديكرش كه معلوم است كه مناسبتى ندارد و استدلالاتى كه از بيان 


كرده ديكر متناسب اين است كه اتباع ميرزا يحياى ازل جواب بدهند و در نزد مسلمين محل اعتنا نيست باقى ماند 


آيات و اخبارى كه دلالت مى كند بر اينكه بيت المقدس ارض محشر است عرض مى كنم اما آيه سوره حشر كه اول الحشر 
بطور اختلا.ف تفسير شده بعضى كفته اند بيرون رفتن بنى النضير از مدينه اول حشر اهل ذمه بود از جزيره عرب يعنى اول 
بيرون كردن ايشان و بعد اخوان ايشان از يهود خارج شدند و بعضى كفته اند جلاء وطن آنها اول حشر يهود بود بسوى شام 
بعد محشور مى شوند مردم روز قيامت به سوى زمين شام و ازابن عباس روايت شده است كه بيغمبر (ص) فرمود به ايشان كه 
بيرون برويد عرض كردند كجا برويم فرمود به سوى زمين محشر و اما[ صفحه 619] آنجه مصنف از معصوم درايت مى كند 
كه فرمودند رجعت هم در بر شام است از اخبار آل محمد (ع) ديده ام ولى در تفاسير ذكر مى كنند و مولاى من اعلى الله 
مقامه همه ذكر فرموده است اما به اين كه مراد از اول حشر اول جلاء ايشان است به سوى شام و آخر حشرشان هم به سوى آن 
است در رجعت دلالت اين كلام غير از آن است كه او روايت كرده و اما آنجه از قمى روايت كرده بلى در برهان قمى روايت 
كرده كه زجره نفخه ثانيه است در صور و ساهره موضعى است به شام نزد بيت المقدس و از حضرت صادق (ع) روايت كرده 
است در حديثى در تفسير تلكك اذا كره خاسره كاه ب ركشتند به سوى دنيا و خونهاى خود را بتوانستند بككيرند بعد عرض شد 
فانما هى واحده فاذاهم بالساهره مراد جيست فرمود هر كاه انتقام كشيده شد از ايشان بدان مردند باقى مى مانند ارواح ساهره 
كه 


نه خواب مى روند ونه مى ميرند ودر حديث ديككر از على بن ابراهيم قمى از حضرت باقر (ع) كه ساهره زمين است بودند در 
قبور يس همين شنيدند زجره را بيرون آمدند از قبورشان يس مستوى شدند بر زمين عرض كنم كه تعارضى در اخبار نيست و 
همه اين مقا :مواد استث أما يدايق آساتى كتحصفقت خيال كزدة:است و مثل بازيجة اطفال كه يادشاه بازئ عي كننن درست 
آووده لبسث واهيهات كه وعده هاى خداوند عاقيتفن به :اين سستى باشد:و اولا يدان كة اخباز ذالة بر اين مطلت متغدداست از 
جمله حديثى است كه در بحار از بيغمبر (ص) روايت نموده كه جبرئيل مرا برد و سوال كرد كه مى دانى كجائى تو كفتم نه 
اف عجر قن درس كيك تن نشدت المددسي السنق يدت الله اقضى كدو ان امنة مهف وسمشس انل ور نميف درك اعت از 
عبدالرحمن بن غنم همينكه ييغمبر (ص) به كوه شرقى بيت المقدس رسيد باد كرمى يافت و صدائى شنيد فرمود به جبرئيل اين 
باد كه مى يابم جيست و اين صدا كه مى شنوم جيست عرض كرد كه اين جهنم است ييغمبر (ص) فرمود اعوذ بالله من جهنم 
بعد باد طيبى از دست راست خود يافت و صوتى شنيد فرمود اين باد كه مى يابم واين صدا كه مى شنوم جيست جبرئيل 
عراطن كرد كه انة بجنت اسع فرت فزمود اسال الله الهاو نظي همين كان دوحات كوفه وارذ شندة از جيله حدق كه 
كذشت ودر فصل الخطاب در حديث ديككر از حضرت صادق (ع) در باب نماز بيغمبر (ص) در مسجد كوفه در شب 


معراج فرمود كه راست آن روضه اى است از رياض جنت و وسطان روضه اى است از رياض جنت و مؤخران روضه اى است 
از رياض جنت ودر باب وادى السلام هم كه اخبار بسيار وارد شده و مصنف اشاره به آنها نموده و تاويل نموده است و نمى 
دانم جهت جيست كه تاويل و ظاهر بسته به ملاحظه صرفه است در باب شام كه آنها را[ صفحه ٠؟]‏ محبوس در عكاء نموده 
اند بظاهر مى ميرد و در باب وادى السلام كه خداوند آنها رااز آنجا راند تاويل مى كنند كه قبور من والاه قبره و لفظ خبر 
نظرم مى آيد كه قلوب من والاه قبره است ولى بالفعل حاضر نيست كه ملاحظه شود على ايحال انسان وقتى كه تابع راى خود 
است هر جه مى خواهد مى كويد ولى وقتى كه مطيع است بايد همه جا رويه اطاعت را داشته باشد خلاصه و شرح اين مطلب 
را به تفصيل نمى توان داد و همين قدر بطور اجمال و اشاره بيانى مى كنيم و از ظواهر كتاب و سنت هم به حول و قوه خداوند 
تجاوز نمى كنيم و مى كوئيم اكر جه در اين اخبار و اخبار ديككر وارد شده است كه حشر در نزد صخره بيت المقدس است يا 
در كوفه است ولى مراد از اين فرمايشات نه اين بيت المقدس ظاهرى است و نه اين كوفه ظاهرى و نه عالم محشر اين دنيا 
است بلكه خداوند همين كه مى خواهد محشور بفرمايد خلايق را زمين و آسمان را بالتمام تغيبر مى دهد و خلقتى مى كند كه 
زوال وفنا در آن راه بر نباشد زيرا كه خلق را از براى بقاء و دوام خلقت فرموده است جنانكه 


در احاديث متعدده وارد شده است و اين زمين و آسمان كه دايم در تغيير و انقلاب هستند قابل بقاء و دوام نيستند زيرا كه هر 
جه تغييريذير است يكك وقتى فانى خواهد شد و به همين دليل كه شبهه در آن راه بر نيست امام (ع) ثابت فرمود كه تغيير در 
خداوند راه بر نيست زيرا كه تغيير منجر به فناء است و اين مطلب واضح است به جهت اينكه وجود هر جيزى به همان صورتى 
است كه خداوند او را بر آن صورت خلقت فرموده و بعد از آنكه تغيير در آن صورت راه بر شد تا آنكه آن رااز صورت اول 
انداخت وجود آن جيز باطل مى شود مثل اينكه در همه ى مواليد بلكه بسائط اين ملكك اين مطلب را ملاحظه مى كنى كه 
دايم در تغيير و تبديل و فنا و زوال است يس خلق را كه خداوند از براى بقا خلقت فرموده لا محاله بايد آنها را خلقتى قرار 
دهد كه تغييربذير و معرض حوادث ديككر نباشند و البته در اين حال مكان و زمانى هم مناسب خود مى خواهند زيرا كه اين 
زمين و آسمان كه ملاحظه مى كنى كه خودشان دايم در تغيير هستند البته باعث تغيير مواليد هم مى شوند به جهت اينكه هر 
روز اثرى غير از سابق از آنها بروز مى كند وهر قدر كه مولود دنيوى معتدل و متين و محكم بشود به واسطه توارد حوادث 
مختلفه آخر فاسد مى شود ولو اينكه در صورت اعتدال طول عمرش زيادتر بشود مثل اينكه دوام طلا از آهن به درجات بيشتر 
است اما معذلك طلا هم در اين دنيا فاسد مى شود 


واز براى هر جيزى اجلى است و از اين كذشته كه در اين عالم اعراض همجو ماده كه از آن مولودى ساخته بشود كه هميشه 
باقى باشد نيست واكر جه معاد جسمانى است بالضروره اما حقيقه اين اجسام است كه معرض عوارض نيست و اين است 
نتقنود د اهز انسار ترموذه افد كه ترات ووتعافية كذ اع شاكك اهل سبدالهظلاسة قو كاف زر كر كه ركه فيد 
]١‏ آن خاكك و خاكستر را شست و شو داد و زايل شد طلا براى او باقى مى ماند خلاصه مطلب اين است كه براى يوم حشر 
اين زمين و آسمان را تبديل مى كنند و آنها را ياكك و ياكيزه از اعراض مى كنند و اين است كه خداوند فرموده يوم تبدل 
الأرض غير الأرض والسموات يعنى روزى كه تبديل مى شود زمين به غير اين زمين و آسمانها به غير اين آسمانها و در حديث 
فرمودند كه بدل مى شود زمين بنانى بسيار ياكك كه مردم مى خورند از آن تا اينكه فارغ از حساب بشوند و حضرت على بن 
الحسين (ع) در حديث نفخ صور فرمود بعد امر مى كند خداوند آسمانها را يس به حركت در مى آيند و مى آيند و مى روند 
وامر مى كند كه كوهها را يس سير مى كنند و اين است قول خداوند يوم تمور السماء مورا و تسير الجبال سيرا يعنى يهن مى 
شوتدك و جدال مين شو رمي دين ارق سق نعتى بةارمينى كه كياة عرران اقيده اسك و اث زمين ناروة امت كدازيست بن إن 


كوهها و نه نبات همجنانكه روز اول يهن شده بود و بر مى كردد عرش خداوند بر 


آب هم جنانكه اول بود در حالى كه خداوند مستقل است به عظمت و قدرت خود واز على بن ابراهيم نقل شده است قول 
خداوند يوم تكون السماء كالمهل فرمود مثل رصاص و نحاس آبٍ شده هم جنين خوب مى شود آسمان و نيز از او در قول 
خداوند يوم ترجف الارض والجبال يعنى خسف مى شوند و كانت الجبال كثيبا مهيلا يعنى مثل ريكك فرو مى ريزند و در قول 
خداوند و يسالونكك عن الجبال فقل ينسفها ربى نسفا فيذرها قاعا صفصفا لا ترى فيها عوجا و لا امتا از على بن ابراهيم قاع آن 
جيزى است كه تراب بر او نيست و صفصف آن جيزى است كه نبات بر او نيست خلا-صه سخن اينكه به كلى اوضاع عالم 
دك ركون مى شود و سابق از مكاشفات يوحنا هم نقل كرده ايم كه اورشليم جديد عالم ديكرى است و اين آسمان و زمين 
برداشته مى شود و آسمان و زمين ديكر مى آيد و اخبار هم منحصر به اين جند حديث نيست همه آنجه روايت شده در اوضاع 
محشر و جنت و نار شاهد اين است كه وضع دنيا بر مى كردد و دنيا آخرت نيست و حضرت امير (ع) فرمود در جواب سؤال 
جاثليق كه دنيا رسم آخرت است و آخرت رسم دنيا است و دنيا آخرت نيست و آخرت دنيا نيست هر كاه روح وجسم ازهم 
جدا شدند بر مى كردد هر يكى به آنجه از آن ابتدا شده و از آن خلق شده عرض مى كنم كه همين بس است در فرق اين دو 


عالم كه باز حضرت امير (ع) فرمود كه مركك مفارقت از دار فناء است و 


كوج كردن به سوى دار بقاء حال خودت انصاف بده كه اين همه فرمايشات كه از خداوند و انبياء و اولياء رسيده كه اوضاع 
عالم به كلى بايد منقلب شود همه اينها به همين سخنان واهى شما مى كذرد و جه انقلابى در عالم حاصل شده و جه وضع 
بيش آمده كه سابق نبوده است همين كثرات است كه از قديم بوده و حال هم هست همين مرور ايام است كه از ييش بوده [ 
صفحه 577] و حال هم هست و امام (ع) در صفت جهنم و خلود اهلش مى فرمايد كه مدتى ندارد كه فانى بشود و اجلى 
ندارد كه سرآيد خلا-صه و همين مركك است كه به منزله قلاده در كردن بنى آدم هست و دست از احدى بر نمى دارد ودر 
قيامت بايد مركك را ذبح كنند و اين خرافات و تاويلات فاسده كه حيوه به ايمان است يا به علم و غير اينها مثمرثمرى نيست 
مككر سابق بر اينها نبوده و حال هم مثل سابق بالفرض كه افراد اهل علم بيشتر باشند در باقى جه مى كوئى به هر حال كه آن 
كسى كه مى خواهد اين عالم فانى را عالم بقاء بكيرد محتاج به جواب مجيبى نيست و كردش روزكار خود جواب او را مى 
دهد واو رافانى مى كند يس اورشليم جديد و صخره بيت المقدس يا وادى السلم و كوفه و غير اينها كه در اخبار رسيده است 
كه حشر خلايق آنجا است همه صحيح است ولى حقيقت اينها منظور است كه عالم بقا باشد كه آن را به هر اسم كه بخوانند 


صحيح است مثل اينكه ميوه بهشت را به 


هر اسم كه بخوانند صحيح است و كاه هم ملا-حظه مرتبه ها و مواقف قيامت را مى كنند كه ينجاه موقف براى اين است و 
اختلاف اسمها به ملاحظه اختلاف موقفها است جنانكه در حديث شريف عرض كردند به حضرت امير (ع) كه اختلاف آيات 
قرآن براى ما اسباب شبهه است فرمود جه اختلاف عرض كردند يكجا مى فرمايد تكلم مى كنند يكجا مى فرمايد تكلم نمى 
كنند يكجا حال ديكر مى فرمايد و هكذا اينها با هم جككونه درست مى آيد فرمود كه اينها هر يكى شرح حال موقفى از 
مواقف قيامت است و اختلاف در كلام خدا نيست و هم جنين است امر در اين مقام كه يككث جا به اسم صخره بيت المقدس 
مى خوانند يكك جا به اسم كوفه يكك جا جيز ديكر همه صحيح است و درست واينها موقفها است و كليه امور آخرت به 
خيالات ناقصه ى ما درست نمى آيد و موافق وضع اين دنيا هم نيست اكر جه آخرت هم در همين عالم است و خارج اين عالم 
ملك ديككر نيست اما معذلك در همين عالم اعراضش مال اسفل مقام او است و حقيقتش بالاست جون آبى كه آن را بزنند و 
كف كند و اعراض و اشكال غريبه در آن حادث شود همينكه دست از زدن آن برداشتند آبى مى شود صاف و ته نما و همان 
آب اول است واين مثلى است تقريبى به هرحال كه حيف اين مطالب است كه در اين مقام ذكر بشود ولى الحمدلله مداركك 
اين جماعت جنان منجمد است كه دركك نمى كنند و مثل اين است كه با ديوار سخن كفته باشيم لهم اعين لا يبصرون بها و 


لهم اذان لا 


يسمعون بها و لهم قلوب لا يفقهون بها و غرض ما هم فهمانيدن آنها نيست بلكه غرض تنبيه ابناء جنس خودمان است كه كول 
اين مزخرفات را نخورند و امر خداوند را به اين سستى نككيرند كه هيج فرقى در وضع ييش با اوضاعى كه وعده داده اند نباشد 
مكر اختلا.ف اسم و بيغمبر فرمود كه زائد يعنى آن كسى كه او را در طلب كلاء مى فرستند دروغ به اهلش نمى كويد و 
انشدكك بالله كدام دروغ از اين بالاتر است كه تمام اوضاع اين زمان با سابق بر يكك نسق باشد [ صفحه 6377] و يكى را دار بقاء 
يكى را مثلا نعمت بخوانند و يكى را بلا و يكى رادار عذاب بخوانند و يكى را امهال و استدراج و هكذا ساير آنجه فرموده 
اند و معذلكك هر جه از هر جهت با كمال دقت نظر مى كنيم سواى اختلاف اسمى بى مناسبت نباشد بارى اين مطالب تمام 
شدن ندارد ولى منظور ما اختصار است. 


استدلال به خبر حضرت دانيال در مورد ظهور قائم 
اشاره 


كفته است و از سنه ظهور يعنى ارتفاع نداى او بلا ستر و حجاب حضرت دانيال على نبينا و آله و عليه السلام خبر فرموده فصل 
1 دانيال در آن وقت سرور بزركك ميكائيلى كه از جانب يسران قومت قائم است خواهد ايستاد و زمان تنكنائى كه از بودن 
طوائف قابان زمان نبوده است واقع خواهد شد ودر آن زمان از قوم تو هر كس در كتاب مكتوب است نجات خواهد يافت و 
خوابيدهاى در خاكك زمين بسيارى بيدار خواهند شد بعضى جهت حيوه ابدى و بعضى از براى شرمسارى و حقارت ابدى و 
دانشمندان مثل ضياء سيهرى و كسانى كه 


سكاوك زاانه راد ضذافة رهيرق: ما هد مائيب كرا كل ذا ابد الآبادةدركتهاة حعواهنه يزه أقاق اف داتتال كلماتيرا مني كن يق 
كتاب را تا به زمان انجام كار مختوم نما حينى كه بسيار كردش كرده علم زياده كردد آنككاه من دانيال نككريستم واينكك دو 
شخص ديكر يكى مرد ملبس شده بكتان به آن طرف نهر ايستاده بود و ديكرى به اين طرف نهروان يكى بمرد ملبس شده 
بكتان كه بالاى آبهاى نهر مى ايستاد كفت كه انجام اين عجايبات تا به جند است و آن مرد ملبس شده بكتان را كه بالاى 
آبهاى نهر مى ايستاد شنيدم در حالتى كه دست راست و دست حب غود را به سوى آسمان بلند كرد و به حى ابدى سو كند 
ياد نمود كه براى يكك زمان و زمانها و نيم زمان خواهد كشيد و به محض تمام شدن يراكند كى قوت قوم مقدس همه اين 
حوادث به انجام خواهد رسيد و من شنيدم اما درك نكردم و كفتم كه اى آقاى من آخر اين حوادث جكونه خواهد شد او 
كفت كه اى دانيال راه خود بيش كير زيرا كه اين كلمات تا زمان آخر مخفى و مختومند بسيارى ياكك و سفيد و قال كذاشته 
خواهند شد وازاينكه شريرانه رفتار مى نمايند هيج يكك از شريران دركك نخواهند نمود و اما دانشمندان فهم خواهند كرد و 
زمان رفع شدن قربانى دائمى و نصب شدن مكروهات مخربى يكك هزار و دويست و نود روز خواهد بود خوشا حال كسى كه 
انتظار كشيده به روزهاى يكك هزار و سيصد و ينج برسد اما تو تا به انجام كار راه خود 


بيش كير زيرا كه به استراحت كذران نموده در انجام آن روزها در منصب خود خواهى ايستاد انتهى مقصود از روز سال است 
سفر اعداد فصل ١5‏ آيه ””و به شماره روزهائى كه تجسس زمين مى كرديد جهل روز هر روز يكسال [ صفحه 675] بار كناه 
خود را خواهيد كشيد فصل * خرقيل هر روزى را به جاى سالى به تو دادم دراين وحى مباركك از عظمت و بزركى و هيمنه 
اين يوم عظيم و ظهور اعظم قويم و حوادث و علايم آن بشارت فرموده و آنجه حال مقصود است بعد از اشراق حضرت ختمى 
ماب خليفه ى ثانى اراضى مقدسه را تصرف فرمود و قربانى دائمى كه اعظم فرايض يهود است منع نمود و بنى اسرائيل از آن 
اطراف طرد شدند و بعد از هزار و دويست نود سنه حضرت بهاء الله جل اسمه الأعلى را به حكم دولتين عليتين ايران و عثمانى 
و انصاى دول متحابه با هفتاد نفر به مدينه ى عكاء وارد نمودند و بدء ورود در كوه كرمل از سفينه بيرون تشريف آوردند تا 
ظاهر شود آنجه را كه فرموده از 5سمان بر كوه كرمل مربى امكان نازل خواهد شد و كذلك تا تمام اين وحى مباركك باهر 
كعد لياق وف الاتعلى نمق اله سق ارافعة ازادائق ديق الانقاء ان مين ف الأرقن والسناء اله الادهو النهيعمة 
القيوم. 


جواب 


هوش از سر انسان مى رود كه يايه اشتباه كارى را تا به جه درجه كذارده و به جه كلمات كه ابدا دلالتى بر مقصود او ندارد و 


خود را خوشحال كرده است و نقلى نيست اميد است كه 


رفع اشتباه هم بشود مشروط به اينكه نظر كنند كان واقعا طالب دين باشند و به دقت در آنجه مى كوئيم نظر كنند و اكر به اين 
قناعت ندارند به اصل كتب رجوع نمايند و صدق سخنان ما را دريابند يس بدانكه حضرت دانيال على نبينا و آله و عليه السلم 
در زمان حضرت داود (ع) بود جنانكه از بحار ظاهر مى شود كه از كلينى ره روايت كرده از حضرت باقر (ع) كه خداوند به 
حضرت داود (ع) وحى فرمود كه به بنده ام دانيال بكو كه سه مرتبه معصيت مرا كردى آمرزيدم اكر مرتبه ى جهارم معصيت 
كردى نمى آمرزم و آن حضرت تبليغ نمود و دانيال سحر برخواسته مناجات نمود و عرض كرد به عزت و جلالل تو كه اكر 
حفظم نكنى باز هم معصيت مى كنم تمام شد حاصل خبر يس آن حضرت در زمان حضرت داود بوده است و يبش از داود 
هم مدتى بوده جنانكه موافق فصول اول كتاب دانيال آن حضرت از زمانى كه بخت النصر بر بيت المقدس غالب آمده و 
جماعتى را باسيرى برد به بابل من جمله دانيال بود و در بخت النصر اختلاف بسيار است كه آيا در جه زمان بوده حتى محل 
اختلاق اسث كه آنا انكدانتى 'اسرائيل زا يزاى حون نحي كفت أو اسك با اديكرى وخر تحان ان انق التودذ و كامل تقل تمؤدة 
كه صحيح اين است كه بخت النصر همان است كه بعد از قتل شعيا بر بنى اسرائيل غالب آمد و فصول اول كتاب دانيال هم 
شاهد همين است خلاصه و بعد از آنكه اين مطلب را دانستى حال عرض مى كنم اككر فصول سابقه كتاب دانيال را ملاحظه 


كنى خواهى يافت كه همه اين اخبار از همان كرفتاريهاى بنى اسرائيل كه بعد از يوشع بن نون (ع) و بعد از قتل شعيا (ع) بر 
ايشان رو داد و ظهور موعود بر خواستن داود (ع) است و ما اكر بخواهيم همه آنها را ذكر كنيم سخن بطول مى انجامد ولى [ 
صفحه 70؟] اشاره به مضامين فصل يازدهم هم بايد كرد تا آنكه حل اشكال اين فصل بشود يس بدانكه در فصل يازدهم ذكر 
جنككها كه ميانه سلوك جنوب با سلوكك شمال واقع مى شده است و مراد از ملكك جنوب در اين فصل ملكك مصر و حوالى آن 
است زيرا كه در اوايل همين فصل ١‏ واواخر آن قرينه اين هست كه جنوب در اين مقام مراد مصر است جنانكه در آيه هفتم 
است كه در جايش يعنى ملكك جنوب و دختر او در جايش شاخه از ريشه هايش بريا خواهد ايستاد و با لشكرى آمده به قلعه 
هاى ملكك شمالى داخل خواهد شد و با آنها كارسازى كرده غالب خواهد آمد و نيز خدايان و سروران آن والات يسنديده 
ايشان از نقره و طلا را اسيروار به مصر خواهد برد تا آخر آنجه ظاهر در همين است و جون اين را دانستى بدانكه در بحار از 
ابن اثير در كامل نقل كرده است كه بعد از آنكه تابوت از بنى اسرائيل كرفته شد بعد از آن هيج سلطانى را ملاقات نمى 
كردند مككر اينكه خائف بودند يس جالوت قصد ايشان را كرد و او ملكك كنعانيين بود و ملكك او مابين مصر و فلسطين بود 


يس ظفر يافت بر بنى اسرائيل و جزيه بر ايشان كذارد و توريه را 


از ايشان كرفت يس خواندند خدا را كه نبيى بر ايشان بفرستد كه مقاتله بكنند با جالوت خلاصه غرض اين است كه مراد از 
ملك جنوب در اينجا جالوت است كه از آن سمت آمده و در آخر همين فصل يازدهم است كه در زمان آخرين ملك جنوب 
بر او هجوم خواهد آورد و ملكك شمال با عراده ها و سواران و كشتيهاى بسيارى مانند كردباد بر او خواهد آمد تا آنكه ذكر 
فتح ملك شمال و تسلط بر مصر و غارت آن را مى كند و مراجعت نمودن به شام و قصر خود را ميان دريا و كوه مقدس زيبا 
بيا خواهد داشت و ظاهر از اين ترتيبات اين است كه مراد از ملكك شمال طالوت است كه خداوند او را بر بنى اسرائيل سلطان 
كرد و حضرت داود نصرت او را فرمود و ملكك جنوبى را كه جالوت بود هلاكك فرمود بعد در فصل دوازدهم بلافاصله مى 
فرمايد در آن وقت سرور بزركك ميكائيلى كه از جانب يسران قومت قايم است خواهد ايستاد و اين سرور بزركك محتمل است 
كه مراد خود طالوت باشد و محتمل هم هست كه حضرت داود باشد زيرا كه بعد از كشتن جالوت بنى اسرائيل اقبال به آن 
حضرت نموده و طالوت هم دختر خود را به آن حضرت داد و سلطنت مال آن حضرت بود و طالوت و داود هر دواز بنى 
اسرائيل بودند كه آنها را يسران قوم خواند يس اين مدت هزار و دويست و نود روز يا سيصد و سى ينج روز مدت ميانه رؤياى 


دانيال است تا وقوع اين امر و زمان رفع شدن قربانى دائمى و نصب 


شدن مكروهات مخربى همان است كه در فصل يازدهم در آيه ى سى و يكم فرموده است واز طرف [ صفحه 8728| او 
لشكرها خواهند ايستاد و يناه كاه مقام مقدس را يليد نموده قربانيهاى دائمى را دفع خواهند كرد و مكروهات مخربى را بريا 
خواهند نمود خلااصه آنجه از ملا-حظه اين فصول بر مى آيد اين است كه مراد ظهور طالوت و داود است كه فساد را بر مى 
دارند و سابق بر اين هم كه از صريح فصل يازدهم كتاب اشعيا و فصل سى و سيوم كتاب يرمياه اين مطلب را ثابت و محقق 
كرده ايم كه مراد از اين فرمايشات اخبار از ظهور داود و سليمان عليهماالسلام است كه به اسم و رسم و نسب از آنها خبر داده 
اند كه بعد ازاين حوادث بر مى خيزند يس ديككر جاى شبهه نيست و باز مى كوئيم كه همين فصل دوازدهم دانيال كه نقل 
شده اكرجه در بعضى كلمات با نسخه كه نزد من موجود است از كتاب دانيال اندكك تفاوتى داشت ولى جون مضر به مطلب 
نبود جندان متعرض نشده غرض اين است كه در همين عبارات ملا-حظه كن ببين انجام اين حوادث را از جه زمان خواسته 
است آيا هيج اشاره در اين مقام به بعت خاتم (ص) هست كه انجام حوادث را از بعثت يا هجرت تا آخر خواسته باشد مكر 
هر جا هر لفظ كه ذكر شد اين را در هر مقام مى توان معنى كرد دانيال در اين مقام سؤال از حوادثى كه در زمان او يديد مى 


شده كرده است و انجام آنها را هزار و دويست و نود روز معين كرده اند تو حالا 


به هوس بدون هيج شاهد و بينه حمل مى كنى بر طول مدت از هجرت تا اين زمان آن هم نه از هجرت بلكه از زمان عمر كه 
بعد از هجرت بود و اقلا يانزده سال تفاوت حسنات است و ملاحظه كن كه رفع قربانى دائمى و نصب شدن اوضاع مخربى در 
آن زمان اول فساد بوده است زيرا كه شرع توريه بر آن بوده و مى بايست به آن عمل نمايند و رفع شدن آن جايز نبود ولى بعد 
از بعت ييغمبر (ص) كه شرع توريه منسوخ شده رفع شدن آنها فساد نيست بلكه اصلاح است و اككر جه عمر در هر حال مفسد 
بوده اما اين امور به دستورالعمل حضرت امير (ع) واقع مى شله و بنابر همين بوده است كه همه ى اين احكام برجيده و منسوخ 
شود يس نظر به نوع اسلام اينها فساد نبوده است و مى بايست همين طور بشود و از وضع بيان اين شخص معلوم است كه بعد 
از هزار و دويست و نود سال كه اينها به شام رفته اند باز تشييد امر يهود كرده و شرع آنها را بر اسلام ترجيح داده است خلاصه 
جه بككويم در فساد اين كلمات و كجاست كوش شنوائى كه بشنود و نمى دانم اقرار به اين دارى كه دانيال بيغمبر خدا بوده 
است و مخالفت امر يرورد كار را نمى كند و اكر نسبت عصيانى به ايشان داده شود مراد تركك اولى است جنانكه محقق است و 
فاش نمودن سر يرورد كار از براى بيغمبر معصيت بزركك خواهد بود و دراين فصل خداوند حكم فرموده كه كلمات را تا 


انجام كار مخفى دار يس اكر اين كلمات صحيح 


است واز ييغمبر خحداست البته بعد از انجام كار و كذشتن اين وقايع ابراز داده و سبقت نككرفته زيرا كه سر خدا را فاش نمى 
كند و معصوم [ صفحه 5717| فرمود من اداع سرنا كمن قتلنا قتل عمدلا قتل خطاء يس اكر صحيح است معلوم است كه دخلى 
به وقايع آخرالزمان ندارد زيرا كه بديهى است كه ابراز اين مطالب بسا از دو هزار سال بككذرد كه قبل ازاين بوده و اكر 
صحيح نيست كه محل اعتماد و استدلال هم نيست يس ملتفت نكته باش و نيز اينكه كفته كه هر روزى يكسال است به جه 
دليل مكر عقوبت بنى اسرائيل كه عوض هر يكك روز يكسال شده حكما بايد در اين مقام هم اينطور بشود جه ملازمت ميانه 
اين دو است مقصود اين است كه يكك حرفى زده بشود اعم از اينكه صحيح باشد يا نباشد و اما فقره كتاب خرقيل كه به كلى 
مفاد آن بر عكس است كه مى فرمايد بار كناه خاندان يهوداه را جهل روز بكش هر روزى به جاى سال به تو دادم و مطلب 
اين است كه عوض جهل سال معصيت آنها تو جهل روز مبتلا باش يس اين بر عكس مراد است بنابراين هزار و دويست و نود 
روز كه جهل و سه ماه تقريبا مى شود و سه سال و هفت ماه است بايد مراد به اين قاعده سه روز و جهارده ساعت بشود زيرا 
كه سالش يكك روز بايد بشود يس اين خرافات جه جيز است كه مى سرائى در هر جا بايد ملاحظه كرد و ديد كه جه مقصود 


دارند نه اينكه هر جه به زبان 


جارى شد كفت يكك منصف خدا ترس مى خواهم كه به دقت در كلمات او و عرضهاى من نظر كند و ببيند كه حق كدام 


انيت و باطل كدام. 
استدلال به انجيل (مكاشفات يوحنا) 
اشاره 


كفته است در انجيل باب ١١‏ مكاشفات يوحنا آيه اينى جون عصا به من داده شد كه برخيز و هيكل خدا و قربانكاه عبادت 
كنندكانى كه در اويند بييما و ١‏ قصر بيرون هيكل را بككذار و مبيما زيرا كك به قبايل داده شده و شهر مقدس را جهل دو ماه 
يايمال خواهند نمود ”و دو شاهد خود را قدرت خواهم بخشيد كه يلاس يوشيده يكك هزار و دويست و شصت روز اخبار 
نمايند اينها دو درخت زيتون و دو جراغدانند كه نزد خداى زمين ايستاده اند و اكر كسى خخواهد كه آنها را ضرر رساند [تنشى 
از دهان ايشان بيرون آمده دشمنان آنها را فرو مى كيرد كه اكر كسى خخواهد آنها را ضرر رساند آتشى از دهان ايشان بيرون 
آمده دشمنان آنها را فرو مى كيرد كه اككر كسى خواهد آنها را ضرر رساند هم جنين بايد كه كشته شود و اينها قدرت بر 
بستن آسمان دارند كه در ايام نبوت خود باران نبارد و قدرت برابرها دارند كه به خون مبدل نمايند و زمين به هر كونه 
ضيبت كدحى خواهتل كرفان نامكو درعات 4111١‏ اوعلاتى زر كدودر امماة شر ود كه رن وشله بز خورشية راو 
هآ ؤيريايشن بود وبر سركن تاج بود اق .دوازهه شكاره و استق شده أل دردؤه و غذاب ايدان قرياد فى تمود و علامتق .دبكر 
در آسمان يديد آمد كه ناكاه ازدهاى بزركك 


آتشين كه هفت سروده شاخ داشت و بر سرهاى | صفحه 38؟] او افسر مى بود و دمش ثلث كواكب آسمان را جاروب نموده 
بر زمين ريخت و آن ازدها نزد آن زن كه درد زادن بود ايستاده كه جون بزايد بجه اش را فرو كيرد و زائيد بجه ذكورى را كه 
به عصاى آهنين بر همه ى طوايف حكم خواهد نمود و آن بجه را ربوده نزد خدا و تختش رسانيدند و آن زن كريخت به 
بيابان در آنجا مكانى داشت كه از خدا معين شده بود كه در آنجا او را يكك هزار ودويست و شصت روز بيروراند انتهى دو 
شاهد حضرت ختمى ماب و ولايت ماب روح العالم فداهما است كه هزار و دويست و شصت روز كه جهل و دو ماه مى شود 
وهر روز يكسال است بايد نبوت نمايند و زنى كه خورشيد يوشيده شد حضرت صديقه طاهره است و خورشيد خاتم انبيا 
است كه به ظهور ولايت ظاهر مى شود و دوازده ستاره ائمه هدى هستند و دوازدهمى ايشان حضرت صاحب العصر و الزمان 
است و ذكورى كه به عصاى آهنين بر همه ى طوايف حكم خواهد نمود اين ظهور اعظم است و ازدهاى بزركك آتشين كه 
هفت سروده شاح داشت و دمشق ثلث كواكب آسمان را جاروب نمود خلفاى بنى اميه و عباسيه و ملوكك ملت باهره هستند و 
در اين وحى مبارك از شهادت حضرت سيدالشهداء روح الوجود لجوده الفداء و سادات علمائى كه شهيد شدند و يا از صراط 
مستقيم منحرف كشتند خبر فرموده و در قرآن كذشت يدبر الأمر من السماء الى الأرض و حديث مشهور عند انقضاء المص 
بالمر 


يقوم المهدى و احاديث اخرى بسيار است و از قبل كذشت كه حضرت قائم سلطنتش ينج يا هفت يا نوزده است و بعد سلطنت 
سلطنت سيدالشهداست و مقصود از ظهور قائم صاف كردن راه و مده و بشارت به ظهور آن عالم يناه و مظهر الله است و شيخ 
احسائى در عصمت و رجعت نقل نموده كه ملخص آن اينكه بيرون مى آيد حسين با قائم و هست صامت و بيرون مى آيد 
اميرالمؤمنين بعد از موت قائم به هشت سال يس مابين خروج سيدالشهداء و ظهور اميرالمؤمنين نوزده سال است و آن وقت اول 


سلطنت حسينى است. 
جواب 


يناه مى برم به خداوند از شر شياطين انس و جن كه حككونه اسباب اضلال خلق را فراهم كرده اند و لولا بطور اجمال مى 
كوئيم كه كليه به اين كتب اعتماد تامى نيست زيرا كه صريحا در قرآن خداوند فرموده است ويل للذين يكتبون الكتاب 
بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله ليشتروا به ثمنا قليلا و اخبار آل محمد (ع) در تفسير آن وارد شده كه دليل بر اين است كه 
تحريفات در اين كتب واقع شده است و شاهد اين مطلب بعد از اين به تفصيل ذكر بشود و ثانى اينكه يوحنا كه صاحب اين 
انجيل و اين مكاشفات است معلوم نيست كه كيست اكر جه كفته مى شود كه اين يوحناى ديلمى است و موافق فرمايش 
حضرت امام رضا (ع) كه در بحار نقل شده در استشهاد بر نصارى يوحناى [ صفحه 10؟] ديلمى عدل مقدم بود نزد مسيح و 


در نزد او بود شهادت بر خاتم و اهل بيت او سلام الله بازاز فرمايش آن حضرت معلوم 


مى شود كه يوحناى صاحب انجيل غير از آن باشد زيرا كه اول آن كه فرمود آن حضرت كه حواريين دوازده نفر بودند و 
اعلم و افضل ايشان الوقا بود و اما علماى نصارى سه نفر بودند يوحناى اكبر باج و يوحناى بقرقيسا و يوحناى ديلمى بزجاد تا 
اين كه فرمود اى جاثليق آيا خبر نمى دهى مرا از انجيل اول وقتى كه آن را كم كرديد نزد كه يافتيد و كه براى شما وضع 
نمود اين انجيل را جاثليق عرض كرد كه انجيل را كم نكرديم مككر يكك روز تا اين كه تر و تازه يافتيم يس بيرون آورد آن را 
به سوى ما يوحنا و متى حضرت فرمود كه جه قدر كم است معرفت تو بر انجيل و علماء آن يس اككر هم جنين است جرا 
اختلا.ف كرديد در انجيل و اين است جز اين نيست كه واقع شده است اختلاف در اين انجيل كه امروز در دست شما است 
يس اككر بر عهد اول بود اختلا.ف در آن نمى كرديد ولكن من افاده مى كنم به تو علم اين را بدان كه بعد از آن كه انجيل 
اول مفقفود شد جمع شدند نصارى نزد علمايشان يس كفتند كه عيسى بن مريم كشته شد و انجيل را كم كرديم و شمائيد 
علما يس جيست نزد شما يس الوقا و مرقابوس به آنها كفتند كه انجيل در سينه هاى ما است و ما بيرون مى آوريم آن را به 
سوى شما سفر سفر در هر يكشنبه يس محزون مباشيد بر آن و كنايس را خالى نككذاريد يا مختل نكنيد يس به درستى كه ما 
زود باشد كه تلاوت بكنيم آن 


را بر شما در هر يكشنبه سفر سفر تا اين كه جمع بكنيم كل آن را يس قصد كردند الوقا و مرقابوس و يوحنا و متى يس وضع 
كردند براى شما اين انجيل را بعد از آن كه انجيل اول را كم كرده بوديد واين است و جز اين نيست كه اين جهار نفر 
شاكردان شاكردان اولين بودند تا آخر حديث و عبارت حدث محتمل است كه طبقه سيوم شاكردان باشند يا طبقه دويم زيرا 
كه فرموده است تلاميذ للتلاميذ الا-ولين يس اكر تلاميذا بخوانيم كه الف را علا-مت نصب بككيريم و لتلاميذ الاولين را جدا 
بكيريم شاكردان سه طبقه مى شوند و اكر تلاميذ اول را اضافه به دويم بككيريم و اولين هم صفت دويم دو طبقه مى شوند على 
اى حال شبهه نيست كه تلاميذ اول نبوده اند و يوحناى ديلمى كه عدل مقدم بود نزد مسيح از تلاميذ اول محسوب مى شود و 
يوحناى صاحب انجيل شايد شاكرد او بوده واز او روايت نموده است على ايحال كليه اعتماد تامى به اين اناجيل كه نيست و 
اما مكاشفات كه ديكر امرش به مراتب سست تر مى شود و محقق نيست كه اين ها هم از همان صاحب انجيل است يا ديكرى 
زيرا كه دانستى كه متعدد بوده اند كه مسمى به يوحنا بوده اند و على ايحال مكاشفه كه براى او بشود بسيار مشكل است 
اعتماد نيه أن زيرا كه[ ضفيحه ::*#]اثات تبوت: وارسالتى نزائ :او ثمى تؤاق كز واتضنارئ: كهندر اين كشت هيتويسيتد يوؤخنائ 


رسول اعتمادى به قولشان نيست جنان كه بولس ملعون را هم رسول مى نويسند و وصى حضرت عيسى (ع) شمعون بوده 


است يس خود بخود اعتماد به رؤيائى كه او ديده باشد جككونه مى توان كرد واين كه ما هم كاهى فقره از مكاشفات يا غير 
آن نقل كرده ايم به جهت الزام تواست كه معتقد به آنهائى خلا-صه و ثانيا مى كوئيم به جه دليل اين ايام كه ذكر شده هر 
روزى را سال مى توان كرفت مككر همين كه در عقوبت بنى اسرائيل به اين منوال شد همه جا و در كلام همه كس بايد اين 
طور بشود واكر بنا باشد كه دليل ديكر بر مقداراين روز ملاحظه كنيم كه قول خداوند ان يوما عند ربكك كالف سنه مما 
تعدون كليت و عموم او بيشتر است و قياس موردى خاص به مورد خاصى ديكر در هيج شرعى جايز نبوده واول كسى كه 
قياس نمود ابليس بود ان كان و لابد حكم مسئله خاصه را از عمومات و كليات بيرون آوردن اولى است زيرا كه اين از اقرار 
قياس نيست و در اخبار تجويز شده است ولى معذلك آن هم براى ما مشكل است زيرا كه اعراض در احكام بسيار است و 
بايد همه جا مشابعت نصوص نمود يس بعد از آن كه مسلم بكنى كه مكاشفه يوحنا صحيح است بايد دليل ديكر بياورى كه 
روزش حكما يكك سال است و بعد از آن بر فرض قبول هر دو مطلب قطعا يوحنا اككر كسى است كه قول او مطاع است و 
مقصودش هم هزار و دويست و شصت سال بوده يقينا اين وعده از جيزهائى كه محتمل بدان باشد نيست زيرا كه سابقا به ادله 


كتاب و سنت ثابت كرده ايم كه در اين امر توقيت 


نمودن به طور حتم نخواهد شد وهر كه توقيت نمايد بدون ترس بايد او را تكذيب نمود و حضرت صادق (ع) در همين باب 
فرمود كه دروغ كفته اند وقاتون ما اهل بيتى هستيم كه توقيت نمى كنيم بعد فرمود خداوند ابا فرموده مككر اين كه وقت 
موقتين را خلف كند انتهى و از باب بيست و جهارم انجيل متى سابقا نقل كرديم كه بر از آمدن مسيح (ع) است و مسيحان 
كاذب تا اين كه فرمود اما از آن روز و ساعت هيج كس اطلاع ندارد حتى ملائكه آسمان جز يدر من و بس انتهى و موقتين 
اهل حق توقيت نمى كنند مككر با شرط بدا و جه بسيار كه بدا مى شود به جهت امتحان و غير آن مثل وعد موسى كه سى روز 
بود و جهل روز شد يس بر فرض تصديق همه مقدمات لابد اين از اخبار بدائيه خواهد بود يس به محض وجود همجو خبرى 
نمى توان دعوى هر مدعى را در آن وقت قبول كرد بلكه در صورت حتم بود فهم نمى توان قبول كرد زيرا كه ممكن است كه 
هم امام در آن وقت بيايد وهم غير امام و هر دو هم دعوى امامت داشته باشند يس به اين اخبار نمى توان امام را شناخت بلكه 
همان آثار امامت كه خاصه او است بايد كرفت نه به اين سخنان واهيه و آثار امام هم همان هاست كه در اخبار و آثار از 
معصومين [ صفحه ١؟]‏ ما نقل شده و ما منتظر همجو امامى هستيم بلكه محتاج همجو امامى هستيم و اكر صاحب آن فضائل 
ومقانا قا تاشن كن را حدتكى فك اواليسة 


و طبيب حقيقى آن است كه درد را دوا كند واكر قادر بر دوا كردن نيست طبيب نيست بلكه متطبب است خلاصه و بعداز 
اين مقدمات مى كوئيم كه اكر اين ايام و ابتدا و انتهاى آن ها هيج ربطى به عالم ظاهر ندارد كه ديكر حاجت به اين زحمات 
نيست از هر جا هر جه مى خواهى بكو واكر تطبيق با وضع ظاهر هم بايد بشود جنان كه خود تو مى خواهى همه اين سخنان 
را با تاريخ هجرى درست بياورى يس اولا از بعثت بيغمبر (ص) تا آن زمان كه تو منظور دارى هزار و دويست و هفتاد و سه 
سال است و به جه دليل مى توان سيزده سال قبل از هجرت را از حساب انداخت يا آن زمان دعوت نمى فرمود و صدمات و 
زحمات اهل مكه را بر خود نمى كذاشت كه جنين نيست يس جهت ندارد اين مطلب و اين يكك اختلاف در حساب ثانى اين 
كه مولودى را كه آن زن زائيد به عقيده ى ما محمد بن الحسن صاحب الزمان (ع) است و به عقيده ى تو ميرزا على محمد يسر 
ميرزا رضاى بزاز شيرازى تو ببين اين حساب با كدام يكك درست مى آيد زيرا كه آيه اين است كه آن زن كريخت به بيابان 
در آنجا مكانى داشت كه از خدا معين شده بود كه در آن جا او را يكك هزار و دويست و شصت روز بيروراند يس اككر روز را 
سال حساب كنى از عمر شريف محمد بن الحسن عجل الله فرجه تا سنه ى هزار و دويست و شصت هزار و سه جهار سال تقريبا 


كذشته و دويست و ينجاه و 


شش سال مثلا- از اين حساب كسر است ميرزا على محمد شيرازى هم كه در آن زمان بيست و سه جهار سال ظاهرا بيشتر 
نداشته يس هزار و سى و ينج سال كسر دارد و اككر در قيد مطابقه با ظاهر نيستى اولا كه دروغ مى كوئى به جهت اين كه 
حساب ها رااز هجرت كرهه و اككر واقعا نظر به ظاهر ندارى كه يس خاتم انبياء و ائمه اطهار (ص) بيش از هزار هزار عالم 
خلقت شده اند و فرمود كنت نبيا و آدم بين الماء و الطين و درباره على بن ابيطالب (ع) فرمود مرحبا بمن خلقه الله قبل ابيه 
باربعين الف عام و حضرت آدم انوار معصومين را در ساق عرش ديد و به آنها متمسكك شد تا عصيان او آمرزيده شد و در نزد 
مسلمين شبهه در وجود مقدس ايشان بيش از همه جيز نيست يس اين حساب ها جكونه تطبيق مى شود و جه مى توان از آنها 
فهميد ودين خود را به اين بازيجه ها جككونه مى توان باخت و آنجه كفته كه در اين وحى مبارك از شهادت حضرت 
سيدالشهداء (ع) خبر داده است شايد منظورش اين آيه است كه در فصل يازدهم در شرح حال آن دو شاهد كه بايد هزار و 
دويست و شصت روز نبوت بكنند مى كويد وجون شهادت خود را به اتمام رسانند آن حيوان كه از كرد بى يايان برمى آيد 
با آنها خواهد [ صفحه 77؟] جنكيد و بر آنها دست خواهد يافت و آنها را به قتل خواهد رسانيد مى كوئيم كه اول فرموده كه 


اين دو شاهد هزار و دويست و شصت روز اخمار نمايند و در ترجمه ى 


ديكر است كه نبوت نمايند و در آيه ى هفتم است كه جون شهادت خود را به اتمام رسانند و اين ظاهر است كه بايد بعد از 
هزار و دويست و شصت روز باشد واين هم با شهادت حضرت سيدالشهداء (ع) تطبيق نمى شود خلاصه كه حرف ها محض 
سخنى است كه كفته شده بر فرض كمال مطابقه حجتى در آن نيست و اما آيه يدبر الامر من السماء و فقره حديث ابى لبيد كه 
سابقا بيان آنها شد كه هيج دلالتى در آن ها بر مراد او نيست عصمنا الله و جميع المؤمنين من شر الشياطين به حق محمد و آل 
الطيبين صلوات الله عليهم اجمعين و اما آن جه از عصمت و رجعت ملخص كرده در آن هم اشتباه كارى كرده است زيرا كه 
صريح فرمايش ايشان اين است كه اولا سابق معين فرموده اند از اخبار كه مدت ملكك قائم (ع) هفتاد سال است و بعد در ذيل 
حديثى در رجعت سيد الشهداء (ع) مى فرمايد يراد منه والله و رسوله (ص) وهم اعلم ان كره الحسين (ع) بعد ظهور القائم (ع) 
بتسع و خمسين سنه كما مر و يطول عمره و ملكه على ما يظهر لى من احاديثهم خمسين الف سنه حتى تسقط حاجباه على عينيه 
من الكبر و يربطهما بعصابه حتى يتمكن من النظر الى ان قال فيكون خروجه هذا موافقا لظهور القائم (ع) لانه يدركك من ملكه 
احدى عشره سنه و موافقا الخروج اميرالمؤمنين (ع) الأول لانه بعد موت القائم (ع) بثمان سنين الى آخر يس ببين تفاوت مسأله 


جه قدر است جون در حديث وارد شده كه سيدالشهداء (ع) مى فرمايد كه بيرون مى آيم 


بيرون آمدنى كه موافقت دارد خروج اميرالمؤمنين و قيام قائم خودمان و حيوه رسول الله را و شيخ جليل به انضمام با ساير 
اخبار شرح فرموده اند كه رجعت سيدالشهداء (ع) بعد از ينجاه و نه سال از ظهور قائم است و عمر خود آن حضرت ينجاه هزار 
سال مى شود و اين خروج موافق قيام قائم هست زيرا كه تمام مدت ملكك قائم هفتاد سال است و سيدالشهداء (ع) يازده سال 
آخر آن رادركك مى كند و نيز موافق با خروج اميرالمؤمنين (ع) هست زيرا كه آن حضرت هشت سال بعد از موت قائم (ع) 
خروج مى كند اين بود ملخص اين فرمايش با آنجه بيش بيان فرموده اند يس أميرالمؤمنين (ع) نوزده سال بعد از رجعت 
سيدالشهداء (ع) رجعت مى كند و سيدالشهداء (ع) ينجاه و نه سال بعد از ظهور قائم (ع) خروج مى كند و مى بينى كه قطع هم 
نفرموده اند بلكه به اين قسم اخبار مختلفه را جمع فرموده اند حالا به اين قسمى كه جمع شده ببين اين سنوات كدام يكك با 1 
نجه بر شما كذشته موافقت كرده ميرزا على محمد و ميرزا حسينعلى با هم بودند و جهار و ينجسالى ميرزا على محمد زندكّى 
كرده و كشته شد و ميرزا حسينعلى خورده خورده بناى زمزمه كذاشت و مدت كمى كذشت واوهم مرد و ينجاه هزار سال 
نشد و همان كس كه اعداد [ صفحه 67#] كم را كفته اعداد بسيار را هم فرموده و آن جه هم فرموده درست فرموده است و 


اغراق ابدا در كلام ايشان نيست ولى شما خود را به تأويلات بى جا و عبث خوشحال مى كنيد و سودى نمى بريد. 


استدلال به اينكه مراد از موت و كرى و كورى و حيوانيت در كلام انبياء قابل تأويل است به كفر و شرك و بى ايمانى و 
شرارت 


اشاره 


بعد از 


اين ادله از بيان هم عباراتى نقل كرده و رد و بحث در اين باب موكول به سوى طوايف مختلفه ى خودشان است ولى يكك 
عبارت را به جهت تفريح خاطر مؤمنين و اعتبار ايشان مى نويسم ملاحظه كنند كه ديكر كلام ازاين مستهجن تر ولو آن كه 
انسان عمد كند كه خرافات بككويد ممكن هست يا نيست كفته است فلتراقبن فرق القائم والقيوم ثم فى سنه التسع كل خير 
تدركون فلتراقبن فرق اعظم و عظيم من اول ذلكك الأمر قبل ان يكمل تسعه كينونات الخلق تظهر و ان كلما رايت من النطفه الى 
ما كسوناه لحما ثم اصبر حتى تشهد خلقا اخرا ذا قل فتبارك الله احسن المبدعين عرض مى كنم آشنائى داشتيم كه كاهى بر 
سبيل مزاح عبارات و اشعار عربيه و فارسيه به الفاظ فصيحه مى خواند و هيج معنى و مقصود نداشت و خدا مى داند به مراتب 
از اين عبارات مطبوع تر بود ملاحظه كنيد كه اككر كسى اندكك سواد داشته باشد به اين قباحت حرف مى زند و جه قدر شبيه 
است بر مزاهاى اطفال و بلها كه شخصى مى كفت كه اكر كفتى جه در دامن دارم همه تخم مرغ ها را به تو مى دهم واكر 
كفتى كه جند عدد است هر ده تاراهم خواهم داد خلا-صه و بعد باز بناى تحقيق كذارده است كه مراد از موت و كرى و 
كورى و حيوانيت و سبعيت كه در كلمات خداوند و انبياء و اولياء هست همه همان كفر و شركك و بى ايمانى و شرارت و 


نفسانيت و جهالت است كه سبب تكذيب آيات و لقاء الله مى شود وهر كه تصديق كند زنده خواهد 


شد وفقراتى از كتب آسمانى كه دلاللتى براين مطلب داشته نقل كرده واين را مقدمه قرار داده براى بيان معاد كه به خيال 


خود كرده است. 
جواب 


در حقيقت كار مشكلى است كه شخصى با عوام و جهال كه دخل و تصرف در معقولات مى كنند طرف بشود و كفتكو نمايد 
زيرا كه بر هيج ميزانى مستقيم نيستند كه انسان از آن راه داخل شود ولى طرف ما در اين بيانات كسانى هستند كه دشمنى با 
جان خود ندارند و طالب راه هدايت هستند و اميدوار به فضل و كرم صاحب الامر صلوات الله عليه و على آبائه الطاهرين هستم 
كه زبان آسانى مرحمت فرمايند كه بيانى بكنيم كه آن جماعت كه منظور نظر مايند بهره مند شوند و جون او اين مطلب را كه 
ذكر كرده مقدمه قرار داده است براى اصل مطلبى كه دارد ما هم بيان اين مطلب را از باب مقدمه بايد بكنيم و نوع اين مطلب 
را هم كه موت و كرى و كوى به اين معانى كه ذكر كرده استعمال مى شود منكر نيستيم ولى حقيقت آن را بايد فهميد يس 
عرض مى كنم و لا حول و لا قوه الا بالله كه خداوند از براى انسان دو خلق قرار داده يكى اين كه خلق فرموده است همه ى 
اناسى را و به هر يكك آنها بر حسب قابليت حيوه و جشم [ صفحه 576] و كوش و مشعرهاى ظاهرى و باطنى از خيال و فكر و 
علم و عقل عطا فرموده و بعضى از ايشان به حسب قابليت از بعضى مشاعر محروم مانده اند و اين خلق در اين عالم كه ملاحظه 


مى كنى اصل است از براى خلقت دويم و دراين خلقت اول نيكى و بدى و كفر وايمانى نيست و همه يكسان هستند و 
خلقت دويم آن است كه انبياء و اولياء خود را به سوى ايشان مى فرستد و ايشان را هدايت مى فرمايند يس هر كه تصديق 
نمود مؤمن مى شود و روح الايمان در او خلقت مى شود وهر كه تكذيب نمود كافر مى شود و روح كفر در او ايجاد مى 
شود اين است كه خداوند در كتاب مجيد خود فرموده كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين يعنى مردم همه 
اث والحناة يو ند بع در ميان انشان اختلاق بوذ و كفر وا اماق تداشسه و اكرانى حواهى يكو همة مؤمق بووائد زيرا كه 
خداوند به هر يكك ايشان امر فرموده بود بشو يس موجود شلده بود و بعد خداوند ييغمبران را فرستاد كه ايشان را بشارت بدهند 
و بترسانند يس هر كه تصديق نمود روح ايمان در او خلق مى شود وهر كه تكذيب نمود روح كفر و نيز فرموده است سبح 
اسم ربكك الاعلى الذى خلق فسوى الذى قدر فهدى يعنى تسبيح بكن اسم يرورنده ات را كه اعلى است و خلق فرموده يمس 
مستوى نموده و تقدير فرموده بعد هدايت فرموده و همجنين آيات ديكر به اين معنى بسيار است و در اخبار آل محمد (ع) 
شواهد اين معنى بسيار است و در كتب آسمانى نيز بيان آن هست جنان كه در همين مقام مصنف از حضرت عيسى (ع) نقل 


مى كند كه فرمود تا كسى تولد تازه نيابد ملكوت يدر را نمى توان ديد تا كسى از آب و روح متولد 


نشود در ملكوت خدا وارد نشود آن جه از جسم متولد شده جسم است و آن جه از روح متولد شده روح است تا آخر واين 
تولد تازه مراد تولد از روح الايمان است در انسان كه اين است خلقت دويم و روح الكفر هم كه يبدا مى شود نيز تولد تازه 
اى است نهايت محبوب نيست و الااز براى آن هم يدرى است كه شيطان باشد اين است كه خداوند فرموده و شاركهم فى 
الاموال و الاولاد واز نطفه ى آن يدر تولد مى يابد خلاصه و اين خلقت دويم نيز كليت در حد خود مطابق است با خلقت اول 
يس همان قسم كه در خلقت اول بر حسب قابليت ها بعضى خلق كامل بودند و صاحب روح حيوه و عقل و علم و مشعرهاى 
باطنى و اعضا و جوارح و بعضى ناقص بودند در خلق دويم نيز به همين منوال است و هر كس بر حسب قابليت خود تولد 
جديد در او به وضعى مى شود يس همان طور كه در خلق كونى اولى ممكن بود كه جنين بعد از آن كه بدن او ساخته شد 
سقط شود و روح حيوه به او تعلق نككيرد يا آن كه تعلق بككيرد و باز دو مرتبه بميرد و روح ازاو خارج بشود هم جنين در خلق 
جديد و تولد تازه ممكن است كه جنين سقط شود و حيوه بيدا نكند و ممكن [ صفحه 57”0] است كه بعد از تعلق حيوه باز 


بميرد و همان طور كه ممكن بود كه در بعضى مشاعر و آلات او اختلال به هم رسد و هر كاه مى ميرد در همه ى مشاعر 


او اختلال حاصل مى شد و بدنش كنديده و فاسد مى كشت هم جنين است امر در تولد تازه اكر ايمان و تصديق در او ابدا 
حاصل نشد به منزله ى جنينى است كه سقط شده و اكر حاصل شد و باز مرتد كرديد به منزله ى آن است كه بعد از زند كانى 
مى ميرد و جون علت غائى همه ايجاد همين معرفت و عبادت و ايمان است احكام حيوه و موت و كورى و كرى و غير اينها در 
خلق به ملا-حظه ى همان خلقت دويم و تولد تازه جارى مى شود واين است كه خداوند مى فرمايد فانها لا تعمى الابصار 
ولكن تعمى القلوب التى فى الصدور يس جه بسيار كه به حسب بدن هاى كونى عمومى زنده اند و راه مى روند و جشم و 
كوش دارند معذلكك آنها را مرده و كر و كور بخوانند نظر به همان خلقت دويم كه نقصى در او حاصل شده است ولى نكته 
در اين مقام هست كه بايد ملاحخظه نمود و آن اين است كه اين خلقت دويم و تولد تازه امرى نيست كه نسبت به خلقت اول 
به ظاهر استقلال داشته باشد بلكه آن خلقتى است كه بايد بر روى خلق اول كذارده شود جون رنكى كه روى يارجه كذارده 
مى شود كه تا يارجه نباشد رنكك نمى شود و اشاره به اين رنكك است قول خداوند كه مى فرمايد صبغه الله و من احسن من الله 
صبغه بلكه مثل صورت كوزه كه بر روى كل كذارده مى شود و تا اول كل نباشد نمى توان صورت كوزه را ايجاد كرد و لابد 


نابيذ صورت كوزة را روى كل يكذارنك وهر جا كه خواسقيد كوزة را بترئد 


با كل بايد ببرند كه اككر خواستى كل را بككذارى و صورت كوزه را با خود ببرى و به آن منتفع شوى ممكن نيست و مقصود 
از كل ماده كوزه است هر جه باشد نه اين كل ظاهرى خلاصه واين است كه در عالم نديده اى كه روح الايمان يا روح الكفر 
بدون اين كه مثلا زيد و عمروى باشد كه اين روح در او خلقت بشود همين طور خود آن روح موجود بشود و مستقل بايستد 
بلكه ناجار اول بايد زيد و عمرو موجود بشوند و بعد ازاين روح در آنها خلقت بشود و آنها وقايه ى آن روح باشند و همان 
قسم كه در اول اين وقايه را مى خواهد هميشه محتاج به آن هست مثل اين كه صنعت كتابت لابد از براى شخصى حاصل مى 
شود و صنعت كتابت بدون شخص بيدا نمى شود و اين امر در دنيا و آخرت همه جا جارى است و شخص زيد همه جا بايد 
باشد تا روح الايمان يا روح الكفر ثابت بماند و جون تا اينجا آمدى باز مى كويم كه اين روح الايمان اصلش از نور شارع 
مقدس است و به واسطه دعوت او حاصل مى شود روح الكفر اصلش از ظلمت شيطان است و به دعوت او حاصل مى شود 
ولى هر يكك از اين ها در انسان بر حسب قابليت او بروز مى كند وواين نكته را بايد نيكو دريافت [ صفحه 67#] كه حل بسيار 
از مسائل به اين مى شود و مثل اين مطلب مثل اين است كه آفتاب نورى يكك رنكك و يكك شكل ازاو سر مى زند و اختلافى 


در آن نيست اما جون در 


آينه هاى زرد و سبز و قرمز عكس مى اندازد در هر يكى به رنكك او مى شود و به اسم او مسمى مى كردد واثر مخصوص از 
او بروز مى كند واكر آن آينه مخصوص را بشكنى آن رنكك و شكل مخصوص براى نور آفتاب نمى ماند و آن اسم ازاو 
برداشته مى شود زيرا كه منشاء اين رنكك و شكل همان آينه بود كه از ميان رفت و نور آفتاب اين رنكك و شكل از او بروزى 
نداشت هم جنين است امر در اين مقام شارع مقدس يكك دعوت عامه مى فرمايد كه خصوصيتى در آن نيست وهر كسى كه 
آن اذعوثيرا اضغاتى كنن قبول من تمابد رحست قائليت خوة'قول.فى كتد وا كر الكان مى كند تيد بر حت قابليث غود او 
است و درجات ايمان و كفر به حسب اختلاف قابليت ها در قبول و انكار مختلف مى شود يس در مؤمنين آن كسى كه قابليت 
اواز هيج جهت نقص ندارد ايمان را به طور كمال قبول مى كند و آن كه در آن نقصى هست بر حسب نقص خود وهم جنين 
در منكرين كسى كه قابليت او به همه نقايص ملوث است كفر او به اسفل درجه مى رسد وهر كه نقص او كمتر است درجه 
ى بالا-تر را قبول مى كند و آثار قابليت ها در روح ايمان و كفر محسوس است و از اين باب است كه فرموده اند كه ناقص 
الخلقه و زايد الخلقه كه از حد اعتدال خارج شده اند قبول ايمان نمى كنند و آنان هم كه قبول مى كنند بى شبهه جميع شان 


به يكك درجه از ايمان نمى رسند جنان كه فرمودند كه از براى ايمان ده درجه 


است و سلمان در درجه ى دهم است و ابوذر در نهم و مقداد در هشتم و همجنين است امر در ساير و ما منا الا له مقام معلوم و 
اشخاصى كه در يكك درجه هستند مسلم از براى هر يكك يكك خصوصيتى كه به آن شناخته مى شوند هست جنان كه در 
صلحاء مؤمنين ملا-حظه مى كنى كه به حسب درجه همه جزو صلحا هستند اما معذلك هر يكك از خصوصيتى كه به آن 
شناخته مى شود دارد مثل اين كه در شكل ها اختلاف دارند و در صنعت ها هر كسى صنعتى دارد همجنين در متعلقات ايمان 
هر كسى به حسب قابليت خصوصيتى دارد مثلا يكى در باب نماز اهتمامش بيشتر است يكى در باب روزه فرض كن يكى در 
فلا-ن علم سعى دارد يكى در علم ديكر و هكذا واين جماعت اكر جه در شأن و رتبه همه مساوى هستند ولى به اختلااف 
حالاءت تميز داده مى شوند جون كوزه هائى كه از يكث كل بسازى هر يكك آنها شكلى مى كيرد كه به آن شناخته مى شود 
خلا-صه حال فلان زيد مؤمن را كه در رجعت يا آخرت مى آورند البته بايد با همان قابليت زيدى كه از اول داشته و روح 
الأيمان را به مناسبت آن قابليت به وضع مخصوص قبول كرده بياورند تا زيد آمده باشد كه اكر آن قابليت با او نباشد آن زيد 
با آن ايمان خاص نيامده است مثل [ صفحه /ا57] اين كه آن نور سبز به آن درجه ى معين كه در فلا-ن آينه اى مخصوص از 


آفتاب جلوه كرده بود اكر بخواهى آن نور را به جاى ديكر ببرى لابد بايد همان آينه را با 


خوى برق وا كز ينه رااشكس اناتور مخفوصض :از ست ومن .زوه زيزا كدنون آفتات م ماند و دن افاوكة سير تحت 
يس ملتفت نكته باش كه رنكك مخصوص در آن درجه خاص تا اين آينه هست هست وهمين كه اين آينه برداشته شد ديكر 
آن رنكك نمى ماند يس آن مؤمن مخصوص در آن درجه ازايمان با آن صفت خاصه كه به آن از اهل اين درجه تميز داده 
شده لازمه ى همين قابليت زيد است كه اكر اين قابليت نباشد آن هم نخواهد بود يس در رجعت و معاد بايد همان شخص 
زيد بيايد كه حقيقت عود نموده باشد و اككر شخص او نيايد هر جند نور شارع مقدس تابنده هست اما خصوصيت به كسى 
ندارد و اسم فلا-ن مؤمن و فلا-ن مؤمن روى آن نيست مثل اين كه نور آفتاب به خودى خودش اسم قرمزى و سبزى روى آن 
نيست و اكر كوئى كه ممكن است كه آينه ى اول را بشكنيم و آينه ديككر نظير اول بسازيم عرض مى كنم كه اين خيالى است 
كه تو مى كنى و در واقع جنين نيست زيرا كه علانيه و محسوس مى بينى كه جميع اوضاع عالم در يكك ديكر اثر مى كند حتى 
از براى زمان اثر است و از براى مكان اثر است از همه محسوس تر از براى قرانات و اوضاع فلكك اثر است و اككر اهل نظر باشى 
خواهى دانست كه آن قرآن مخصوص كه الان واقع مى شود كه زيد در اين دنيا متولد مى شود اين قرآن نه بيش از اين واقع 


شده و نه بعد از اين واقع خواهد شد ولو به 


حسب اسم كفته بشود كه قرآن علويين مثلا در هر جند سال يكك مرتبه واقع مى شود اما اولا اكر ساير اوضاع فلكك را ملاحظه 
كنى خواهى ديد كه اين غير از آن است نهايت علويين دو مرتبه قرآن كرده اند اما ساير قرانات وضع ديكر است ثانى اين كه 
بر فرض كه در باقى هم موافقت بكند همين بس است كه قرآن دويم بعد از اول واقع شده و البته به واسطه ى تكرار در طبايع 
افلاكك و زمين هر دو اختلاف حاصل شده جنان كه اكر يكك جوب به قوت مخصوصى بر بدن كسى بزنى و جوب ديككر باز به 
همان قوت بزنى البته دويمى اثر ديكر خواهد داشت زيرا كه بدن صدمه ى اول را خورده و تحملش براى دويمى كم شده 
است مثل واضح تر مثلا يكك مقدار به خصوص از سم الفار هست كه مى توان آن را خورد اما اكر همان را مكرر كردى اذيت 
بسيار خواهد كرد و بسا انسان را بكشد يس اكر اين مطلب را دانستى بدان كه بدون شبهه آن قرآن مخصوصى كه حاصل شد 
علاسوه بر آن كه طبايع خود افلاكك فرق مى كند در زمين اثرى مخصوص بروز مى كند كه جون همان قرآن تكرار بشود اثر 
ديكر حادث مى شود زيرا كه قابليت زمين تفاوت [ صفحه 678] كرده و از اينجاست كه منجمين نمى توانند حكم صحيح بى 
اختاكف يكنتد زيرا كه تللق حالات زميق راثمى داننك ناكرا مظلية زا داش ندا كدنبه ابن تدير ظاقرئ نمى 
شود كه قابليتى كه امروز براى زيد خلقت شده مكررا با همين افلاك و عناصر قابليت ديكر نظير اول خلقت شود و خداوند 


قادر هست ولى افعال خود را به اسباب جارى مى كند و اين اسباب از اول به اين وضع قرار داده شده و نقص در خلقت حكيم 
نيست و عجز هم ندارد جنان كه اكر نجار با اره بريد و سوراخ نكرد نمى توان كفت كه نجار عاجز است كه با اره سوراخ 
نكرده بلكه اين آلت كه ساخته براى همين قدر كار است اما [ مته ] را هم ساخته است به جهت اين كه سوراخ هم بكند جنين 
رجعت نمودن و عود كردن اشخاص به اضواع اين افلاك نيست و براى اين خداوند اوضاع ديكر ساخته كه به عينه اشخاص را 
برمى كرداند و با اين كه در قدرت خدا فرق نيست مع ذلكك خيلى سهل تر و آسان تراز خلقت روز اول اما نه به وضع خلقتى 
كه دراين زمان مى بينى كه ازارحام سر بيرون مى آورند واين است كه در قرآن و اخبار آل محمد (ع) مى بينى كه در معاد 
اول خداوند همه ى اوضاع عالم را به هم مى زند و بعد از آن خلق را برمى كرداند و جهت اين است كه تا اين اوضاع سريا 
است اشخاص برنمى كردند مكر اين كه قوتى خداوند بخواهد بر دست انبياء و اولياء خارق عادتى بروز دهد كه بى كمكك 
اين اسباب عاديه باشد و جماعتى كه بيش از اين بركشته اند كه در قرآن ذكر آنها شده و هم جنين جماعتى را كه امام (ع) در 
ابتداى ظهور برمى كرداند همه به قوت اعجاز آن بز ركواران بوده و هست نه به اين اسباب فلكى و ارضى و بعد از آن كه آن 


حضرت تشريف آورد و اوضاع عالم 


را بركردانيد خورده خورده خلق بنا مى كذارند رجعت كردن خلاصه يس به جشم عبرت در آن جه عرض كردم نظر كن و 
ببين كه با اين اختلاف آثار كه در عالم مشهود است ممكن نيست كه دو قابليت خلق بشود كه از جميع جهات نظير يكديكر 
باشند بلكه هر يكى صاحب بدنى مخصوص و روحى مخصوص براى خودش مى شود و روح الايمان يا روح الكفر در او بر 
حسب شخص او بروز مى كند وهر كسى عملى و ثواب و عقابى خاص به خود دارد و به سخنان جاهلانه اين جماعت كوش 
مده كه همجو فرض كرده اند كه خداوند معدودى خلق آفريد و هى اينها را مى ميراند و دو مرتبه زنده مى كند يس هر 
رسيم 

استدلال بهد اين جمله (اذ قام القائم قامت القيامه عجاله) براى ظهور 

اشاره 

كفته است و در قرآن مجيد بسيار است اموات غير احياء ولكن لا يشعرون و از قبل ذكر شد و در اخمار و آثار بى شماراست 
اذا قام القائم قامت القيمه فتشوا الكتب كى لا تضلوا و آن جه ذكر قيامت و ساعت و قيام [ صفحه 57”9] اموات از قبور و حساب 
و ميزان وجنت و نار و حشر و نشر و مبدأ معاد است اولا ظاهر است بر اين كه كما بداكم تعودون فريقا هدى و فريقا حق عليه 
الضلاله جرا علماى اعلام از ظاهرش بيرون مى برند و به موهومى تعبير مى نمايند كه عرفا و حكما و عقلايشان انكار دارند و 


ثانيا آن كه جميع مفسرين اجماع دارند كه از 


آيات آن جه متعلق به ظهور و جنت و نار و قيامت و معاد و امثال ذلكك است متشابه است و لا يعلم تأويله الا الله والراسخون يا 
الا الله و الراسخون فى العلم يقولون امنا هر دو يكى است و تأويلش را قبل از يوم تأويل يا بايد معصوم بيان فرمايد كه منصوص 
است من لدن صاحب الظهور و يا حضرت قائم عجل الله فرجه كه مؤيد است من لدن مكلم الطور و حال آن كه يوم تأويل 
خود آيات ظاهر است و مدل بر مقصود است و محتاج به تأويل و خروج از ظاهر نيست خود آيات ظاهر بل اظهر است جه كه 
يوم تأويل و رجوع و اياب است و يوم اخذ ثمره و نتيجه است و مصاديق آيات مشهود و معلوم واكر هم محتاج به بيان باشد از 
معصوم به تلويح و كنايه كه ابلغ از تصريح است بيان شده جه كه يوم تصريح نبوده و از اسرار بوده واككر هم بيان نشده نفسى 
كه به جميع آيات و بينات و دلالات و معجزات و خوارق عادات و استقامت لا مثل لها و تصرف در اركان عالم قيام بر امر الله 


فرموده بيان مى فرمايد بايد به تمام خضوع و خشوع و تسليم و رضا قبول نمائيم. 


جواب 


اما در باب موت مطلب از آن جه بيان كرديم ظاهر شد و اما در باب آن كه روايت كرده اذا قام القائم قامت القيمه عجاله كه 


جو عبارتي از اخبار نظرم نيست و ظاهر اين است كه خواسته نقل به معنى كند و به اين لفظ كفته و تعبير درست نياورده 
همجو عبارتى : 8 هزاين خو نه معنى نداين تعبير ِ 


ودر اخبار بسيار است كه قيامت و ساعت و يوم دين و غير اين ها را به قيام قائم تفسير فرموده اند و در اين مطلب شبهه نيست 
ولى اين تفسيرات دليل اين نيست كه قيامت و ساعت منحصر است به يوم قيام قائم بلكه دليل اين است كه از براى قيامت دو 
معنى است بلكه سه معنى است كه قيام قائم (ع) باشد و رجعت و قيامت به معنى اخص و اكر بنا باشد كه يكك معنى از براى 
آيه كردند منحصر در همان معنى باشد يس علم همه جيز در اين قرآن به اين كوجكى جكونه كذارده شده است نيست اين 
مكر ازابخ هت كه از بزاى هر آبة معاي :سيار هست واثبات بك معتى. نفى معان ديكروا تم كند وابق است كدادر 
بحار از حضرت صادق (م) نقل كرده كه فرمود قرآن بر هفت حرف نازل شده و ادنى جيزى كه براى امام است اين كه به 
هفت وجه فتوى دهد و حضرت باقر (ع) فرمود كه از براى كتاب خدا ظاهرى است و باطنى و معنى هاى جند و حضرت امير 
(ع) فرمود كه تأويل هر حرفى از قرآن بر جند وجه است و در اخبار متعدد است كه از براى قرآن باطنى است و باطن باطنى و 
ظاهرى و ظاهر ظاهرى خلاصه يس اككر ساعت و قيامت را به قيام قائم تفسير فرموده اند [ صفحه ٠*؟]‏ دليل اين نيست كه از 
براى آنها معنى ديككر نيست و بايد در اخبار خودشان ملاحظه كرد و همانطور كه او كفته تفتيش كنيد كه كمراه نشويد ما هم 


به اخوان خود 


مى كوئيم كه تفتيش بكنيد كه كمراه نشويد در برهان روايت كرده است از حضرت صادق (ع) كه فرمود ايام كه مرجوه است 
سه روز است يوم قيام قائم عليه السلام و يوم كره و يوم قيامت عرض مى كنم يس ببين كه ميانه ى اين سه روز فرق كذارده و 
از هم جدا فرموده اند و در حديث مفضل بعد از آن كه حضرت صادق (ع) تفصيل زنده كردن عمر و ابوبكر و قصاص از آن 
هارا فرمود مفضل عرض كرد كه اى سيد من اين آخر عذاب آن دو است فرمود هيهات اى مفضل به خدا قسم هر آينه رد 
كرده مى شوندآن دو و حاضر مى شوند البته البته سيد اكبر محمد رسول خدا (ص) و صديق اكبر اميرالمؤمنين و فاطمه و 
حسن و حسين و ائمه عليهم السلام و مؤمنين ماحضين و كفار ماحضين و هر آينه قصاص كرده مى شود از آن دو از براى 
جميعشان حتى آن كه هر روز و شبى هزار مرتبه كشته مى شوند و رد كرده مى شوند به آنجه يرورنده آنها خواسته يس ببين 
كه ذكر قيام قائم و رجعت و قيامت هر سه جدا از يكديكر شده است ودر عوالم از تفسير نعمانى نقل كرده است از 
امي رالمؤمنين (ع) كه فرمود و اما رد بر كسى كه انكار رجعت نموده است يس قول خداى عزوجل و يوم نحشر من كل امه 
فوجا ممن يكذب باياتنا فهم يوزعون يعنى به سوى دنيا و اما معنى حشر آخرت است يس قول خداى عزوجل است و حشرناهم 
فلم نغادر منهم احدا و حاصل دو آيه اين است كه در باب رجعت مى فرمايد كه آن روزى كه 


از هر امتى فوجى را محشور مى كنيم و فوج بعض مراد است و آيه قيامت اين است كه مى فرمايد محشور كرديم ايشان راو 
تركك نكرديم ازايشان احدى رايس كل محشور مى شوند در قيامت خلاصه و باز فرمود امام (ع) و حرام على قريه اهلكناها 
انهم لا يرجعون يعنى در رجعت حرام است بر اهل قريه كه هلاكك شده اند اين كه بركردند و براى اين ها رجعت نيست و اما 
در قيامت يس ايشان رجعت مى كنند و مثل قول خداى تعالى و اذا اخذ الله ميثاق النبيين لما اتيتكم من كتاب و حكمه ثم 
جآءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به و لتنصرنه قال ءاقررتم و اين نيست مككر در رجعت مترجم كويد كه جون نصر در 
مقامى انشت كه ازبرائ اغداء قوت وفتدوتى ناهد ودر قامت جين بست ول :دردتنا اسك كةاعدا غلة ذا مئ كتند .سن 
بايد انبياء خحدا به دنيا بركردند و نصرت خاتم انبياء را بكنند و باز آيات ديككر ذكر فرمود از وعده هائى كه خداوند به ايشان 
فرمود كه ايشان را در زمين خليفه فرمايد و فرمود كه همه ى اينها در رجعت است و نيز ذكر جماعتى از راجعين سابق فرمود 
خلا.صه مطلب اين است كه به اين اصرار اثبات مى فرمايد حضرت امير (ع) كه رجعت غير از قيامت است و آن روز ديكر 
است واين روز ديكر حالا-اين جماعت از ميان درآمده مطالب فهم [ صفحه ]*١‏ شده اند و همه اين ايام را به همين امروز 


مى خواهند تأويل كنند و نيز از حضرت باقر (ع) روايت كرده است در شرح فرمايش حضرت 


امير (ع) كه فرمود على يدى تقوم الساعه فرمود يعنى رجعت بيش از قيامت خداوند نصرت مى كند به من و به ذريه ى من و 
مؤمنين را و نيز عرض كردند به حضرت امير (ع) كه آيا حياتى بيش از قيامت هست و بعد از آن مركك فرمود بلى واز 
حضرت باقر و حضرت صادق (ع) روايت كرده كه فرمودند هر قريه كه هلاكك كرد خدا اهل آن را به عذاب برنمى كردند در 
رجعت يس اين آيه از اعظم دلالت است در رجعت زيرا كه احدى از اهل اسلام انكار ندارد كه كل مردم برمى كردند به 
سوى قيامت آن كه هلااك شده و آن كه هلااك نشده يس قول خداى تعالى لا يرجعون قصد فرموده است رجعت را يس اما 
به سوى روز قيامت برمى كردند تا اين كه داخل آتش بشوند خلاصه كه اكر صد حديث بخواهيم نقل كنيم كه دلالت كند بر 
اين كه قيامت غير از رجعت است و قيام قائم (ع) مقدمه ى رجعت است ميسر است و در بحار و عوالم موجود الا اين كه ذكر 
همه موجب اطناب است و همين جند حديث كافى است خاصه كه مشحون به آيات قرآن است و خداوند فرموده و لنذيقنهم 
من العذت الأدتى دون العذات الاكبر كه:عذاب اذى در رجعت است“ و عذات اكبر در قيامت ابت نان كه در اخبار فرمودة 
اند و در حديث ابن سلام است كه عرض كرد به رسول خدا (ص) كه خبر بده مرا از دنيا كه جرا اسمش را دنيا كفتند فرمود 


اى ابن سلام به جهت اين كه دنيا خلق شده است از دون آخرت و 


اكر با آخرت خلق شده بود فانى نمى شد هم جنان كه فانى نمى شود آخرت تااين كه عرض كرد كه آخرت جرا اسمش 
آخرت شد فرمود به جهت اين كه آن متأخر است از دنيا و بعد از دنيا است وصف كرده نمى شود سال هاى آن واحصا نمى 
شود ايام آن و نمى ميرد ساكن آن عرض مى كنم يس ملاحظه كن و انصاف بده كه نه وقتشان يكى است و نه وصفشان يكى 
است و باز عرض كرد كه خبر بده كه مرااز شيئ كه لا شيئ است و شيئ كه بعض شيئ است و شيئ كه فانى نمى شود از او 
شيئ فرمود اما شيئ كه لا شيئ است اين دنيا است كه نعيمش مى رود و ساكنش مى ميرد و ضوئش خاموش مى شود و اما 
شئ بعض شئ وقوف خلائق است در صعيد واحد يس آن شئ بعض شئ است و اما شيئ كه فانى نمى شود از آن شئ يس 
جنت و نار است كه فانى نمى شود از جنت نعيمش و كم نمى شود از نار و عذابش يس هر كه از بند كان بكويد كه نعيم 
جنت فانى مى شود يا عذاب خدا منقضى مى شود يس آن كافر است به خدا در هر جيزى خلاصه يس بر فرض كه لفظ قيامت 
و ساعت بر هر دو استعمال شده باشد يا بر هر سه دليل اتحاد آن ها نيست جنان كه عرب لفظ عين را بر جشم و جشمه و طلا و 
كاسه ى زانو و غير اين ها استعمال مى كند آيا اين استعمال دليل يكى بودن اين ها است [ صفحه 687] نه والله كه نيست اين 
قول سواى خبط و قصد اضلال 


مردم و اما استدلالى كه به آيه ى شريفه كما بداكم تعودون كرده و كفته است كه جرا علماء اعلام آن را از ظاهر بيرون مى 
برند و به موهوم تفسير مى كنند كه اسباب انكار شود مى كوثئيم در حقيقت تماشائى است كه با آن همه اظهار فضل و علم كه 
مى كويد ظهور شده و ابواب علوم براى ما مفتوح شده است و همه ى آن حقايقى را كه علماى اعلام شرح نموده اند موهوم 
خوانده واين معانى كه خود مى كند و ديده اى و خواهى ديد كه هر كس ادنى مسكه داشته باشد مى فهمد كه اين ها 
خرافات است اين ها را حقيقت ينداشته و حيف كه نمى توان در اين مقام درست تحقيق مسائل را نمود و الا مى ديدى كه 
موهوم سخنان او است يا بيانات علما خلاصه غرض او اين است كه به همين قسم كه در اين عالم اعراض ملاحظه مى كنى كه 
خداوند خلايق را ازاين عناصر به طريق معلوم كه خوردن غذا و حصول نطفه در اصلاب و ترائب و اجتماع آن دو در ارحام 
باشد ابتدا فرموده و به همين قاعده نيز برمى كرداند يعنى باز مى كيرد از هيمن عناصر و به هان قاعده ى روز اول خلقت مى 
فرمايد و همان ارواح معينه در اين ابدان جلوه مى كند جنان كه بعد مى كويد و سخن ما هم در آن مقام انشاءالله خواهد آمد 
خلاصه و دليل او براين همين است كه فرموده هانطور كه ابتدا فرموده شما را برمى كرديد و كمان كرده حقيقت مراد را 
فهميده و ما بر سبيل مثل مى كوئيم كه اككر از شخص فلسفى نسخه اى دست آوردى كه نوشته باشد كه هر كاه تدبير روح 


و نفس و جسد معين را به فلان قسم نمودى و آن ها را تطهير و تعديل كردى و به فلان قاعده و ميزان تركيب نمودى كسيرى 
حاصل مى شود كه قطره ى او بر قنطار طرح مى رود و جمله را ذهب كامل مى كند و تو بككيرى آن نسخه را واز روى همان 
جه نوشته به معانى كه خود از او فهميده با كمال دقت عمل كنى همين كه عمل تمام شد نتيجه آن طورى كه او كفته حاصل 
نشود بلكه قطره اى از آن قطره مثل خود را هم صنع و رزانت و ساير صفات ذهبى ندهد نه اين است كه تو يقين مى كنى كه 
البته حكيم را در اين كلمات رمزى بوده است كه من بر آن بر نخوردم و در عمل خود بر خطا رفته ام زيرا كه نتيجه كه ذكر 
كرده ازاين عمل حاصل نشد و يا اين است كه مى كوئى در ذكر نتيجه هم مقصود او غير ظاهر كلامش بوده يس اكر اين 
احتمال دويم را درباره ى او دادى يا يقين كردى به آن يس البته او را حكيم نخواهى دانست و مردى لاغى و عابث و مغرى به 
باطل خواهى شمرد و كدام اغراء به باطل از اين بالاتر كه كسى بيايد و به اين تفصيل نسخه بنويسد كه عمر عزيز و مال انسان 
را تلف كند به اميد اين كه قطره را بر قنطار طرح كند و طلاى سرخ حاصل شود و عاقبت هيج ثمر بر آن مترتب نباشد سهل 
است كه عمر و مال تحصيل شده را هم تلف كند در حقيقت اغراء به باطل از اين بالاتر نيست حال 


كه اين مطلب را از راه مثل دانستى مى كويم كه در [ صفحه 557] اين آيه شريفه خداوند كيفيت عود را فرموده و تو به خيال 
خود مطلب را از آن دريافته اى ولى كلمات خداوند و فرمايشات معصومين منحصر به همين يكك فقره كه نيست در اين مقام 
كفيت عود بيان شده و در جاهاى ديكر باز بيان كيفيت شده و ذكر ثمره و نتيجه شده است و كيفياتى كه در ساير مقامات ذكر 
شده كه مطابق با آنجه تواز اين فقره فهميده اى نيست علاوه با قطع نظر از آنها نتيجه هائى كه براى عود و وصف هائى كه 
براى معاد فرموده اند علاانيه مى بينيم كه در اين وضع كه تو خيال كرده اى نيست يس جرا تو خود را در فهم خود متهم نمى 
كنى اين همه كه در كتاب خدا و اخبار ائمه ى هدى (ع) فرموده اند كه شما را براى بقا خلقت كرده اند و به دار خلود و بقا 
بايد برويد و اين دنيا زايل و فانى است و آخرت باقى است اكر اين سخنان محض حرفى است كه واقعيت ابدا نداشته كه سابقا 
كفته ايم كه يس صرفه را همان ها بردند كه از اول اعتقاد به معادى نكردند و شهوات زايله خود را براى امر زايل ديكر كه بر 
طبيعت دشوار است تركك نكردند زيرا كه اكر هر دو زايل است باز اقلا انسان به ميل و هواى خود راه برود لذت او بيشتر است 
تا آن كه خلاسف ميل خود راه برود مثل اين كه اكر طبيب جاهلى دواى بسيار بدمزه براى مريض تجويز كند كه مناسب او 


نباشد كه اكر اين دواى بدمزه را هم 


خورد باعث بهبودى او نمى شود نه اين است كه در همجو مقامى اولى اين است كه مريض همان جيزهائى كه موافق طبع او 
است و خوش مزه است بخورد زيرا كه اككر اين دو مضر است دوائى هم كه طبيب جاهل كفته آن هم مضر است و موافقت 
طبع در آنجه خودش خواسته مرحج است واكر همجو اعتقادى درباره ى انبياء و اولياء دارى و آن ها را معزى به باطل مى 
دانى كه واى به حال تو واكر خير آنجه فرموده اند واقعا و حقيقتا صحيح و درست است و دار آخرت خانهى بقا است و خلق 
در آن مقام باقى اند كه هركز فانى نمى شوند و زنده اند كه هركز نمى ميرند و اكر منعم اند نعمت آن ها به هيج وجه شائبه 
ى عذاب ندارد واكر معذبند شائبه ى نعمت در آن نيست و هكذا ساير آن جه فرموده اند اين ها در خلق امروز كه تو مى 
كوئى دار آخرت بريا شده جه قسم درست مى آيد كه همه زايل و فانى هستند بلكه تمام عالم فانى است و هيج نعمتى خالص 
نيست و هيج عذابى خالص نيست اكر مى كوئى كه اينها فنا نيست كه مكابره و بهتان است و اكر مى كُوئى فنا است يس 
مصداق فرمايش معصومين حكونه ظاهر شده و اكر كُوئى كه اين سخنان در ارواح است و ابدان هميشه در معرض فنا و زوال 
است عرض مى كنم اين سخن در همه ى زمان ها جارى مى شود و ارواح و نفوس هميشه باقى بوده و هستند يس جه 
اختصاص دارد كه يكك روزى را دنيا كفتند و يكك روزى را آخرت و دنيا را دار فنا كفتند و آخرت را دار بقا درست 


فكر كن و انصاف بده مردم در فهميدن مطالب ملاحظه ى جهات و[ صفحه 88؟] مطالب را نمى كنند و كمان مى كنند كه 
مطلب را دست آورده اند اكر فكر بكنند خواهند ديد كه به اين آسانى كه به خيال خود مطلب فهم شده اند نيست و نيز مى 
كوئيم كه انبياء و اولياء به ما فرمودند كه به مركك ختم عمل انسانى مى شود و اكر با ايمان رفت ايمان او زايل نمى شود و اكر 
با كفر رفت كفر او زايل نخواهد شد و بدون شبهه دعوت خداوند و اولياء خلق را به سوى ايمان كار لغوى نيست و البته 
مثمرثمر هست و كافر در معاد محال است كه مؤمن شود زيرا كه قضاى خداوند درباره ى او مبرم شده است و ديكر قوه و 
استعداد ايمان در كافر نيست جنان كه در صفت عالم علوى فرمودند صور عاليه عن المواد خاليه عن القوه و الأستعداد يس 
دعوتى كه انبياء و اولياء امروز مى كنند ثمر نجه جيز است كافر كه مؤمن نخواهد شد و مشت بر سندان زدن بى حاصل است 
بلكه در حين موت بنابراين است كه اكر اقبال هم بكنند از ايشان يذيرفته نيست جنان كه خداوند از قول كفار فرموده كه حتى 
اذا جاء احدهم الموت قال رب ارجعونى لعلى اعمل صالحا فيما تركت وو از ايشان يذيرفته نيست بلكه در حقيقت دروغ هم مى 
كويند جنانجه خداوند جواب مى فرمايد كلا انها كلمه هو قائلها و من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون و در جاى ديكر مى فرمايد 


ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه و انهم لكاذبون و نيز آن وقتى كه فرعون مشرف بر غرق شد و اظهار 


ايمان كرد خداوند مى فرمايد الا-ن و قد عصيت قبل يس جائى كه در حين موت يذيرفته نيست بعد از مردن و عود كردن 
جكونه يذيرفته مى شود بلكه در عود هم ايمان نخواهد آورد جنان كه خدا فرموده كه اكر رد كرده بشوند برمى كردند به 
سوى آن جه نهى كرده شدند يعنى به سوى كفر خود خلاصه سخن اين كه در معاد ديكر كفر و ايمان تغييريذير نيست و در 
اين صورت دعوت كفار به سوى ايمان امرى لغو و عبث خواهد بود واكر باز تأويل مزخرف بكنى جنان كه حاصل حرفشان 
همين است كه فايدهى اين دعوت ها اين است كه اين شخص كافر اقبال بكند و آن وقت روح فلا-ن مؤمن به او تعلق مى 
كيرد واين است كه اسم ائمه (ع) يا انبياء يا اولياء را به همين خيالات بر سر مردم مى كذاريد و مارا ازاين مطلب جواب ها 
است يكى آن كه در فصل سابق از باب مقدمه ذكر كرديم كه جنين جيزى محال است و اكر اهل حكمت باشى علانيه صدق 
آنجه را كه عرض كردم خواهى دانست ثانى اين كه مى كوئيم كه اين شخص كافرى كه تو مى كوئى كه اقبال مى كند و 
روح فلا-ن مؤمن به او تعلق مى كيرد آيا خود او قبل از ايمان براى خود شخصى بوده انسانى و عملى داشته و مستحق جزائى 
بوده است يانه اكر نبوده كه روى سخن و دعوت تو با كه بوده وجرا رو به اسب و الاغ نمى كنى كه آنها را موعظه و 
نصحيت بكنى و اككر شخصى بوده است انسانى و البته مكلف بوده و از براى 


او ثوابى و عقابى البته هست حالا كه روح فلان مؤمن دراو جلوه كرد روح خود او كجا رفت آيا [ صفحه 58؟] اين بدن مظهر 
دو روح مى شود يس كافر و روح مؤمن هر دو در اين است واو را هم عذاب مى كنند وهم نعمت مى دهند يا آن كه روح 
كافر از ميان رفته و كجا رفته است آيا جزو هوا شد و به كلى ثواب و عقاب او باطل شد آيا آن هم به بدن ديكر متعلق شد و 
در اين بدن نيز با روح صاحب بدن جككونه جمع مى شوند خلا-صه كه درست فكر بكن ببين كه اين كلمات كه مى كويند 
سواى خرافات جيزى هست يا نيست و بعد از همه ى اين تفاصيل اين روح كه به بدن تعلق مى كيرد آيا كمالات و صفات و 
آثارى كه سابق داشت كه به آنها شناخته مى شد با او هست يا نيست اككر هست بايد نشان بدهد و اككر نيست كه اين هم مثل 
ساير دعاوى باطله و اما آن جه كفته كه اين كلمات در قرآن به اجماع مفسرين متشابه است تا آخر آن جه كفته در اول كتاب 
شرحى دراين باب نوشته ايم و باز هم در اين مقام مى كوئيم اكر اعتقاد شما اين است اعتقاد ما اين است كه جميع كلمات 
كتاب بلكه غير كتاب نيز همه بر ما متشابه است بلكه مجهول صرف واداه معرفت در ما كذارده نشده مككر هر جه خداوند به 
وساطت اوليائش بر ما تعريف فرمايد و ايادى تعريف ايشان مختلف است ايادى عامه دارند و ايادى خاصه و قرآن از جمله ى 


كه بايد ائمه ى اطهار (ص) به ايادى خاصه خود تفسير آن را به ما بفهمانند و مراد اين است كه به نطق از ايشان و سمع روات 
امناء و نقل كردن به سوى ما بايد تفسير آن را بفهميم و يا امام (ع) با صفات خاصه امامت ظهور فرمايد و بنمايانيدن صفات 
خود تعريف نفس مقدس خود را اولا براى ما بفرمايد و بعد بيان فرمايند از معانى قرآن آنجه را كه صلاح دانند و امروز هنوز 
اين سعادت را نيافته ايم كه امام (ع) ظاهر شود ولى همان قدرى كه صلاح دانسته اند از سابق در اخبار خود بيان فرموده اند و 
ثقات و امنا براى ما نقل كرده اند و آن جه مشايخ ما اعلى الله مقامهم در بيان آيات فرموده اند همه مأخوذ از فرمايشات اهل 
بيت است كه يكك كلمه از رأى و هواى خود نفرموده اند و هر كه تصديق ندارد اككر اهل نظر است خود باخبار اهل بيت (ع) 
رجوع كند و الا سؤال كند تا صدق اين دعوى را مشاهده كند و در اين صورت كه تمام آن جه فرموده اند به تبعيت اهل بيت 
عصمت و طهارت (ص) بوده است هر كه مى خواهد انكار كند وهر كه مى خواهد تصديق كند ما را غمى از آن نيست و 
تفصيل زياده بر اين هم حاجت نداريم. 


استدلال به آيه شريفه (يا ايها الناس ان كنتم فى ريب من البعث) 
اشاره 


آياتى جند در اين مقام شاهد بر مطالب خود آورده از جمله اين است يا ايها الناس ان كنتم فى ريب من البعث فانا خلنقاكم 


من تراب ثم من نطفه ثم من علقه ثم من مضغه مخلقه و غير مخلقه لنبينن لكم و نقر فى الارحام ما نشاء 


لعل سس 2 لتربيك هقد لباقو داكو ومتكع من يلقن و كتمع يرن ناكف 09 ارول الحسن كيلا 
يعلم من بعد علم شيئا و ترى الأرض حامده فاذا انزلنا عليها الماء و اهتزت و ربت و انبتت من كل زوج بهيج ذلك بان الله هو 


جواب 


اولا از... اين اجماع كه بيرون نبايد رفت زيرا كه در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده است از معصوم كه در تفسير اين آ يه 
فرمود كه يعنى اين جماعت نمى شنوند از تو هم جنان كه نمى شنوند كسانى كه در قبرها هستند يس معلوم است كه مراد اين 
نيست كه اين جماعت در قبرها هستند و جككونه مى توان ايشان را حقيقت مرده خواند و حال اين كه از براى ميت تكليف 
نيست و ثواب و عقابى بر آن جه در حال موت ازاو ديده مى شود متفرع نيست ابدا و اكر بنا باشد كه تكليف داشته باشند 
يس همه ى اموات عالم بايد معذب بشوند زيرا كه تمام عبادات از ايشان فوت شده و بالبداهه اكر كسى در ميان مردم راه برود 
و بالمره جميع اعمال خير را تركك كند معاقب خواهد بود يس اكر مردكان هم مثل احياء مكلفند يس ديككر خلقت جنت لغو 


كه همه به اين درد مبتلايند حال كافر را كه در بعضى مقامات مرده خوانده اند اكر واقعا همين مركك مراد است يس ديكر 
تكليف از براى او نيست و مستحق ذمى هم بر كفر خود نمى شود زيرا كه شأن ميت همين است و عقابى هم از براى او نبايد 
باشد و همه ى اينها از ضرورت اسلام بلكه همه مليين بلكه خود شما كه در حقيقت همه ى ملل را يشت سر انداخته ايد خارج 
است يس مراد از اين موت كه در اين مقامات فرموده اند موت اختيارى است كه انسان به اختيار خود روح الايمان خود را مى 
ميراند و به اختيار خود طلب حيوه مى كند جنان كه فرمود استجيبو الله و للرسول اذا دعاكم لنا يحييكم و بنابر قول تو بعث و 
نشور مخصوص است به همين جماعت كه به موت اختيارى روح الايمان خود را مى راينده اند و وقتى از خواب غفلت بيدار 
شده مبعوث مى شوند يس سخنى از كذشتكان نيست و ما و توهم كه مى ميريم به كلى باطل و فانى مى شويم يس مثل همان 
جماعت كه كفتند من يحيى العظام و هى رميم ما هم بككوئيم و اكر مى كوئى كه همان كذشتكان به اين قسم زنده مى شوند 
وبه ثواب و عقاب خود مى رسند مى كويم اولا در كفار كذشته جه مى كوئى زيرا كه كافر را جه ككذشته و جه حال ولو در 
ميان مردم راه رود مرده مى خوانى يس بنابراين از براى كافر عودى نيست زيرا كه بلاشكك در معاد جميع خلق بايد زنده 


بشوند حتى كفار و عذاب خود را بجشند واكر آرزوى مركك را هم در جهنم بكنند [ صفحه 517] 


نخواهند ديد جنانكه خداوند فرموده و استفتحوا و خاب كل جبار عنيد من ورائه جهنم و يسقى من ماء صديد يتجرعه و لا 
يكاد يسيغه و ياتيه الموت من كل مكان و ما هو بميت و من ورائه عذاب غليظ و در اخبار فرموده اند كه مركك را در ميان 
بهشت و جهنم به صورت كبشى املخ ذبح مى كنند كه اهل بهشت و جهنم ديكر مركك را نمى بينند و تو مركك را به معنى 
بيدارى از خواب غفلت معنى مى كنى از براى كافر كه البته جنين بيدارى نيست يس از براى كافر عودى نيست و عقابى بر 
كفر خود نمى بيند يس در كمال آسودكَى به لوازم كفر خود بيردازد و ثانى اينكه به اعتقاد تو هر كاه اين كافر از خواب 
غفلت بيدار شد مى شود معاد يكك مؤمنى از سابقين و غفلتى كه ييش در حال كفر داشته به اين قاعده بايد اين مركك همان 
مؤمن باشد يس درست ملا-حظه كن ببين جه همه مفاسد بر اين مترتب است و هركز در هيج آيه كتاب يا سنت ديده كه 
فرموده باشند مؤمنى كه از دنيا مى رود زمانى براو مى كذرد كه كافر مى شود به خداى خودش واين است مركك او بعد دو 
مرتبه ايمان مى آورد واين است حيوه او و بعث او واكر اينطور است معنى اين آيه جيست كه فرمود لا تحسبن الذين قتلوا فى 
سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون يس اككر ممكن است كه كفر عارضشان بشود جككونه احيا هستند واكر مى كوئى 


كه كافر شخص ديكرى است و مؤمنى كه عود مى كند در بدن كافر شخص ديكر 


در كلمات اين جماعت غور بكن ببين سواى خرافات هيج هست يا نه. 
استدلال به آيه شريفه (لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين) 
اشاره 


وازجمله آيات اينها است و لقد خلقنا الأنسان من سلاله من طين ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين ثم خلقنا النطفه علقه فخلقنا 
العلقه مضغه فخلقنا المضغه عظاما فكسونا العظام لحما ثم انشاناه خلقا آخر فتباركك الله احسن الخالقين ثم انكم بعد ذلك 
لميتون ثم انكم يوم القيمه تبعثون و من آياته انكك ترى الاحرض خاشعه فاذا انزلنا عليها الماء اهتزت و ربت ان الذى احياها 
لمحيى الموتى و انه على كل شى قدير اول كيفيت خلق انسان را فرموده و بعد خلق و عود نبات را و بعد فرموده ذلكك بان الله 
هو الحق و انه يحيى الموتى تا اينكه احياء اموات را به موهوم تعبير ننمائيم همين قسم آيه الله جارى شده و سنه الله التى لن تجد 
لسنته تبديلا ولا تحويلا را ديده ايم كه همين قسم كه خلق فرموده عود مى فرمايد جه كه اين عالم مزرعه ى آخرت است و 
اول بايد جميع اين مراتب در اين عالم واقع شود و با هيج امرى هم مخالف و مغاير نبوده و با همه ى عوالم مطابق و موافق 


است. 


جواب 
تزلنا من السماء ماء مباركا [ صفحه ##©] فائبتنا به جنات و حب الحصيد والنخل باسقات لها طلع نضيد رزقا للعباد و احيينا به 


بلده ميتا كذلكك الخروج و در برهان از على بن ابراهيم نقل كرده كه اين جواب از قول ايشان ائذا متنا و كنا ترابا ذلكك رجع 
بعيد يس فرموده است خداوند كه هم جنانكه آب 


را هر كاه نازل بكنيم از آسمان يس بيرون مى آيد نبات از زمين هم جنين شما هم بيرون مى آثيد از زمين و در كتاب المبين 
از حضرت امير (ع) نقل فرموده است در حديثى بعد از ذكر اين آيات و امثال آنها كه اينها مثالى است كه خداوند اقامه 
فرموده از براى ملحدين به آن حجت را در اثبات بعث و نشور بعد از موت و مصنف عيش كاملى كرده كه دليل دست آورده 
بر اينكه به همين قاعده توالد و تناسل كه در ظاهر ملا-حظه مى كنى معاد هم بعينه به همين وضع است و الان مردم در حال 
معادند و كمان كرده كه با هيج جا هم مغاير و مخالف نيست و حال اينكه از آنجه عرض كردم دانستى كه با همه جا مخالف 
است و ابدا صفاتى كه از براى معاد و عائدين هست در ظاهر راست نمى آيد و شان متدين اين است كه همينكه ديد آن 
صفات ظاهر نشد بككويد يس معلوم است كه مقدمات را نفهميده ام و الا حكيم اغراء به باطل نكرده است خلاصه و در كتاب 
المبين نقل فرموده از برهان از حضرت بيغمبر (ص) در حديث نفخ صور بعد از نفخه ى اولى كه تمام خلايق هم مى ميرند 
حتى اسرافيل كه دمنده ى صور است و ساير ملائكه و بعد كيفيت احياء اموات را بيان مى فرمايد كه خداوند آبى از آسمان 
هفتم از بحر حيوان نازل مى كند كه شبيه منى رجال است و جهل سال بر زمين مى بارد و مى شكافد زمينها را و داخل مى 


شود زير زمين به سوى استخوانهاى يوسيده يس مى رويند ابدان به آن آب همجنانكه زرع بمطر 


مى رويد خداوند فرموده و هو الذى يرسل الرياح بشرى بين يدى رحمته تا آنكه فرموده است كذ لكك نخرج الموتى همجنانكه 
يرون آورده نبات را هم جنين بيرون مى آورد باب حيوان يس جمع مى شوند عظام و عروق و لحوم و شعور يس بر مى كردد 
هر عضوى بجاى خودش كه در دنيا بود يس برامى كردد هر موثى به هيئت خودش كه در دار دنيا بود يس ملتئم مى شوند 
اجساد به قدرت خداوند جل جلاله و باقى مى مانند بدون ارواح بعد از آن خداوند اسرافيل را مبعوث مى كند تا اينكه نفخه 
ى ثانيه را بدمد و همه را زنده كند به تفصيلى كه در حديث شريف فرموده است و قطعا مصنف اكر بر اين فقره حديث كذرد 
خواهد كفت بحر حيوان كه همين اناسى هستند كه حيوه دارند و ماء حيوانهم ماء خود آنها است كه فرموده اند شبيه منى 
رجال است و هيهات كه مراد اين باشد زيرا كه آنكه اين فرمايش را فرموده باقى فرمايشات را هم كه در صدر همين حديث و 
باقى اخبار هست نيز فرموده است ملاحظه كن كه اول مى فرمايد كه تمام اهل زمين و آسمان بايد بميرند [ صفحه 9*؟] و 
جشمه هاى زمين فرو رود و آنها خشكك شوند و بناها خراب شود و اشجار و كوهها و درياها در هم ريزند و بعض داخل شوند 
در شكم زمين واحدى صاحب روح نماند كه جواب دهنده باشد طورى كه خداوند خود جواب خود را مى فرمايد و تو امروز 


دراين عالم نظر كن ببين امر اينطور است يا هر سرى صدائى دارد و هر كسى دعوى مى كند و دعوت خداوند هم به 


ايشان مى رسد اما همينكه مى فرمايد لمن الملكك غالب مى كويند لنا لا لكك زيرا كه اككر اقرار دارند كه لله الواحد القهار جرا 
آنجه در ملكك است در غير رضاى او صرف مى كنند واكر مى كوئى كه خير اينها امواتند و مجيب هم خداست و همه را هم 
خود در راه رضاى خود صرف مى كند عرض مى كنم يس معنى اين فرمايشات جيست كه در همين حديث بيغمبر (ص) مى 
فرمايد كه بعد از آنكه باقى ماند ملكك از براى خداى واحد قهار مى فرمايد خداوند به دنيا كه اى دنيا انهارت كجا است و 
اشجارت كجا سكانت كو عمارت جه شدند يادشاهان كجايند يسرهاى يادشان كجايند جبابره كجا رفتند ابناء جبابره كجا 
رفتند كجايند آنها كه رزق مرا خوردند و در نعمت من متقلب شدند و عبادت غير مرا كردند يس احدى جواب او را نمى 
كويد يس خود خداوند مى فرمايد لله الواحد القهار تا آخر حديث اين سخنان يعنى جه اكر به معانى دور از صواب مى كوئى 
كه همين امروز در دنيا همين طور است مى كويم يس همه ى اين سخنان كه شيطان مردم را اغوا كرد و آنها معصيت خداوند 
را نمودند و در ملكك ظلم و فساد و جور نمودند و دعوى الوهيت و ربوبيت كردند و رزق خداوند را خوردند و كفران نعمت 
او كردند همه ى اين حرفها موهومات است و هيج طور نشده بود و بيهوده ما را دعوت به طريق مخصوص مى كردند و اكر 
اينها شده است يس در نزد نفخ صور بايد همه ى اينها زايل بشود كه كلمات خداوند مصداق داشته باشد حال امروز جه شده 


آيا همه ى اينها زايل شده كه به 


ما بفهمان زوال آنها رايا نشده يس جكونه قيامت سريا شده يا از اصل نبوده يس اين افتخارات خداوند در اين مقام جه معنى 
دارد نيست و نبوده كه قابل اين سخنان نيست يس مراد از اين آيات و اين فرمايشات اين وضعهاى ظاهر ابدا نيست و وقتى بايد 
بيايد كه همه ى اين اوضاع عيانا شهودا واقع شود و تو ملاحظه كن همين مثل را به عينه در جاى ديككر براى حيوه دنيا و فناء 
آن مى فرمايد و اضرب لهم مثل الحيوه الدنيا كماء انزلناه من السماء فاختلط به نبات الأرض فاصبح هشيما تذروه الرياح و كان 
اله على كل عى مققدرا ووز جاى ديكر مق كزمايد أتما هل الحبوه الدتيا كماء انرلناه مق ابدام فاقطلط :يه نات الأرض مما 
ياكل الناس والأنعام حتى اذا اخذت الأرض زخرفها و ازينت و ظن اهلها انهم قادرون [ صفحه ]*8٠‏ عليها اتاها امرنا ليلا او 
نهارا فجعلناها حصيدا كان لم تغن بالأمس كذلك نفصل الايات لقوم يتفكرون يس ببين كه مثل حيوه دنيا كه فانى است و 
زايل مى شود به خلق نبات و فناء آن بعد از وجود زده شده و مثل احياء خلقهم بعد از موت نيز به اخراج نبات از زمين زده 
شده نهايت جون خلق زنده مى شوند كه باقى بمانند در آن مقامات ديككر ذكر فناء نباتات را نمى فرمايد اما در اين مقام كه 
مقصود فناء دنيا است يكك جا مى فرمايد كه مى كردد كياه خشكك شده كه بادها آن را متفرق مى كند يكجا مى فرمايد كه 


آن را درو مى كنيم طورى كه كويا روز كذشته هم بيا نايستاده بود يس ملاحظه كن كه اين وضع 


كه ذو ذنيا مشاهتده فى :شو از خاق نبات وحيوان ازاول قا١آخر‏ شل همان يوه دثبا ات كدافانى وحاظل اسث وز دؤمفل 
آخرت ذكر فناء نبات را نمى كنند محض اينكه فنائى در آن مقام نيست يس در آنجا مراد صرف تمثيل به كيفيت خروج است 
و شبهه نيست كه اكر كيفيت خروج همين وضع عرضى دنيائى باشد از لوازم آن فناء خواهد بود و اككر جه اين سخنان كه ما 
مى كوئيم از قرار معلوم سبب الزام شما نمى شود زيرا كه شما مضايقه از اين فناء نداريد اما عرض كرده ايم كه روى سخن ما 
با مسلمين است كه با جان خود خصمى ندارند و مى كوئيم كه مراد از اين مثلها صرف همين قدر است كه بعد از آنكه 
بدنهاى ما و شما در اين خاكك يوسيد مثل بذرى كه در زمين مى يوسد بعد دو مرتبه خداوند به آن آبى كه از بحرصاد نازل 
مى كند اجساد ما را جمع و ملتئم مى كنند و در آنها روح مى دمد مثل اينكه بذر را بعد از يوسيدن باز ملتئم مى كند و جان 
نباتى به آن تعلق مى كيرد و كياه مى رويد و به اين وضعهاى عرضى دنيائى نيست زيرا كه اين وضع بكار آخرت نمى خورد و 
اين وضع ظاهر همان مثل حيوه دنيا است كه در آيات ديكر فرموده زيرا كه دنيا جون عرصه اعراض و اضداد و انداد است 
عرصه ى زوال و فنا است و نبات و حيوان و انسانى هم كه در اين دنيا خلقت مى شود از همين عناصر مختلفه فراهم مى آيد 


جنانكه محسوس است و همينكه عرضى عارض شد كه بعضى از اين 


عناصر را غالب كرد كه از اعتدال اول اين مولود خارج شد منجر به فنا و موت او مى شود يس در نبات فرضا همين كه يبوست 
يا حرارتى بر او غالب شد كه رطوبت او را تمام كرد يا رطوبتى و برودتى غالب شد كه حرارت او را خاموش نمود البته باعث 
فساد درخت مى شود و روح نباتى از آن بيرون مى رود وهم جنين است امر در حيوان و انسان يس اكر در معاد هم به همين 
طور از اضداد مختلفه فراهم آيند البته باز فانى مى شوند واين است كه در صنعت اكسير كه در دنيا مثلى بهتر از آن براى 
كيفيت معاد نيست حضرت امير (ع) عناصر آن را كه مى شمرد مى فرمايد نار حائله و ارض سائله و هواء راكد و ماء جامد [ 
صفحه ]68١‏ و غرض اين است كه عناصر در اين مولود بايد كمال مشابهت در ميانه آنها باشد و اختلافى كه از اعراض حاصل 
شده از ميان آنها برود تا آنكه همه ى آنها طالب يكك حيز و يكك مقام بشوند و بالطبع از هم مفارقت نكنند و متاثر از اعراض 
خارجيه نشوند زيرا كه مثلا ماء در اين مولود اكر آن طبع منافرتى كه از تش داشت در او باقى مانده باشد و هنكام طرح مثلا 
بخار شود و متصاعد كردد هوا هم كه البته مشايعت از او خواهد كرد آنجه باقى بماند جيز ناقصى خواهد بود كه هيج اثر در 
اين نحاس يا هر جه براى طرح مهيا شده نخواهد كرد مككر اينكه آن را فاسد كند يس ناجار بايد كه جنان اعتدالى در آن باشد 
كه 


اجزاء آن متفرق نشود واثر خود را بكند و سالهاى بسيار در دنيا باقى بماند هم جنين است امر در عود خلاديق بايد اين 
اختلافات از عناصر وجود آنها برطرف شود تا باقى بمانند واين است كه خداوند در كتاب مجيد خود و بيغمير وائمه (ص) 
در اخبار خود مكرر فرموده اند كه همه ى اين اختلافات برداشته مى شود و آسمان و زمين از هم مى ريزد و كوهها مندكك 
مى شود و درياها و جشمه ها خشكك مى شود و بناها واشجار همه به هم مى ريزد و بعضى داخل بعض مى شود در شكم 
زمين جنانكه در همين حديث نفخ صور حضرت بيغمبر (ص) تصريح به اين مطالب فرموده است و غرض از همه ى اين 
مطالن اين اسث كه اين الختلافات را از ميان بر مى داوثد ثا آنكه حلق جديدى كه باز من فرمايند تركيب از اذاد ثباشدك و 
فانى نشود حال تو اعتقادت اين است كه اينها كه ما مى كوئيم موهومات است و اعتقاد ما اين است كه آنجه تو مى كوثئى از 
وهم هم يائين تر است و صحت و سقم همه ى اين حرفها آن روز معلوم مى شود كه به محاكمه بايستيم اكر جه اعتقاد تو اين 
است كه همين امروز يوم فصل القضاء است ولى اثر آن را نه خودت مشاهده كرده و نمى توانى بما نشان بدهى و ستعلمن نبأه 


استدلال به آيه شريفه (و لئن قلت انكم مبعوثون من بعد الموت) 
اشاره 


و باز نقل كرده است و لثن قلت انكم مبعوثون من بعد الموت ليقولن الذين كفروا ان هذا الا سحر مبين واكر تعبير شود بر 


معنى غير ظاهرش و بر عوالم غيب تفسير كردد يس ان هذا الا سحر مبين يعنى جه بلكه 


مقصود اين است كه نفوسى كه قبول مى نمايند كه بعد از موت بر انكيخته شده اند از سحر است و مؤيد ذلكك آن تعجب 
فعجب قولهم ائذا كنا ترابا اثنا لفى خلق جديد آيا در خلق تازه ايم ائذا كنا عظاما و رفاتا اثنا لمبعوثون خلقا جديدا آيا 
برانكيخته شده ايم خلق تازه قل كونوا حجاره او حديدا او خلقا مما يكبر فى صدوركم جواب تعجب و استفهام انكارى است 
فسيقولون من يعيدنا قل الذى فطركم اول مره فسينغضون اليكك رءوسهم و يقولون متى هو قل عسى ان يكون قريبا و يقول 
الانسان ائذا مامت لسوف [ صفحه 587] ارج حيا او لا يذكر الأنسان انا خلقناه من قبل و لم يكك شيئا بل قالوا مثل ما قال 
الاولو قالوا ائذا متنا و كنا ترابا و عظاما ائنا لمبعوثون لقد وعدنا نحن و اباؤنا من قبل ان هذا الا اساطير الاولين الم تر ان الله الذى 
خلق السموات والارض بالحق ان يشأ يذهبكم و يات بخلق جديد و ما ذلك على الله بعزيز اوليس الذى خلق السموات والأرض 
بقادر على ان يخلق مثلهم بلى و هو الخلاق العليم انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون و لثن اطعتم بشر امثلكم انكم اذا 
لخاسرون ايعدكم انكم اذا متم و كنتم ترابا و عظاما انكم مخرجون هيهات هيهات لما توعدون ان هى الا حيوتنا الدنيا نموت و 
نحيى و ما نحن بمبعوثين ان هو الا رجل افترى على الله كذبا و ما نحن له بمؤمنين اين نفوس جنانكه بعضى كمان كرده اند 


دهرى و طبيعى نبوده اند و يزعم خود مؤمن بالله بوده اند جه كه مى كفتند ان هو الا 


رجل افترى على الله كذبا و ما نحن له بمؤمنين و اككر نفسى اقرار به وحدانيت نمود البته بايد ثواب و عقاب بعد از خلع ارواح از 
ابدان را مقر و معترف شود و الا خلق بلا فائده و بلا ثمر است و مهمل خواهد بود واز عاقل حكيم محال است. 


جواب 


در حقيقه مهملاءت مى كويد و قابل جواب دادن نيست ولى جه كنيم كه اككر جواب نداديم مى كويند كه يقين از عهده بر 
نيامد ند اما آنجه در باب آيه ى اولى كفته تفسيرى است به راى زيرا كه بنابر آنكه كفته تقديرها بايد بككيريم كه هيج دليلى بر 
آنها نداريم و هذا در قول آنها راجع است به همين قول ييغمبر (ص) كه مبعوث مى شويد و سحر در لغت به معنى خدعه است 
يعنى اين قول خدعه اى است كه مردم به آن كول بخورند و تصديق شما را بكنند و نيز به معنى تمويه است و ظاهر كردن 
امرى كه حقيقتى از براى آن نيست و جون آنها منكر بعث بودند و حقيقتى براى آن نمى دانستند اثبات آن را سحر ناميدند و 
نيز خود كلام و قول در صورتى كه حسن تركيبى داشته كه باعث استماله قلوب بشود آن را عرب سحر مى كويد اين است كه 
فرمودند ان من البيان السحرا زيرا كه هم جنانكه سحر مؤثر است اين هم اثر مى كند يس به اين ملاحظات اسم آن را سحر 
كذاردند و جه فرق مى كند كه بكويند شما در عالم آخرت مبعوث مى شويد يا در اين دنيا كسى كه مى خواهد انكار كند 


اين باشد كه آنها كه از شما قبول كردند يقوت سحر شما قبول كردند جه دلالت دارد بر اينكه قبول كردند كه به اين قسم كه 
شما مى كويبد مبعوث مى شوند واين از سحر است مككر نمى شود كه معنى اين باشد كه قبول كردند كه در عالم ديكر 
مبعوث مى شوند و اين از سحر است و بعد از همه اينها مكر در معرفت معاد يا ساير مسائل بايد ديد كه منكرين از آن جه 
فهميدند يا جهال مقرين جه فهميدند منتهى اين است كه الفاظى كه از شارع مقدس شنيده مى شود و آن [ صفحه 8817] الفاظ 
در ميانه ى امت ضرورى و بديهى مى شود عين آن الفاظ مطاع و متبع است و حرام است مخالفت ضرورت و اما فهم معانى 
آنها ديكر منوط به فهم جهال از منكرين و مقرين نيست و اكر بنا باشد متابعت فهم عوام بشود جيزها بايد كفت كه خدا و 
رسول (ص) ابدا راضى به آن نيستند واما تاييداتى كه از آيات ديكر آورده است كه همه را مى خواهد در اين عالم ظاهر 
معنى بكند اولا كه سابق كفته ايم ساير آنجه هم كه در صفت معاد فرموده اند از تبديل آسمان و زمين و كوهها و درياها و 
مواقف قيامت و صراط و ميزان و جنت و نار و غير ذلك را هم به همان صورت الفاظى كه فرموده اند و به معانى كه متبادر به 
ذهن جهال است نشان بده تا تصديق كنيم جه شده كه يكك فقره را به ظاهر مى كيرى كه عود بايد به همين توالد و تناسل 


دنيائى باشد و ساير آنجه فرموده اند همه را تاويل مى كنى 


زيرا كه به اين وجه صرفه مذهب خود دانسته و مكرر كفته ايم كه تاويل حقى در دنيا هست و ظاهر حقى هم هست واولا 
ظاهر و تاويل هر دو در جاى خود بايد باشند و ثانيا هر مطلبى كه خواستى تاويل آن را بيان كنى بايد جميع آنجه در آن باب 
فرموده اند همه را تاويل كنى تا با هم وفق دهد و الا يكث كلمه را از ظاهر كرفتن و يكك كلمه را از تاويل كرفتن با هم وفق 
نمى دهد واين مثل اين است كه خشتهائى از خاكك بسازى و خشتهائى از هوا فرض كنى آن وقت بخواهى اينها را روى هم 
بككذارى و عمارتى بنا كنى همجو عمارتى بريا نخواهد ايستاد خلاصه و ثانى اينكه همان معاد كه اهل حق اثبات مى كنند و 
عالم آن را عالم آخرت و عرصه ى بقا مى دانند بعينه همين وضع كه در كلام خدا و فرمايش ائمه هدى (ص) بيان شده كه 
استخوانهاى يوسيده بايد ملتئم شوند و مردم احياء كردند و در عرصه ى قيامت محشور كردند حتى هر موثى بفرمايش بيغمبر 
(ص) به جاى خود بر كردد و به هيئت دنيائى شود اهل حق همينطور مى كويند و اعتقادشان هم همين است بلكه اعتقاد 
بالاترى دارند كه همانكه آنها مى كويند موافق ظاهر فرمايشات است و آنكه شما مى كوئيد بكلى بر خلاف ظاهر فرمايشات 
است و اككر انكار دارى درست متوجه باش ببين جه مى كويم نه اين است كه ظاهر فرمايشات خدا و رسول (ص) اين است كه 
بايد همين عظام باليه باز زنده شود و با اين خيالات كه شما به هم بافته ايد از كجا و به 


جه دليل اين شخصى كه امروز تو اسم او را فرضا سلمان مى كذارى بدن او از عظام سلمان فراهم آمده و حال اينكه اين 
شخص مثلا در اقصى بلاد ايران متولد شده و يدر و مادر او در ايران بوده اند و ابدا به عربستان نرفته مداين را هم نديده اند و 
از كندم مداين هم نخورده اند و كندم مداين هم در محل قبر سلمان كشته نمى شود و عظام او مستحيل به كندم نمى شود 
يس به جه قسم شما مى كوئيد [ صفحه 05؟] كه همان عظام سلمان است كه زنده شده و امروز دارد راه مى رود والله خيال 
نمى كنند كه جه خرافات به هم مى بافند و خوشحالند كه مطلب فهميده اند و اما ما مى كوئيم كه همان عظام سلمان بعينها 
محفوظ است در نزد كسى كه لا يغرب عنه مثقال ذره فى السموات و لا فى الارض و دو مرتبه همانها را بعينها زنده مى كند و 
سلمان اعلى الله درجته بر مى خيزد طورى كه لا يفقد من نفسه شيئا بلكه اكر كسى را درند كان بيابان خورده باشند و كوشت 
و يوست اودر اطراف زمين يهن شده باشد به نص اخبار آل محمد (ع) تمام آنها در نزد خدا محفوظ است و همه را جمع مى 
كند واورا باز زنده مى كند و اشهد بالله كه غير از اين نيست و سواى اين با عدل يروردكار نمى سازد زيرا كه همان روح و 
بدنى كه طاعت و معصيت كرده اند همانها بايد به سزاى خود برسند و اكر غير آن بدن شد سزاى ديككرى را به او رسانيدن 


ظلمى است فاحش و لا تذر وازره وزر اخرى حال انصاف بدهيك 


اى مسلمانان كه ما موافق ظاهر فرمايشات آل محمد مى كوئيم يااين جماعت و به همان طور كه فرموده اند مثل نبات مى 
رويد و مثل حيوان زنده مى شود و مثل انسان نطق مى كند و هيج غرابت ندارد اكر نمى فهمى فهم خودت را اصلاح بكن و 
اينكه در اين آيات خلق جديد فرموده اند ازاين جهت است كه آن صورت اولى مى رود و به كلى باطل و مضمحل مى شود 
و آن طينتى كه براى آن صورت بود كرفته مى شود و ياكك و ياكيزه مى شود و اعراضى كه از ذاتيث آن طينت نبود و همانها 
باعث مركك او شده بود از آن طينت كرفته مى شود جنانكه در كتاب المبين از حضرت صادق (ع) روايت شده است در تفسير 
قول خداوند يوم هم على النار يفتنون فرمود شكسته مى شوند در رجعت هم جنانكه طلا شكسته مى شود تا اينكه بركردد هر 
جيزى به سوى شبه خودش يعنى به سوى حقيقت خودش انتهى و دو مرتبه قالبى بعينه قالب روز اول ساخته مى شود و روح در 
او دميده مى شود يس اين مى شود خلقى جديد و اين است كه حضرت صادق (ع) در تغيير جلود اهل جهنم فرمود كه اكر 
خش يرا بكيرئ :و يشكق و شفاكة كتن باز آن زا ذو قاك بز آبااين همان است كه بوذه انق همان انسث و تغبير ديكز 
حادث شده و اصل يكى است خلاا-صه يس خلق جديد به اين قاعده است كه به عينه همان طينت روز اول را مى كير ند و 


صورت اوليه آن را به هم مى زنند و باز مى سازند نه اينكه يكك شخص جديدى از طينت جديده بسازند و روح 


ديكرى را در او جا بدهند زيرا كه همين است تناسخى كه قائل به آن را كافر شمرده اند هر جند كه اين جماعت مى كويند 
كه ما تناسخى نيستيم ولى حقيقت تناسخ همين است كه اين جماعت مى كويند جنانكه بعد هم شرح آن خواهد آمد و اما 
آنجه در ذيل آيه آخر كفته خيلى شباهت به هذيان دارد معلوم نيست كه روى سخن او با كيست و رد [ صفحه 00؟] بر كه 
مى كند و اثبات جه مطلب را مى كند واين آيه ى شريفه كه ذكر كرده است كه ان هى الا حيوتنا الدنيا نموت و نحيى و ما 
نحن بمبعوثين مفسرين معنى مى كنند كه جون اين جماعت انكار بعث را داشته اند مرادشان از اينكه كفته اند مى ميريم و 
زنده مى شويم زنده شدن خودشان نيست زيرا كه اكر به اين اقرار كردند يس به بعث مفر شده اند يس معنى اين خواهد شد 
كه قومى از ما مى ميرند و قومى زنده مى شوند و بعثى نيست ايا آنكه عطف محض جمع است و ترتيب مراد نيست و جهت 
اين تفسير اين است كه مفسرين نديده بودند قومى را كه هم منكر بعث آخرت باشند و هم حيوتى بعد از موت قائل شوند ولى 
دراين آخر الزمان هم جنين قولى هم بيدا شد زيرا كه علانيه مى بينى كه اين جماعت بعث آخرت را بكلى منكرند و صريحا 
آن را موهومات شمرهده اند و اين را اعتقاد دارند كه بعد از مركك در همين دنيا به همين وضع ظاهر يعنى بتوالد و تناسل باز 


زنده مى شوند و همين امروز كه از روزهاى دنيا است معادشان است يس از بزركى كلام خداوند 


جنان مى فهمم كه مخصوص به اين ترتيب فرموده محض همينكه رد اين جماعت را هم بكند و خداوند دانا است كه جه اراده 
فرموده است و آنجه كفته كه اين آيه رد بر هريه نيست زيرا كه كفتند افترى على الله يس بدانكه حضرت امير (ع) در حديث 
شريف مى فرمايد كه جماعتى ازاين امت بودند كه در باطن به مقاله دهريه قائل بودند و در ظاهر به نفاق اظهار اسلام مى 
كردند و همانها سبب هلاكك امت شدند و معلوم است كه مراد از آنها اول و ثانى و امثال آنهايند يس ممكن است كه جون 
در ظاهر اقرار به توحيد كردند و در باطن معتقد به عقايد دهريه بودند به اين وضع رد بر آنها فرموده و خاصه كه آنها اكر جه 
بت يرست بودند ولى اصنام را شفعاء خود مى كرفتند و بزعم خود اقرار به خدائى داشتند اكر جه در حقيقت منكر بودند ولى 
اسم خدائى به فطرت يا به عادت بر زبان مى راندند جنانكه ابوبكر در اشعار خودش مى كويد دعينا نصطبح يا ام بكر فان 
الموت نفث عن هشام و نفث عن ابيكك و كان قرما شديد الباس فى شرب المدام ايوعدنا ابن كبشه سوف يحيى و كيف حيوه 
اشلاء وهام اذا ما الراس زايل منكبيه فقد شبع الانيس من الطعام و يقتلنى اذا ما كنت حيا و يحيينى اذا رمت عظامى و لم يكثف 
بجمع المال حتى امرنا بالصلوه و بالصيام الا من مبلغ الرحمن عنى بانى تاركك شهر الصيام و تاركك كل ما اوحى الينا حديثا من 


خرافات الأنام فقل لله يمنعنى شرابى و قل لله يمنعنى طعامى و لكن الحكيم راى حميرا 


فالجمها فتاهت باللجام خلاصه يس ببين كه با همه انكار باز اسم خدا را برده و اين يا بر حسب متعارف است يا [ صفحه 888] 
بر حسب عادت يا فطرت و در آيه هم به همين منوال جارى شده و الا كسى كه حقيقت موحد باشد منكر معاد نمى شود و 


اينها صريحا منكر معاد بودند يس موحد هم نبودند. 


استدلال به آيه شريفه (و اقسموا بالله جهد ايمانهم) 


اشاره 


و باز نقل كرده و اقسموا بالله جهد ايمانهم لا يبعث الله من يموت بلى وعدا عليه حقا و لكن اكثر الناس لا يعلمون قالوا ائذا 
ضللنا فى الأرض ائنا لفى خلق جديد بلهم بلقاء ربهم كافرون اياكم شده ايم ما در زمين آيا بدرستى كه ما خلق تازه هستيم 
بلكه قائلين به اين قول يه.ديدن ورورد كارشان كافرقد و بعد آباث ديكر از ععين قبيلها ذكر كرده و كاش ترجمه لمن كرد 
ملا-حظه بكن ببين اين كلمات ترجمه اين آيه هست و كويا آنها قرآن را هم مثل بيان فرض كرده اند كه هيج مقيد به قواعد 
عربيت و ملا-حظه الفاظ و اعراب آنها نبايد بود و ترجمه اين است كه آيا هر كاه ما كم شديم در زمين آيا ما در خلق تازه 
خواهيم بود بعد جواب مى فرمايد كه بلكه ايشان بلقاء يرورنده خود يعنى به بعث و حشر كافرند حال ببين او جه مى كويد 
خلاضه كه بعد از ذكر آباك كفته است ابق آباك كههر يكك آن حجت است بر .من فى الأرضنى والسموات وهر رفي از آن 


محيى امكان دليلى است قويم و برهانى است عظيم بر اينكه يوم ظهور يوم اخذ ثمره و نتيجه است و يوم رجوع و اياب 


است و يوم مبدا و معاد براى جه از معنى ظاهرش بيرون بريم و معنى كنيم بر آنجه نمى دانيم و شاعر نيستيم و ادراكك ننموده 
ايم بلكه قوه ى ادراك آن هم در خلق كذاشته نشده اين عالم اجسام و مركبات است و عالم بعد از خلع ارواح از ابدان از 
مجردات و تا مجرد نشويم البته فهم مجردات را نداريم واين معاد جسمانى است كه كل بايد به آن مؤمن شويم و معتقد 
كرديم جه كه قوهى ادراكش اكر مجرد از علايق وهم و ظنون وتقليد و تحديد شويم در خلق كذاشته شده و مى توانيم بدانيم 
و بفهميم و لكن بسيار دقيق است جه كه تناسخ و حلول نيست بلكه تجلى و ظهور است و اكثرى جزاى عالم آخرت را با ثمره 
ارسال رسل و انزال كتب كه در اين عالم است و خلق را تربيت مى نمايد و ترقى مى دهد فرق نداده اند ثمره نزول كتاب قبل 
كتاب بعد است و مبدأ و معاد حقيقت يكى است لا حول و لا قوه الا بالله جكونه فطرتهاى خلق تغيير كرده و تبديل شده كه 
جشم و كوش را از مشاهده منع كرده ايم و قلب را از ادراكك. 


جواب 


ديكر در اين مقام داد تحقيق را داده است اما آنجه كفته كه تا مجرد نشويم فهم مجردات را نداريم كلام حقى است ولو تو 
خبر از خود دارى كه سلسله كه هفتاد ذراع است بر خود بسته و با همين سلسله در قيامت محشور خواهى شد جنانكه خداوند 


فرموده و ديكر از ديكران جه خبر دارى بلكه جماعتى خود را مجرد كرده باشند و معنى اين جه جيز 


است كه قوه ادراكك آن در خلق كذاشته نشده و حال اينكه تو خودت مى كوئى كه ارواح در خلق هست و ارواح از عالم 
مجردات است يس حرا قوه دركك مجردات [ صفحه 587] در انسان نيست مثل اينكه خداوند در بدن انسان جشم داده 
مبصرات را مى بيند كوش داده مسموعات شنود هم جنين به انسان روح داده مجردات را مى فهمد و بالاتر از روح داده بالاتر 
از مجردات مى فهمد و فرمودند اتقوا فراسه المؤمن فانه ينظر بنور الله و فرمود خداوند ان فى ذلك لايات للمتوسمين حضرت 
ييغمبر (ص) مشاهده فرمود يكى از اصحاب را كه ظاهرا زيد بن حارثه بود و ديد كه حالت او متغير است فرمود كيف اصبحت 
عرض كرد اصبحت على يقين فرمود علاامت يقينت جيست عرض كرد جهنم رادر كوش خود مى شنوم و كُويا مى بينم 
خلايق را كه براى حساب ايستاده اند و از اين قبيل را عرايض كرد فرمود ثابت باش بر اين حالت عرض كرد يا رسول الله دعا 
بفرما كه خداوند نصيب من كند و دعا فرمود و بعد از جند روز بيرون رفت به جهاد و كشته شد يس همينطور خرافات سرودن 
كه مشعر در خلق نيست يعنى جه تو جون عرصه معاد را در همين دنيا توهم كرده و دل به همين دنيا بسته از فهم عالم آخرت 
محروم مانده ولى ساير خلق همه اينطور نيستند و بعضى علايق خود را قطع كرده و به اين مقام رسيده اند تو فكرى براى خود 


آن مقر شويم خداوند لعنت كند منكر معاد جسمانى را و بعد از انكه شرح مطلب تو و خود را كرديم آن وقت ظاهر مى شود 
كه منكر معاد جسمانى كيست و اككر بخواهم به تفصيل بيان كنم خود اين كتابى مستقل بايد بشود ولى به طور اجمال مى 
كويم كه ضرورت قائم شده بر اينكه معاد جسمانى است و جسم يعنى آن جوهرى كه قابل ابعاد ثلثه باشد بنابر آنجه طبيعيين و 
كلا-ميين مى كويند و مشايخ ما اعلى الله مقامهم جون ملا-حظه كردند كه غير از ابعاد ثلثه هم عارض جسم مى شود آن را 
جوهر قابل مطلق فرمودند كه شامل ابعاد ثلثه و غير آنها بشود جنانكه مى بينى كه هر جسمى فرضا طول و عرض و عمق معينى 
دارد و رنكك هم از براى آن هست مكان هم دارد زمان هم دارد حيز هم دارد فعل هم دارد انفعال هم دارد خلاصه كه همه 
اعراض عارض آن مى شود يس اين است كه آن را جوهر قابل مطلق كفتند و بدون شبهه اككر تو اين خشت را كه امام (ع) به 
آن مثل زده است بككيرى و صورت اول آن را بشكنى و باز كل كنى به صورث خشتى ديككر بسازى از جسميت بيرون نمى 
رود و باز جسم است زيرا كه باز هم تعريف جسم كه جوهر قابل باشد بر آن صدق مى كند و اكر قابل نبود دو مرتبه به 
صورت خشت نمى شد حال ملاحظه كن آنجه در اخبار آل محمد (ع) فرموده اند و خداوند فرموده كه آسمان و زمين را بدل 


مى كنيم و همجنين در انسان فرموده اند كه بعد از آنكه مرد در اين خاكك مى يوسد و 


دومرتبه خداوند طينت اولى او را مى كيرد و به صورتى شبيه به صورت اول مى سازد معنى اين است كه از جسميت [ صفحه 
8؟] بيرون مى رود نه والله اككر آن خشت كه شكستى و دو مرتبه ساختى از جسميت بيرون رفت بدن انسان هم مى رود واكر 
نرفت اين هم نمى رود بلكه اككر در خشت اولى كه داشتى سنكك و ريكى بود كه باعث اين بود كه خشتى سست و بى دوام 
بشود كه اكر آن را مثلا خواستى اجر كنى سنكك آن آهكك مى شود و به محض اينكه رطوبت به آن رسيد از هم مى ياشد 
كر بعد از آنكه خواستى دومرتبه آن خشت را بسازى ستكك آن را بيرون كنى و كل آن را درست بدهى وخشت خوبى 
بسازى آيا اين از جسميت بيرون مى رود نه والله كه باز هم جسم است يس به اين فرمايشات كه مشايخ ما جميعش را از اخبار 
آل محمد (ع) برداشته اند معاد را از جسمانى بودن بيرون نكرده اند و واقعا و حقيقه جسمانى است و يكك نكته در اينجا بايد 
دانست و آن اين است كه بايد فهميد كه مقصود از معاد جسمانى جيست آيا همين است كه معاد بايد در عالم اجسام باشد يا 
آنكه مراد اين است كه هر كسى كه به عرصه ى معاد مى آيد با جسم خودش بيايد اما تحقيقات شما كه همه اين است كه 
بايد در عرصه ى اجسام باشد خواه خلق با جسم خود بيايند يا با جسم ديكرى واين خطا است و كفر محض و مذهب اسلام 


اين است كه بايد هر كسى با همان جسم خودش كه در دنيا داشت بعينه 


بدون زياده و نقصان به عرصه آخرت بيايد ملاحظه كن اخبار آل محمد (ع) را بلكه كتاب خدا را ببيين صريح در همين هست 
يا نيست نه اين است كه خداوند همه جا مى فرمايد كه همين عظام را زنده مى كنيم جنانكه كفتند من يحيى العظام و هى 
رميم وجواب فرمود قل يحيها الذى انشأها اول مره و هو بكل خلق عليم و فرموده است قد علمنا ما تنقص الأرض منهم و عندنا 
كتاب حفيظ يس يقين است كه همان طينت اوليه بايد زنده شود حالا شما كه مدعى هستيد خلاف ضرورت نكرده ايد و معاد 
را جسمانى مى دانيد به من بفهمانيد كه آن طينت اوليه جسمانيه در اين اشخاص جديد از كجا و جه قسم ييدا شده و در فصل 
بيش كفتيم كه فلا-ن مؤمن كه مثلا- در كوشه اى از عالم دنيا رفته و استخوان او در آنجا يوسيده است به جه قاعده و به جه 
وجه آمده است و بدن از براى اين شخص كه تو مى كوئى اين معاد فلان است شده و مسلم جنين انتقالى نشده است يس 
بدان كه مقصود تو از معاد جسمانى همين است كه در عالم اجسام است اما جسم مخصوص زيد نام عود نكرده است و اين 
كفر صراح است زيرا كه عود به جهت اين است كه هر كسى به جزاى خود برسد وازاين جهت آن را يوم دين كفتند يس 
اكر جسم مخصوص هر كسى عود نكرد جزا به كه داده شده جزاى روح كه مال خود او است دخلى به بدن ندارده جزاى تن 
كجا رفت واين خلاف حكمت و عدل را بر 


خداوند جكونه اثبات مى كنى و حال ملتفت بشو كه منكر معاد جسمانى كيست زيرا كه مسلم مقصود از معاد جسمانى اين 
است كه مردم با اجسام [ صفحه 09؟] خودشان عود كنند و بر تواست اثبات كه اينها اجسام خود آنها است و اكر رفتى بيان 
كنى كه مقصود از جسم طينت اصلى است من هم مثل تو مى كُويم كه موهومات جيست كه مى كوئى و حال درك كن كه 
موهوم كلمات تو است يا بيانات ما و اما آنجه كفته كه معادى كه مى كوئيم تناسخ و حلول نيست بلكه تجلى و ظهور است 
اولا بايد معنى تناسخ و تجلى را فهميد تا آن كه دانست كه حق مساله جيست اما تناسخ يس در كتاب المبين روايت شده است 
كه زنديقى سوال كرد از حضرت صادق (ع) كه خبر بده مرا از كسى كه كفته است به تناسخ ارواح از جه كفتند اين را و به 
جه حجت بر مذاهب خود قائم شدند فرمود به درستى كه اصحاب تناسخ به تحقيق كه يشت سر انداختند منهاج دين راو 
زينت دادند براى خود ضلالات را و بيرون كردند انفس خود را در شهوات و كمان كردند كه آسمان خاويه است كه در او 
جيزى از آن جه وصف كرده مى شود نيست و اينكه مدبر اين عالم در صورت مخلوقين است به حجت كسى كه روايت كرده 
است كه ان الله عزوجل خلق آدم على صورته جنتى نيست و نارى نه و بعث و نشورى نمى باشد و قيامت در نزد ايشان خروج 
روح است از قالب خودش و داخل شدن آن است در قالب ديكر اكر 


در قالب اول نيكوكار بود برمى كردد در قالبى بهتراز آن در اعلى درجه دنيا واكر مسثى باشد يا غير عارف مى كردد در 
بعضى دواب متعبه در دنيا يا هوام مشوهه الخلقه و نيست بر ايشان صومى و نه صلوتى و نه جيزى از عبادت اكثر از معرفت 
كسى كه واجب است بر او معرفت او و هر جيزى از شهوات دنيا مباح است از براى ايشان از خروج نساء و غير آن از اخوات و 
بنات و خالات و زنان شوهر دار وهم جنين ميته و خمر و دم يس قبيح شمردند مقاله ايشان را كل فرق و لعن نمودند ايشان را 
كل امم يس جون سؤال كرده شدند حجت را منحرف شدند و حيران كرديدند يس تكذيب كرد مقاله ايشان را توريه و لعن 
كرد ايشان را فرقان و كمان كردند با همه اينها كه اله ايشان منتقل مى شود از قالبى به سوى قالبى و اين كه ارواح ازليه بود كه 
در آدم بود وهمين طور در يكى است بعد از ديكرى تا امروز يس هر كاه كه خالق در صورت مخلوق باشد يس به جه 
استدلال مى شود بر اينكه يكى ازاين ها خالق صاحب خودش است و كفتند كه ملائكه از فرزندان آدمند هر كه كرديده 
است در اعلى درجه دينشان بيرون رفته است از منزله امتحان و تصفيه يس او مالك است يس طورى خيال مى كنى ايشان را 
كه نصارى هستند و طورى دهريه مى كويند كه اشياء بر غير حقيقت هستند يس به تحقيق كه واجب مى شود بر ايشان اين كه 


نخورند جيزى از لحمان را 


به جهت اينكه دواب [ صفحه ]62٠‏ در نزد ايشان كل آنها از فرزندان آدمند كه منقلب شده اند در صورت آنها يس جايز 
نيست خوردن لحوم قرابات تا آخر حديث شريف كه شايد بعض فقرات آن را باز ذكر كنيم و درست ملاحظه كن و انصاف 
بده كه مذهب اين جماعت اشبه جيزها است به تناسخ در اعمال و افعال كه در اولى كه اين بدعت را كذاشتند خود را به كلى 
مرخص كردند و كفتند كه حزن براهل قدس نبايد وارد شود و اين اوقاتهم كه از ترس مسلمين شرعى به خود بسته اند محض 
سخن است و عمل به مقتضاى آن نمى كنند جنانكه علانيه از ايشان ديده شده و در فروج كه ديكر امرشان شهره ى آفاق 
است كه از هيج جيز يرهيز ندارند در توحيد هم كه علانيه دعوى الوهيت و ربوبيت دارند ملائكه را هم كه جنان كه سابقا از 
كلامشان دانستى از بنى آدم مى دانند در باب معاد هم كه علانيه به همين طور خروج روح از قالبى است و دخول در قالبى 
ديككر و غير ازاين بعث و نشور وجنت و نارى نيست و همه همين است نهايت حالا در يكك جزئى اكر از آنها نشنيده باشيم 
كه مثلا كفار در صورت دواب مى شوند شايد ولى باز اثبات حيوانيت و بهيميت و سبعيت براى همين كفار مى كنند خالاصه 
كه در حقيقت اسمى سزاوارتر از تناسخ نيست كه براين جماعت كفته شود و جون اين را دانستى حال بايد معنى تجلى و 
ظهور را فهميد و جون مسئله علمى است در اينجا نمى توان تفصيل داد اما به اختصار جند 


كلمه مى كوئيم يس بدان كه مراد از تجلى در كلمات عرفا و حكماء صوفيه اين است كه جيزى عكس و مثال خود را در 
هويت جيزى القا كند و در نزد تحقيق مى كوئيم كه اين دو قسم است يا اين است كه صاحب هويت مذكوره جيزى است كه 
وجود مستقلى از براى خود نسبت به آن مثال دارد مثل آثينه نسبت به مثال آفتاب و شاخص خارجى كه آثينه براى خود 
شخصى است مستقل و مثال آفتاب يا جيز ديككر از خارج در او عكس مى اندازد و يا اين است كه وجود مستقل خارجى ندارد 
بلكه مراد از آن انيت و خودى خود آن مثال است مثل تجلى كه مؤثر به آثار خودش مى كند كه از براى آثار قبل از تجلى 
وجودى نيست و همين كه مؤثر تجلى مى كند از براى تجلى او دو جهت است جهتى به مؤثر دارد و جهتى به خودى خودش 
كه همان هويت وانيت اثر است و مثل اين مطلب مثل اين است كه جسم تجلى به عرش و كرسى و افلا-كك و عناصر نموده 
است و مقصود اين نيست كه صورت عرش و كرسى و ساير بيشتر موجود بودند وجسم نبودند بعد جسم در آنها تجلى نمود و 
جسم شدند بلكه مراد اين است كه خود عرش و كرسى و ساير تجلى جسمند و يكك دفعه خداوند آن ها را ايجاد فرموده و از 
براى هر يكك آن ها دو جهت است جهتى به جسم دارند و جهتى به خودى خودشان واين جماعت اهل فهم اين مطالب نيستند 
كه درست تحقيق كنند واين است [ صفحه ١2ع]‏ 


كه بيش از يكك كلمه جيز ديكر نتوانسته بككويد ولى بعد از آن كه در كلمات ايشان ملاحظه مى كنى مى بينى كه مقصودشان 
همان قسم اول از تجلى است زيرا كه در همه جا مثل به آفتاب و آثينه ها مى زنند و بالاتر از اين جيزى دركك نكردند واكراز 
روى فهم هم سخنى بكويند لابد بايد همين را بككويند به جهت اينكه اين ابدان كه ملاحظه مى كنى همه قبل از آن كه ارواح 
در آن ها جلوه كند وجود مستقل داشته اند زيرا كه همين خاكك و آب است كه منقلب به غذاها مى شود و نطفه ها از غذاها 
ساخته مى شود و باز مدد نطفه ها همه از آن غذاها كه از عناصر موجوده در عالم كرفته مى شود مى رسد و به همان مدد نمو 
مى كنند يس همه ى اين ابدان به منزله ى همان آثينه ها است كه از سنكك ساخته شده و آفتاب ارواح در آنها جلوه كرده 
است و اكر اعتقاد بكند كه اين بدن ها نسبت به ارواح آثار حقيقى آنها هستند خبطى است فاحش زيرا كه اثر در همه حال 
تابع مؤثر خودش است و علانيه مى بينى كه اينها يبش از جلوه ى روح موجودند و بعد از قطع جلوه و اعراض روح هم باز بدن 
موجود است يس اين بدن اثر حقيقى نيست بلى مككر مثل اينكه رد ياى انسان را هم كه روى خاكك مى ماند اثر مى كويند اين 
بدن هم محل رد ياى جلوهى روح است و اينها اثر حقيقى نيست خلاصه يس غرض از اين كه روح در اين بدن جلوه كرده 
اين است كه روح به منزله آفتاب در عالم ايستاده و عكس او مى افتد در 


اين بدن و به همين اندازه هم مانع نيست كه كفته شود روح داخل اين بدن شد يا خارج شد يعنى اقبال به اين بدن كرد يا 
اعراض نمود مثل اين كه همه كس مى كويند كه آفتاب داخل صفه شد و به اندرون حجره رفت و بيرون رفت همه ى اينها 
استعمالاتى است كه شايع است و از اين باب است كه خداوند مى فرمايد نفخت فيه من روحى دميدم در او از روح خودم و 
در همين حديث تناسخ در آخر آن امام (ع) بيان مى فرمايد كه بدن هاى خلايق مثل اينكه طلا از خاكك كرفته شود به شستن 
باب و مثل اينكه مكه را از لبن بككيرند به اين طور جمع مى شود تراب هر قالبى و نقل مى شود به اذن قادر به طرف روح يس 
بر مى كردند صورت ها به اذن مصور به مثل هيئت خودشان و داخل مى شود روح در آن ها يس همين كه مستوى شد انكار 
نمى كند از نفس خود جيزى را يعنى داراى آنجه كه بوده هست خلا-صه يس با اين كه روح در عالم خود هست مثل اين كه 
آفتاب در آسمان خود هست و جلوه مى كند در بدن ها معذلكك كفته مى شود كه روح داخل در بدن شد و خارج از بدن 
كشت و جهت حكمتى اين مطالب را بخواهيم بيان كنيم در اين مقام مناسب نيست و غرض اين است كه استعمال اين لفظ 
جايز است يس بعد از آن كه اين مطلب را دانستى و استعمال اين لفظ را در كلام امام (ع) مشاهده كردى از اين بفهم كه 


كفرى كه آن حضرت براى اهل تناسخ [ صفحه 627] اثبات فرموده اند 


نه به صرف اين لفظ است كه كفتند روح در قالب داخل مى شود زيرا كه اين لفظ را خود امام هم فرموده است يس حككونه 
تكفير مى كند بر جيزى كه خودش معتقد به آن است ولى تكفير جهات جند دارد يكى ازاين باب كه كفتند از اين قالب 
بيرون مى آيد و به قالب ديكر داخل مى شود زيرا كه اجماعى مسلمانان است كه بايد به قالب خودش بركردد نه به قاب 
ديكرى زيرا كه ب ركشتن به قالب ديكرى لالزمه آن ابطال ثواب و عقاب است و قالب اول به جزاى خود نمى رسد و ديكر 
اينكه ابطال جنت و نار و حشر و نشر به آن قواعد و ترتيباتى كه فرموده اند زيرا كه در اين دنيا آن ترتيبات فراهم نيست و 
ملتفت اين نكته باش كه با اينكه اهل تناسخ كفتند كه از قالب ديكر سر بيرون مى آورد واين خودش به حسب لغت بعث و 
نشرى هست و عودى اثبات مى شود معذلك امام (ع) فرمود كه اين ها منكر بعث و نشور هستند و جهت دو جيز است كه 
اشاره به آنها مى شود يكى اين كه بعث و نشورى كه خداوند فرموده به اين قسم نيست و اوضاع قيامت به كلى غير اوضاع دنيا 
است و ثانى اين كه قالب ها و ارواح هر دو بعث و نشور دارند و به اين وضع شبهه نيست كه قالب ها برنككشتند اين است كه 
منكر بعث و نشور شمرده شدند حال ملا-حظه كن و انصاف بده كه آن اسباب كفرى كه امام (ع) براى آن ها اهل تناسخ 


شمرده در شما جمع هست يا نيست ولو اين كه لفظ را تغيير 


داده باشيد تناسخ و حلول نككفته باشيد و تجلى و ظهور كفته باشيد و فرق مسئله جه مى شود نزاع در لفظ نبود كه تو لفظ را 
ب ركردانيدى مطلب همه اين بود كه اولا- هيج قالبى حاكى روحى كه مختص به او نبوده نمى شود و ثانى اين كه بعث و نشور 
عكس اين و امروز به اعتقاد مسلمين و شما شبهه نيست كه مؤمنين مبتلا به بلاها و صدمات هستند و كفار غالبا بر عكس و 
جارى شده و اككر اسباب يأس مؤمنين نمى شد موافق حديث شريف عصابه از آهن بر سر كافر مى بستند كه درد به سر او 
نكيرد ولى ترحم به حال ضعفاى مؤمنين مى كنند واين است كه خداوند مى فرمايد و لولا ان يكون الناس امه واحده لجعلنا 
لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضه و معارج عليها يظهرون و لبيوتهم ابواب و سررا عليها يتكئون و زخرفا وان كل ذلكك 
لما متاع الحيوه الدنيا و الآدخره عند ربكك للمتقين يس ببين حكمت يروردكار بر جه جارى شده اكر جه تمام ملكك را براى 
مؤمنين خلقت فرموده ولى در دنيا به مؤمنين و كفار همه مى دهند اما در آخرت خالص از براى مؤمنين است حنان كه خداوند 


فرموده قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق قل هى [ صفحه 


“«8*] للذين آمنوا فى الحيوه الدنيا خالصه يوم القيمه و در حديث شريف فرمودند كه زينتى كه بيرون آورده است خداوند 
براى بندكان خود و طيبات از رزق مال مؤمنين است كه در دنيا كفار آنها را غصب كرده اند و در آخرت خالص است از 
براى مؤمنين كه ديكر كسى نمى تواند غصب كند حال ملاحظه كن ببين همه ى اينها در دنيا مغصوب است يا نه اكر مخصوب 
است كه يس معلوم است هنوز در آخرت بريا نشده و خالص از براى مؤمنين نشده است و اككر مغصوب نيست يس به اعتقاد 
تو همه ى متصرفين مؤمنين هستند و خوش به سعادت كسى كه در صف يهود و نصارى ايستاده و خوش حال هم هست 
خلاصه يس از آن جه عرض كردم دانستى كه نزاع در لفظ نبود و تغيير لفظى كه حضرات دادند سودى به آنها نكرد و اما آن 
جه كفته كه اكثرى جزاى عالم آخرت با ثمرهى ارسال رسل و انزال كتب را فرق نداده اند تا آخر آن جه كفته كلام مشوشى 
مى نمايد و وجود رسل را ثمرات بسيار است و ثمره ى ارسال ايشان همين است كه راه نمائى خلق را نموده و به سوى معرفت 
خداوند وعبادت او ابشان را بخواند تاهر كه اختبار اث اراهن ثمايدابه مظلب برسد:و جزاتئى كه خداوند ازابزائ آن هيا 
فرموده به او عطا كرده شود و هر كه اختيار خلاف آن را مى نمايد بعد از اتمام حجت باشد و به عقوبت خود برسد واز براى 


اين امر مقدماتى است كه از باب مقدمه انبياء و اولياء به امر يرورد كار آنها را ترتيب 


مى دهند كه مراد از آنها فراهم آوردن اسباب عيش در دنيا باشد تا خلق زيست كنند و دراين ضمن هر كه مى خواهد 
تحصيل معرفت و عبادت كه علت غائى است بكند و به دار قرب يرورد كار فايز شود و معاد راز آخرت جدا كردن خبطى 
است علانيه زيرا كه مراد از معاد بركشتن ارواح است به سوى ابدان و بركشتن ارواح است با ابدان به مبدأ خودشان و اين در 
مقامى است كه متاخر از دنياست و دنيا دون آن مقام است لهذا دنيا را دنيا كفتند و آن مقام كه خلق به مبدأ خود بر مى 
كردند آخرت جنان كه حضرت بيغمبر (ص) در حديث ابن سلام فرمود و فقرات آن را نقّل كرديم واين است حق مطلب 
ديكر كلمات مشوشه سرودن و مطالب بدعيه كه خارج از ضرورت اسلام است كفتن مثمر ثمرى نيست. 


استدلال به قول خداوند (الم يأن للذين امنواان قشخع قلوبهم) 


اشاره 


و باز نقل كرده قوله تعالى الم يان للذين آمنوا ان تخشع قلوبهم لذكر الله و ما نزل من الحق و لا تكونوا كالذين اوتوا الكتاب 
من قبل فطال عليهم الأمد فقست قلوبهم و كثير منهم فاسقون اعلموا ان الله يحيى الأرض بعد موتها قد بينا لكم الايات لعلكم 
تعقلون ان المصدقين و المصدقات و اقرضوا الله قرضا حسنا يضاعف لهم و لهم اجر كريم و الذين آمنوا بالله ور سله اولئكك هم 
الصديقون و الشهداء عند ربهم لهم اجرهم [ صفحه 628#] و نورهم و الذين كفروا و كذبوا باياتنا اوئئك اصحاب الجحيم 
اعلموا ان الحيوه الدنيا لعب و لهو و زينه و تفاخر و تكثار فى الاموال و الاولاد كمثل غيث اعجب الكفار نباته ثم 


يهيج فتراه مصفرا ثم يكون حطاما و فى الأخره عذاب شديد و مغفره من الله ور ضوان و ما الحيوه الدنيا الا متاع الغرور سابقوا 
الى مغفره من ربكم جنه عرضها كعرض السماء والأعرض اعدت للذين امنوا بالله و رسله ذلكك فضل الله يوتيه من يشاء والله 
ذوالفضل العظيم سبحان الله مالك الملك جه كفران و ناسياسى و جه شركك و الحادى از اين خاطئان ظاهر شده كه سكر و 
عذاب و زلزله ساعت از ديدن و شنيدن و فهميدن كل را به كلى منع نموده و باز داشته كان اعمالنا و افعالنا جعل سدا من بيننا 


و سدا من خلقنا و يوشانيده است جشم هاى ما را كه نمى بينيم. 
جواب 


كُويا مقصود اين است كه آياتى يشت سر هم بنويسد و به خرج عوام بدهد كه اينها همه دليل مطلب ماست و نمى دانم جهت 
جيست كه يكك جائى وقوف مى كند آيات كه بسيار است در بند مناسب مقام هم كه نيست يس علت وقوف جيست خلاصه 
يس آيهى اولى موافق حديث شريف تأويلش جارى در اهل زمان غيبت است نه غير ايشان كه به واسطه طول غيبت قلوب 
ايشان قسى مى شود و بيشتر ايشان فاسقند و مراد از زنده كردن زمين بعد از مركك آن اقامه عدل است بعد از جور و مقصود از 
موت زمين كفر اهل زمين است و جون قائم (ع) اقامه ى عدل مى فرمايد زمين را زنده مى كند حال نميدانم امروز اقامه ى 
عدل شده و كفر از عالم برداشته شده يا نه و آيهى ان المصدقين تا آخر در ثواب صدقه و قرض الحسنه است كه در آخرت 


به شخص مى دهند ودر 


حديث شريف مى فرمايد كه بر باب جنت مكتوب است كه صدقه به عشر است و قرض به ثمانيه عشر و آيه ى والذين آمنوا تا 
اخر در ثواب ايمان است و عقاب كفر كه در آخرت به شخص مى رسد و دليل براين است كه مؤمن صديق است و شههيد به 
هر قسم كه از دنيا برود جنان كه در اخبار فرموده اند و آيه اعلموا ان الحيوه الدنيا تا آخر در ذم حيوه دنيا است و مثل فناء آن 
به نباتى كه خشكك مى شود و صريح است در اين كه آخرت امرش بر خلاءف دنيا است و در آنجا عذاب شديد است و 
مغفرت از خداوند و رضوان از براى مؤمنين و امروز اكر عذاب مؤمنين بيشتر نباشد لااقل مقسوم و مشتركك ميانه كافر و مؤمن 
المت نهنانت دق مؤفتين عذات كفته نشود بلا كفت مئ شود غرضن كةاشدايد ذنيا بر ابشان. سيان 'اسث وو البته وان تهشسة: براق 
مؤمن به اين منوال نخواهد بود واكر نعوذ بالله اين طور باشد زحمت بيهوده كشيده كه خود رااز شهوات خود باز داشته 
خلاصه و آيه آخر در امر به سبقت به ايمان است و عمل و كسب درجات ايمان جنان كه در اخبار [ صفحه 620] بيان فرموده 
اند و وعدهى جنتى كه عرض آن به قدر عرض آسمان و زمين است و همجو جنتى امروز براى مؤمنين در اين دنيا فراهم 
نيست بلكه فرموده اند الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر دنيا از براى مؤمن زندان است و از براى كافر بهشت و كافر هر قدر كه 


مى آيد و عذاب آخرت رامى بيند خواهد ديد كه همان شدايد دنيا براى او جنتى بود كه از دست رفت خلا-صه و اما 
تحقيقاتى كه از خود كرده ملا-حظه كنيد به جه جرب زبانى مى خواهد باطل خود را در اذهان جا بدهد كه اين كه مردم 
دركك عذاب نمى كنند با اينكه من مى كويم كه قيامت سريا است و كفار در آتشند به جهت اين است كه شدت عذاب آنها 
را مست كرده و غافل از عذاب شده اند و شايد منظورش اشاره به قول خداوند است كه مى فرمايد يا ايها الناس اتقوا ربكم ان 
زلزله الساعه شى عظيم يوم ترونها تذهل كل مرضعه عما ارضعت و تضع كل ذات حمل حملها و ترى الناس سكارى و ما هم 
بسكارى ولكن عذاب الله شديد و در اخبار شرح زلزله ساعت را به تفصيل فرموده اند و در تفسير و ترى الناس سكارى از على 
بن ابراهيم وارد شده است كه يعنى عقل از سرشان مى رود از شدت خوف و فزع و متحير مى شوند عرض مى كنم اين معنى 
سكارى است و ملاحظه مى كنى كه خداوند فرموده كه سكارى نيستند ولكن عذاب خدا سخت است وازاين كذشته كه هر 
قدر عقل از سر ايشان برود از حيوان كه بى عقل تر نمى شوند و حيوان را هم اكر در آتش بياندازند البته احساس سوزش و 
درد مى كند و همجو نيست كه ملتفت عذاب نشوند و جككونه جنين باشد و حال اين كه غفلت در اين مقام نيست و عذبا خدا 


سست شدن ندارد جه جاى اين كه به جائى برسد كه دركك نكنند جنان كه خداوند مى فرمايد ان المجرمين فى 


عذاب جهنم خالدون لا يفتر عنهم و هم فيه مبلسون يعنى عذاب جهنم سست نمى شود از ايشان و مأيوسند از خير و اين است 
كه حضرت امير (ع) بعد از آن كه بعضى از عذاب هاى جهنم را شمرده فرمود در عذابى هستند كه حرارت آن شديد است و 
اشن كذ مطبق اعت بر اهلقن كه كقودة تمن شود از انقان ابذا و واخل تمن شوةر اكاك ادق ابدا ومتقضى لمن شود عمر 
ايشان ابدا عذاب هميشه شديد است و عقاب هميشه تازه است خانه زوال نيست كه فانى بشود و اجال قوم منقضى نمى شود 
انتهى حالا تو را به خدا انصاف بده كه همجو عذابى غفلت برمى دارد يس اينكه امروز مى بينى كه خلق از عذاب غافل شده 
اند بااين كه در حقيقت جهنم احاطه به آنها نموده بدان كه هنوز در دنيايند كه جشم و كوش و ادراكك ايشان بسته است و 
اين است كه به مواعظ [ صفحه 698] خداوند متعظ نمى شوند و نادم از اعمال خود نيستند و اما در آخرت نادم خواهند شد و 
هر جه التماس كنند كه مهلت بدهيد بركرديم و عمل كنيم نخواهند داد بلكه اكر التماس كنند كه ما را بكشيد كه دركك 
عذاب نكنيم آن ها را نمى كشند جنان كه خداوند فرموده و نادوا يا مالكك ليقض علينا ربكك قال انكم ماكثون يعنى اى مالكك 
يرورنده ى تو ما را بكشد جواب مى دهد كه در جهنم خواهيد بود يعنى مركى نيست و زنده خواهيد بود خلاصه يس اين ها 
دل خوش كردن است كه مصنف زحمت كشيده واز خداوند مسئلت مى كنيم به حق محمد و آل محمد عليهم السلام كه 


دسب 


نانوا از داماة ولا ال ضيد كرقاه كبن و مااها و اشاة حداك ثاتداره: 


استدلال به اينكه لفظ بعث براى حضرت محمد و مبعوث شدن ايشان است جرا در موارد ديكر استعمال شده 
اشاره 


عالم مبعوث شد اصل بعث در اين عالم بوده حال جه شده كه به موهومى تعبير ككشته و قال لهم نبيهم ان الله قد بعث لكم 
طالوت ملكا الا-يه و آيات ديكر كه لفظ بعث در مقام ارسال رسل در آن مذكور است نقل كرده و عبارتى نصيحت آميزاز 


خود و ميرزا حسينعلي نوشته است. 
جواب 


يناه مى برم به خداوند تا جه درجه اين بدبخت اشتباه كارى مى كند برداريد اى دوستان كتب لغت را ملاحظه كنيد از براى 
الفاظ بعضى معانى مشتركه است به اشتراكك لفظى يا به اشتراكك معنوى كه يكك لفظ بر معانى متعدده استعمال مى شود حتى 
آن كه در الفاظ بسيار است كه در معانى متضاده استعمال مى شود و به قراين كلام و وضع استعمال فهميده مى شود كه مراد 
جه هست و قرآن به لسان عرب نازل شده و نعوذ بالله مثل بيان نيست كه نه عربى است و نه عجمى بلكه خرافات است و 
استعاذه از اين بود كه جرا روزكار به اينجا رسيده كه اسم بيان را رديف قرآن مى بريم خلاءصه يس بعث در لغت عرب به 
معنى ارسال هست و به معنى نشر هم هست و نشر به معنى احياء است و زنده كردن يس بعث رسل مراد ارسال رسل است كه 
خداوند ايشان را به سوى خلق مى فرستد و بعث اموات مراد احياء اموات است جنان كه فرموده فاماته الله ماه عالم ثم بعثه و 
اكر بنا باشد هر جا استعمال لفظ بعث مى شود به معنى 


احياء بكيريم درست نمى آيد يس در كلام عرب بعث بالكتاب و بالهديه هم مى كويند بعث الناقه هم استعمال مى كنند همه 
اين ها يس به معنى عود است هوش از سر انسان مى رود از اين ادله يس مبعث ييغمبر (ص) يعنى روزى كه بيغمبر (ص) را به 
رسالت به سوى خلق فرستاده و بعث طالوت يعنى هنككامى كه او را به جهت سلطنت بر بنى اسرائيل فرستاده است و تو انصاف 
بده كه روز مبعث مبعث محمد بن عبدالله (ص) است يا غير آن شبهه نيست كه مبعث آن حضرت است و شبهه نيست كه در 
آن روز جهل سال از عمر مقدس آن حضرت كذشته بود كه مبعوث شد و آن حضرت از هنكامى كه در [ صفحه 81؟] شكم 
مادر بود بلكه در اصلاب آباء نبى بود بلكه فرمود كه كنت نبيا و آدم بين الماء والطين واين است كه از هنكامى كه در شكم 
مادر بود تا زمان جهل سالككى دايم آيات نبوت از او بروز داشت طورى كه بر دوست و دشمن مخفى نبود يس اكر مراد از 
بعثت او عود او بود مى بايست اقلا همان روز كه تولد مى كند با آن آثار و علامات آن روز را مبعث او بكويند جرا يكك 
روزى ازايام جهل سالككى او را مبعث كفتند و هم جنين در ساير انبياء و طالوت نيز مردى بود و جندين سال از سن او ككذشته 
بود جرا آن روزى كه او را به سلطنت فرستادند بعث طالوت كفتند و حال اين كه ييش از آن زمان هم همان طالوت بود كه 


اين بعث احياء نيست زيرا كه زمان احباء سابق بر آن بوده يس بين كه جه خرافاث مى كويد كه نه با لغت و ثه با استعمال 
عرب و نه با دليل عقل هيج يكك درست نمى آيد و همه محض اشتباه كارى و اضلال خلقست خداوند ريشه ى باطل را از 


استدلال به اينكه روح همه موجودات از يى نسخ است 
اشاره 


كفته است خلق ذى روح بر جهار نوع است خلق الساعه كالهوام والحشرات خلق البيض كالطيور و خلق التوالد كالحيوانات و 
هى صامتته متحركه بالاراده و ناطق مدركك للكليات و هذا الأدراكك بدئه من كلمه الله المطاعه و ليست من العناصر و الفلكيات 
بلى جسم و جسد هيكلى هيكل و بدنش عرش ظهور كلمه مطاعه است التى هى من المشيه الامكانيه و الاراده الكونيه خلق 
الأنسان من صلصال كالفخار و خلق الجان من مارج من نار و اما الروح المنبعث فيه من الله و من الكلمه المحيطه النافذه 
المهيمنه على العالمين يسألونكك عن الروح قل الروح من امر ربى و ما اوتيتم من العلم الا قليلا بشأنى اين عالم را محكم و متقن 
خلق فرموده كه جميع صاحبان عقول و افئده از احطاء و ادراكك ما ظهر منها و ستر فيها عاجز و قاصر بوده و خواهند بود واكر 
فى الجمله تغيير و تبديلى در آن فرض شود كل به كلى عاطل و باطل خواهد شد ساعت اكر فى الجمله آلات و ترتيبش مختل 
شود مهمل و معطل است ابى الله ان يجرى الأ-مور الا باسبابها برهانى است كافى و لئن اتبع الحق اهواءهم لفسدت السموات 
والأرض و من فيهن بل اتيناهم بذكرهم فهم عن ذكرهم معرضون 


دليلى است وافى و اين اراده ى كونيه با اين قدرت و اقتدار و اتقان و استحكامش در ظهور و بلوغ مواليد ثلثه خود الى ما ينبغى 
و يليق محتاج است به معاونت عقل عاقل هر قدر بيشتر و ظهورش زيادتر قواى مكنونه مخزونه در وجود بروزش زيادتر است و 
ظهورش بيشتر محركك عالم محبت است و حافظ و مربى و ناصر و مرقى آن عقل و مظهر و مظهر محبت و عقل مظاهر كليه 
الهيه اند هر قدر ظهور اعظم ظهور محبت عظيم تر و بروز عقل بيشتر است و ايشانند عقل اول در هر كور و دور كه حقيقت 
علل العلل است و به ايشان است بدء و عود [ صفحه 628] موجودات و مكونات و محسوسات و معقولات اكر به بصر حديد و 
انصاف در آفاق و انفس و كتب آسمانى و ظهور مطالع قدسى نظر نمائيم و تفكر كنيم فيما ظهر و يظهر منهم و زحمات و 
مشقاتى كه حمل مى فرمايند روح الوجود لجودهم الفداء شهادت مى دهم كه ايشانند حافظ وجود و معين وجود بل موجد 
وجود و ناصر وجود و مربى وجود و مرقى وجود آن جه دارائيم از حيوه و زند كانى و عيش و سرور و بهجت وعزت و 
سعادت و سيادت از تفضل تربيت اين جواهر وجود و مطالع حضرت موجود است متكلم اسمه تعالى است و مظهر و ناطق آن 
اين طلعات قدسيه اند جميع اسماء حسنى و صفات عليا از ايشان ظاهر است و حول ايشان طائف عالم محبت و عقل به ايشان 
قائم است و قيام ايشان بالله لا حول و لا قوه بالله والله الذى لا اله الا 


هو الذى ينطق فى كل شان و كل شى بانه هو الله وحده لا شريكك له المنشئ المبدع القادر السلطان الباقى الدائم الحى الابدى 
القدمى الرحمن الرحيم اككر درست در تعليمات اين ظهور اعظم و طلوع اكرم ابهى ملا-حظه نمائيم و تفكر كنيم مشاهده مى 
نمائيم عقل و محبت قبل در مقام نطفه و علقه بوده و حال به مقام احسن الخالقين رسيده بارالها جه خواهد شد وقتى كه ثمرات 
سدره بيان اين ظهور ظاهر شود و لطائف و زهورات اين شجره ى عرفان به علوم و صنايع و حكم و بدايع ظهور نمايد فوالله آن 
وقت كل ارض جنت ابهى و فردوس اعلى و رضوان است فروح و ريحان و جنه نعيم تحيتهم فيها سلام و آخر دعويهم ان 
الحمدلله رب العالمين اين است كه به طلوع و اشراق نيز جودشان عالم وجود به خلعت جديد و حيوه تازه و عقل و هوش بديع 
و دانش و بينش منيع مخلع مى شود و هياكل انسانى به روح بيان و معانى و روح مكلوت قدسى مبعوث مى كردد مقصود آن 
كه انسان از الهيات است اكر الهيات را ترقى داد و به الهيات اقبال نمود طبيعيات تابع الهيات مى شود و متابعت احكام شرع مى 
نمايد و جعلوا التقوى سرابيلهم ذلكك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين اين است كه حضرت رسول (ص) فرموده شيطان من 
ايمان آورده و اكر نعوذ بالله طبيعيات را ترقى داد و رو به طبيعيات رفت الهيات مخمود مى شود و حكم ميت و جماد و خشب 


مسنده در حق او جارى مى كردد و لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم ثم رددناه الى اسفل سافلين الا الذين 


تواصوا بالصبر. 


جواب 


آن جه عمده دراين خرافات است در كتاب مباركك تقويم العوج به تفصيل جواب داده شده است اين بنده هم مختصرى در 
اين مقام جواب مى دهم ولى جواب شافى كافى آن است كه در آن كتاب مباركك مرقوم شده واين كه اين بدبختان قانع به 
[طافرمايشات تشده انه اشهد الله اذ اين بات اسق كه ظالن عق تسنسد حكنه بالغ قما تعن النذرو الا اكر طالب عق يرثك 
محال بود كه مطالبى را كه با كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص) و اخبار ائمه هدى (ع) و ادله آفاق و انفس و ضرورت امم [ 
صفحه 624] اثبات فرموده اند باز انكار كنند و باز خرافات خود را مثل اطفال دبستان كه هوس تصنيف و تاليف مى كنند و 
كلمات بى ربط مى نويسند اين كونه تحقيق نمايند و عجب اين است كه با اين عامى كرى و جهالت ادعاى معرفت و علم هم 
دارند و امامشان هم ظاهر شده و ابواب تاويل هم بر ايشان كشوده شده است و ما اكر بخواهيم در كلمه كلمه آن جه كفته 
سخن بكوئيم و جواب بدهيم موجب اطناب است ولى عمده مقصود را جواب بايد كفت و آن اين است كه همجو كمان كرده 
اند كه نوع انسان يعنى از خاتميين (ص) كرفته و انبياء و اناسى همه از يكك سنخند و روحى كه ظاهر در كل است روح من 


امرالله است و انسان اكر الهيات را ترقى داد و طبيعيات را تضعيف 


نمود به آن جا مى رسد كه خاتم انبياء (ص) فرمود كه شيطان من اسلام آورده و اكر طبيعيات را تقويت نمود و الهيات را 
تضعيف كرد حكم ميت و جماد و خشب مسنده دربارهى او جارى مى شود و اراده كونيه يرورد كار با همه ى قدرت و 
اقتدارش محتاج به عقل عاقل است و محركك عالم محبت است و حافظ و ناصر و مربى محبت عقل است و مظهر عقل و محبت 
مظاهر كليه اند كه مراد انسانى باشد كه الهيات را بر طبيعيات مقدم داشته و ديكر جزئيات خرافاتى كه سروده حاجت به ذكر 
ندارد و نمى دانم كفر و شرك در عالم معنى آنها جيست و جه ايمان محكمى حضرات دست آورده اند كه هر جه از اين قبيل 
سخنان بككويند عيب نمى كند واولا كفر آن جه درباره ى اراده كونيه كفته جون متعلق به توحيد است مقدم مى داريم و مى 
كوئيم خداوند در كتاب مجيد خود فرموده است من كفر فان الله غنى عن العالمين يس مطلقا حاجت در خداوند نيست و بى 
شبهه اكر اراده خداوند محتاج به معاونت جيزى باشد دلالت بر حاجت او كند زيرا كه آيت يرورد كار است و اين است كه 
فرمودند لا كيف لفعله كما لا كيف له بارى و نيز فرموده است انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون يس مى بينى كه 
امر خود را كه همان اراده او است مشروط به هيج جيز نفرموده واكر محتاج بود اظهار حاجت او را مى فرمود و نيز فرموده 


است ان يشأ يذهبكم و يأت بخلق جديد و ما ذلكك على الله بعزيز يس يرورنده اى كه اككر بخواهد همه ى خلق را مى برد 


و باز مجددا احداث مى كند حككونه اراده او محتاج به ديكرى است و در دعاى بعد از صلوه فاطمه زهرا صلوات الله عليها است 
كه در حال سجده بايد خواند يا من ليس غيره رب يدعى يا من ليس فوقه اله يخشى يا من ليس دونه ملكك يتقى يا من ليس له 
وزير يوتى الدعاء و در دعاء افتتاح كه در هر شب شهر رمضان وارد شده الحمدلله الذى لم يتخذ صاحبه و لا ولدا و لم يكن له 
شريكك فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا تا اينكه مى فرمايد الحمدلله الذى لا مضاد له فى ملكه و منازع له 
فى امره الحمدلله الذى لا شريكك له فى خلقه و لا شبه له فى عظمته تا اينكه مى فرمايد الحمدلله الذى ليس له منازع يعادله [ 
صفحه 5] و لا شبه يشأكله و لا ظهير يعاضده قهر بعزته الاعزاء و تواضع لعظمته العظماء فبلع بقدرته ما يشاء و هم جنين در 
اخبار و ادعيه بسيار اين مطلب بيان شده است و بكو ببينم كه خود اين عقل مخلوق به اين اراده كونيه كه مى كوئى هست يا 
نيست اكر نيست يس يا قديم است يا خالق ديكرى غير از خداوند دارد و امر و اراده ى خداى ما هم يكى است جنان كه 
فرمود و ما امرنا الا واحده يس نمى توان كفت به امر ديككر او را خلق فرموده و معين امر ديكرش قرار داده يس اثبات حاجت 
براى اراده ى يرورد كار از كمال بى خردى است و عقلى كه تو او را معين اراده ى يرورد كار دانستى از كلام تو منفعل و 


شرمنده شد ولى 


جون تو وامثال تو داراى عقل نبوديد ملتفت شرمندكى او نشديد و اين كه فرموده است كه ابى الله ان يجرى الاشياء الا 
بالاشيات دلي حاننت او ئيست زيرا كه كتدئ كه خوذ او خخالق اسنبات:است و.مسبب الاسباب استث من غير سين جتان كه 
فرمودند خلق المشيه بنفسها يس حككونه حاجت در او و اراده او فرض كرده مى شود واكر بككوئى كه مقصود من هم از اين 
حاجت همين بوده كه امور را به اسباب جارى مى كند مى كويم لفظ را هم بايد تصحيح كرد كه منافى با توحيد نباشد نمى 
بينى كه نصارى هم مقصودشان از ابنيت عيسى اين نيست كه از خدا تولد يافته بلكه غرض ابنيت تشريف است و خداوند آن 
را نيسنديده و فرموده است لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلثه و فرموده است و قالت اليهود عزير ابن الله و قالت النصارى 
المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون قول الذين كفروا من قبل قاتلهم الله انى يؤفكون يس ببين كه خداوند آن ها را 
كافر خوانده و در جاهاى ديككر مشركك خوانده و بااين كه تصريح مى كردند كه مقصود ما محض تشريف است معذلك 
عذر ايشان يذيرفته نيست و آنها را كافر خوانده اند يس حِككونه تو اراده ى خداوند را به اين تاكيد محتاج به معين و ناصر مى 
دانى و اينكه حواريين كفتند نحن انصارالله مقصود اين نيست كه نصرت خداوند در افعال و ارادات او بكنند بلكه جون 
حضرت عيسى (ع) فرمود من انصارى الى الله آن ها عرض كردند نحن انصارالله و غرض اين است كه نصرت عيسى (ع) 


نصرت خداست مثل اين كه ساير 


معاملاتى كه با انبياء و اولياء مى شود نسبت به خداوند داده مى شود و از همين باب است قول خداوند ان تنصروا الله ينصركم 
و يثبت اقدامكم و نصرت رسول او است و اينها از باب تشريف است كه خداوند يسنديده است و رخصت داده خلاصه اين ها 
است نتايج دعاوى باطله ايشان كه توحيد را كامل كرده اند كه خداى خود را محتاج و فقير بشمرند و به جزاى خود خواهند 
رسيد جنان كه فرموده است لقد سمع الله قول الذين قالوا ان الله [ صفحه ]©١‏ فقير و نحن اغنياء سنكتب ما قالوا و قتلهم الأنبياء 
بغير حق و نقول ذوقوا عذاب الحريق بارى و اما آن جه در باب تقسيم خلق ذى روح كفته اولا خود اين تقسيم خطا است و 
جاهلا-نه سخنى كفته خلق البيض منحصر در طيور نيست بلكه در هوام مثل مار تخم مى كذارد و ديده شده و در حيوانات 
بحرى ماهى تخم مى كذارد و در برى مثل سلحفاه برى كه آن را سنكك يشت مى كويند نيز تخم مى كلذارد و نيز در طيور 
خفاش بر خلاف ساير طيور آبستن مى شود و مى زايد و حيض دارد و به جهار يا راه مى رود و عنكبوت از حشرات است در 
مخزن نوشته كه زير شكم او يرده ى سفيد يبدا مى شود و در زير آن يرده بجه هاى او مكون مى شوند و جون قابل تولد شوند 
يرده جدا مى شود و بجه ها توليد مى كنند و بجه هاى آن را ديده ايم و خلق الساعه نيز اكر مراد اين است كه نه تخم مى 
كذارد و نه توليد مى كند بلكه از خاكك مكون مى شود در بعضى حيوانات مثل موش مكرر ديده شده كه مكون 


مى شود از خاكك و توليد هم مى كنند خلاصه كه اين تقسيمات خرافات است و اقسام خلق خدا را خداوند مى داند و بعضى 
از آن ها را در كتبى كه در اين علم نوشته اند شرح داده اند و نيز انسان را در عداد ساير حيوانات شمردن مثل اينكه منطقيين 
انسان را حيوان ناطق مى شمرند در نزد حكيم عارف خطائى است بين و حقيقت انسان ابدا از نسخ اين حيوانات معهوده نيست 
بارى غرض تفصيل اين مطالب نيست همين قدر اشاره كردم كه معلوم باشد كه تمام كلمات خرافات است و اما آن كه اناسى 
را يكك نوع شمرده وفرق در متابعت هوى و طاعت خدا دانسته كه ديكر خطائى است كه معفو نمى شود زيرا كه در حقيقت 
انسانيت عامه كه در نوع اناسى هست نسبت به روح نبوت و خاتميت به منزله ى حيوان است نسبت به انسان و هم جنان كه 
حيوان مركب سوارى انسان است كه بر او سوار مى شود و از او يياده مى شود و حيوانيت خاصه هم همين نسبت را دارد و اين 
است كه قوتى جنون عارض مى شود و انسانيت به كلى زايل مى شود و حيوانيت مى ماند و بسا يكك وقتى باز برمى كردد يس 
اين حيوانيت در حقيقت مركب سوارى او است كه هر وقت حرون و شموس مى شود او را تركك مى كند و هر وقت دام است 
بر او سوار مى شود خلا-صه كه به منزله مركب او است و هم جنين نباتيت انسانى به منزله جراكّاه حيوان است كه در آن مى 


جرد و جماديت او به منزله زمينى است كه علف از او مى رويد و هيج يكك ازاينها دخل به حقيقت 


انسان ندارند هم جنين است امر در روح نبوت و خاتميت اصل اند و نيز به همين ترتيب نسبت به انسان افتاده اند و هر انسانى 
مظهر روح نبوت نمى شود مككر آن انسان كه از اول طينت او را براى نبوت كرفته اند وهر نبى حامل روح خاتم نمى شود و 
حضرات اين مطلب را عنوان مى كنند تا فارغ البال هر يكك هر جه ادعا [ صفحه 6/7] مى خواهند بكنند و امر به اين آسانى 
نيست و آن كسى كه مبدأ او از عالم نبوت نيست اككر مادام ملكك الله عبادت كند و در متابعت امر خداوند به جائى برسد كه 
يك صغيره از او سر نزند محال است كه به مقام نبوت برسد و ظلم از خداوند نيست بلكه همان امرى كه روز اول در بدء 
ايجاد قبول كرده به او عطا مى فرمايد و از همان جا كه طينت او كرفته شده به همان جا خواهد بركشت و حضرت عيسى (ع) 
فرمود كه به آسمان بالا نمى رود مككر هر كه از آسمان نازل شده باشد و در حديث حضرت صادق (ع) است در بيان معراج 
خاتم انبياء (ص) كه در فطره السليمه نقل شده كه جبرئيل عرض كرد يا محمد به جائى كام زدى كه احدى از ملائكه و انبياء 
كام نزدند و علت آن را امام (ع) بيان فرمود كه اككر روح و نفس او از آن جا نبود قادر براين كه به آنجا برسد نبود يبس كسى 
كه طينت او از مقام نبوت نيست محال است كه به مقام نبوت برسد و كسى كه طينت او از مقام خاتم (ص) نيست محال است 
كه به 


آن مقام فايز شود و بعضى از اخبار طينت و حديث نفوس را در اين مقام عرض مى كنم تا اين كه بدانى كه نه هر كه طرف 
كله كج نهاد و تند نشست كلاه دارى و آئين سرورى داند يس در كتاب المبين از جابر بن عبدالله روايت شده است كفت 
عرض كردم به رسول خدا (ص) كه اول جيزى كه خدايتعالى خلق فرموده جيست فرمود نور نبى تواست اين جا بر خلق 
فرموده آن رايس خلق كرده از آن هر جيزى را تا اين كه فرمود يس نظر كرد به سوى او به جشم هيبت يس ترشح نمود آن 
نور و صد و بيست و جهار هزار قطره از او جكيد يس خلق فرمود خداوند از هر قطره روح نبيى و رسولى را بعد ارواح انبيا 
نفس زدند يس خلق فرمود خدا از انفاس ايشان ارواح اولياء شهداء و صالحين راواز حضرت على بن الحسين (ع) روايت شده 
است كه خداوند بيغمبران را از طينت عليين آفريده قلوب ايشان و ابدان ايشان را و قلوب مؤمنين را از آن طينت خلق فرموده و 
ابدان مؤمنين را از يائين تراز آن طينت خلق فرمود است تا آخر واز حضرت صادق (ع) روايت شده است در حديثى كه 
طكات :ها ساد ردك :طبه السالودو مو مق 11نم علهف أشن سكر ار كد اقناة امقان مجفره' | ظيفح وشا اعبلتة ودار راق 
ايشان است فضل ايشان و مؤمنون فرعند از طينتى لازب هم جنين تفريق نمى كند خداوند ميانه ايشان و شيعه ى ايشان و در 
فصل الخطاب از حضرت امير (ع) 


روايت شده است در حديثى كه فرمود شنيدم از ييغمبر (ص) كه مى فرمود خداوند خلق را بر سه طبقه خلقت فرموده است و 
در سه منزل ايشان را منزل داده يس اين است قول خداوند در كتاب اصحاب الميمنه و اصحاب المشئمه و السابقون السابقون و 
اما آنجه ذكر شده است از سابقين يس انبياء مرسلون هستند و غير مرسلين قرار داده است خداوند در ايشان ينج روح روح 
القدس و روح الايمان [ صفحه “57] و روح القوه و روح الشهوه و روح البدن يس به روح القدس مبعوث شدند انبياء مرسلين 
وغير مرسلين و به روح الأيمان عبادت كرده اند خدا را و شريكك نككرفتند با او جيزى راو به روح القوه مجاهده كردند با 
دشمن خود و معالجه كردند معايش خود را و به روح الشهوه به لذايذ طعام رسيدند و شباب نساء را نكاح كردند و به روح 
البدن حركت نمودند بعد فرمود تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله و رفع بعضهم فوق بعض درجات و اتينا 
عيسى بن مريم البينات و ايدناه بروح القدس بعد فرموده است در جماعت ايشان و ايدهم بروح منه مى فرمايد كرامى داشته 
أسّت ايقتان زابه آن:روح و تفضيل ذادة اسك ايان واابر هته كه سواى ايعان اننث'و أما آن جه 5 كز شده از اضبحات مبيته 
يس ايشان مؤمنين هستند حقا باعيان ايشان يس قرار داده است در ايشان جهار روح روح الأيمان و روح القوه و روح الشهوه و 


روح البدن تا آخر حديث شريف كه عوارضى كه عارض اين ارواح مى شود در مؤمنين از ضعف 


قوى و معاصى بيان فرمود ولى درباره ى انبياء (ص) ذكرى از عوارض نفرمود و سؤال شد حضرت باقر (ع) از علم عالم يس 
فرمود كه در انبياء و اوصياء ينج روح است روح القدس و روح الايمان و روح الحيوه و روح القوه و روح الشهوه يس به روح 
القدس شناخته اند ما تحت عرش را تا ما تحت الثرى بعد فرمود كه اين ارواح حدثان به آنها مى رسد مكر روح القدس يس به 
درستى كه آن لهو و لعب نمى كند تمام شد حديث شريف و بديهى است كه روح الأيمان با نبودن روح القدس حدثان 
معاصى به او مى رسد و با بودن او نمى رسد مككر عوارض كه از باب ضعف بدن و تحليل رفتن قوى و عروض امراض عارض 
بشود يس به واسطه مرض مثلا معذور از صيام بشود يا از قيام در صلوه و امثال آنها و اما عروض معاصى با بودن روح القدس 
محال است و اين را هم بدان كه اين روح بحقيقتها در احدى از انبياء سابقين نبوده است و مخصوص است خاتم انبياء (ص) و 
ائمه اطهار (ع) و در باقى انبياء وجهى از وجوه او است كه هست جنان كه حضرت امام رضا (ع) فرمود كه خداى عزوجل 
تاييد فرموده است ما را به روحى از خودش كه مقدس است و مطهر و ملكك نيست و نبوده است با احدى از كذشتكان مككر با 
رسول خدا (ص) و آن با ائمه از ما است تسديد مى كند ايشان را و توفيق مى دهد ايشان را و آن است عمودى از نور ميان ما 


و خداى عزوجل انتهى و در حديثى اين 


روح را كه مخصوص به ايشان است به كلى غير از روح القدس شمرهه اند جنانكه در كتاب المبين از على بن ابى طالب (ع) 
روايت شده است [ صفحه 5975| حديثى كه حاصلش اين است كه از براى خدا نهرى است دون عرش او و دون آن نهر نورى 
است از نور او و در دو طرف نهر دو روح مخلوق است روح القدس و روح من امره واز براى خداوند ده طينت است ينج از 
بهشت و ينج از زمين تا اينكه فرمود كه هيج نبيى و ملكى نيست مككر اين كه بعد از خلق او دميده مى شود در او از يكى از دو 
روح غير از ما اهل بيت يس به درستى كه خداوند خلق فرموده ما را از ده طينت جميعا و دميده است در ما از دو روح جميعا 
يس جه قدر طيب خواهند بود انتهى و در باب نفوس در حديث از اميرالمؤمنين (ع) روايت شده است قريب به يكك ديكر و 
يكى ازاين دو را نقل مى كنيم در كتاب المبين روايت شده است كه اعرابى سؤال كرد از آن حضرت از نفس فرمود از كدام 
نفس سوال مى كنى عرض كرد و آيا نفس انفس عديده است امام (ع) فرمود بلى نفسى است ناميه نباتيه و نفسى حسيه 
حيوانيه و نفسى ناطقه ى قدسيه و نفسى الهيه ملكوتيه عرض كرد يا مولاى نباتيه جيست فرمود قوه اى است كه اصل طبايع 
جهاركانه است ابتداى ايجاد آن نزد سقوط نطفه است مقر آن كبد است ماده ى آن از لطايف اغذيه است فعل آن نمو و زياده 


است وهر كاه مفارقت كرد برمى كردد به آنجه از آن ابتداء شده عود ممازجه نه عود مجاوره عرض كرد يا مولاى نفس 
حيوانيه جيست فرمود قوه اى است فلكيه و حرارتى است غريزيه اصل آن افلا-كك است بدء ايجاد آن در نزد ولادت جسمانيه 
است فعل آن حيوه است و حركت و ظلم و خشم و غلبه و اكتساب اموال و شهوات دنيويه و مقر آن قلب است و سبب فراق 
اين اختلاءف متولدات است يس هر كاه مفارقت كرد برمى كردد آن جه از آن ابتداء شده عود ممازجه نه عود مجاوره يس 
معدوم مى شود صورت آن و باطل مى شود فعل آن و وجود آن و مضمحل مى شود تركيب آن عرض كرد و جيست نفس 
ناطقه قدسيه فرمود قوه اى است لا-هوتيه بدء ايجاد آن در نزد ولادت دنيويه است مقر آن علوم حقيقيه دينيه است مواد آن 
تائيدات عقليه است فعل آن معارف ربانيه است سبب فراق آن تحلل آلامت جسمانيه است يس هر كاه مفارقت كرد برمى 
كردد به سوى آن جه از آن ابتدا شده عود مجاوره نه عود ممازجه عرض كرد يا مولاى نفس لاهوتيه ملكوتيه جيست فرمود 
قوه اى است بسيطه زنده است بالذات اصل آن عقل است از آن ابتدا شده و از او حفظ كرده و به سوى او دلالت نموده يبس 
اشاره كرده عود آن به سوى او است هر كاه كامل شود و مشابه كردد و ازاين نفس ابتداى موجودات شده و به سوى او برمى 


كرو ةيه كنال نازخ ذانت الله علي املك و جره فى طوين اسك و سندوة المتقهئ: است بو ححنة الماوى ست نهر كه 


اورا شناخت شقى نمى شود وهر كه جاهل به آن شد ضال و غاوى مى شود سائل عرض كرد و جيست عقل فرمود جوهرى 
است دراكك محيط به اشياء از همه جهات آنها عارف است به شئئ ييش از كون آن يس [ صفحه 6178] آن علت موجودات 
است و نهايت مطالب انتهى و اين كه در صفت نفس لاهوتيه ذات الله عليا فرموده مقصود ذات غيب الغيوب نيست بلكه از باب 
تشريف است مثل بيت الله و امثال آن حككونه اند و حال اينكه آن را فرع عقّل كرفته اند و ذات يرورد كار فرع جيزى نيست 
بلكه اصل جيزى هم نيست و نسبتى ميانه ى او و خلق ) مط ( نيست خلاصه يس از اين حديث شريف ظاهر مى شود كه 
مراتب نفس جهار است و عقل فوق همه اينها است و در حديث ديكر هم كه كميل روايت مى كند به همين ترتيب مراتب 
نفوس را شمرده است و در آخر فرموده است كه عقل وسط كل است يس معلوم است كه عقل قطب نفوس است و اشرف از 
كل آنها است و ملا-حظه مى كنى كه اين نفوس هر يكك بالنسبه به آنكه دون درجه او است جيزى نيست كه براى همه افراد 
يائين تر ميسر كردد جنان كه علانيه مى بينى كه هر نباتى قابل روح حيوانى نيست و جه بسيار نباتات كه در عالم سقط شده 
اند و به مقام حيوانى نرسيده اند و مسلم است كه جون استعداد آن مقام را نداشته اند به آنجا نرسيده اند و اكر استعداد داشتند 


از جانب خداوند بخلى نبود و هم جنين هر حيوانى قابل اينكه روح انسانى كه ناطقه قدسيه است به 


او تعلق بككيرد نيست و جه بسيار از حيوانات كه سقط مى شوند و به آن مقام نمى رسند و همجنين هم انسانى هم قابل اينكه 
نفس الهيه ملكوتيه به او تعلق بككيرد نيست و اكر قابل بود از جانب خداوند تجلى نبود جنان كه فرموده است كه اجيب دعوه 
الداع اذا دعان و قابليت نفس ناطقه ابدا مسألت نفس الهيه را نمى كند مثل اينكه ميمون فرض كن مسألت نفس ناطقه را نمى 
نمايد واكر هزار سال ميمون را تربيت بكنند و فرض اين كنيم كه جميع حركات او در ظاهر مثل انسان شود آخر به مقام 
انسانيت نمى رسد و همين كه مرد برمى كردد به آن جه از آن ابتدا شده و ممازج با آن مى شود و اما آنكه از اول قابليت آن 
براى انسانيت ساخته شده هزار مرتبه آسان تر و زودتر و بهتر به آن مقام مى رسد و همجنين امر در اناسى و انبيا (ص) نوع 
اناسى همه ى آنها قابليتشان مناسب روح نبوت كه روح لاهوتى باشد نيست ولى آن قابليت مخصوص كه براى اين كار ريخته 
شده مناسب است و به زودى مى رسد يس نه اين است كه اين مقام امرى باشد كه هر كه طلب بكند و به قول تو خود را 
خالص بكند در عبادت يرورد كار به آنجا برسد بلكه عرض مى كنم كه آن كه اهل آن مقام نيست در حقيقت اهل طلبش 
نيست هر جند كه اسمى بر زبان جارى بكند جنان كه بديهى است كه اكر به ميمون بياموزند كه بككويد انسانيت خوب است و 


من طالب انسانيت هستم اين لفظ را مى كويد ولى صرف اصواتى است كه به زبان او 


جارى شده و ابدا درك معنى از آن نمى كند و مقصودى ندارد و اكر تدبيرى بكنند كه بعضى جوب ها را بر هم بزنند كه از 
آن صوتى خارج شود كه من طالب حيوانيت يا انسانيت هستم خود آن جوب ها[ صفحه */؟] ابدا تصدى و غرضى در اين 
اصوات نخواهند داشت مثل جعبه حافظ الصوت كه فرنكيان ساخته اند هر كلمه از آن كه بالاتر نباشد و هر دعا و مسئلتى كه 
از آن شريف تر نباشد ممكن است كه در آن منطبع شود و مكرر هم اعاده مى كند و الحاح در دعا و مسألت هم مى نمايد اما 
هركز اين جعبه به آن مقام نمى رسد بلكه حقيقت مسألت آن را هم نكرده است و هم جنين است امر عامه اناسى نسبت به 
مقام نبوت و امر عامه انبيا به مقام خاتم (ص) زيرا كه از اخبار آل محمد (ع) دانستى كه ايشان مخصوصند به روحى كه در 
دون آن درجه نيست يس هر جند عبارات و كلماتى اهل مرتبه يائين تر بر زبان برانند ولى آن معنى و مقامى كه براى اهل 
مرتبه بالا است نه دركك مى كنند و نه قصد او را مى نمايند ونه طلب او را مى كنند ونه مى توانند رو به آن جناب حركت 
بكنند اين است كه حضرت امير (ع) در صفت خاتم مى فرمايد كه هيج سبقت كيرنده بر او سبقت نمى كيرد و هيج ملحق 
شونده به او ملحق نمى شود و هيج طمع كننده طمع ادراكك مقام او را نمى كنند و بيغمبر (ص) به امي رالمؤمنين (ع) فرمود كه 


باعل تشتاخرة عدا وا مكر مق تور تشتاضة مرا مكر توي 


خدا و نشناخت تو را مككر خدا ومن يس وقتى كه كسى ايشان را نشناخته است طلب مقام ايشان طلب مجهول مطلق است كه 
معنى از براى آن نيست و هر جند كه مردم اسمى از ايشان شنيده اند اما جون درك معنى آن را نكرده اند طلب آن مقام محال 
است مثل ظاهرى عرضى آن كه كسى بشنود اسم اكسير را و بعضى از صفات ظاهريه آن را آن وقت در طلب او جاهلانه 
برآيد وهى تجربيات بى معنى و بى قاعده بجا بياورد آخر به اين مطلب نخواهد رسيد و اين مثلى است ظاهرى زيرا كه ممكن 
هست در اين مردم كه كسى داراى اكسير بشود اما ممكن نيست كه كسى به مقام خاتم برسد يا برترى بجويد زيرا كه او 
اشرف فعليتى است كه خداوند در قوهى امكان كذاشته و بيرون آمده است و ديككر محال است كه مثل اوئى غير از او بيدا 
بشود و نقصى در قدرت بروردكار نيست و خداوند قدرت بى نهايت خود را در خلقت خاتم انبيا بروز داده زيرا كه كمال بى 
نهايت خود را به اوعطا فرموده است يس جكونه فرض مى شود كه مثل اوئى غير از او يا بهتر از اوئى بيدا شود اما بهتر از او 
كه واضح است و اما مثل او هم ممكن نيست زيرا كه عرض كردم كه خداوند كمال بى نهايت خود را به او داده واكر مثلى 
غير او يبدا بشود البته كمال هر يكك از آن دو متناهى مى شود زيرا كه اكر متناهى نشود و تا نخواهد شد خلاصه كه آنجه 
ممكن بوده است كه خداوند به خلق عطا كند 


به ايشان داده و ايشان هم حق عبوديت را به جا آورده اند جنان كه فرمود قل ان كان الرحمن ولد فانا اول العابدين و ممكن 
نيست كه ديككرى از اين خلق به مقام ايشان برسد و هم جنين در مقام انبيا احدى از اناسى كه طينتشان از طينت انبيا نيست به 
آن مقام نمى رسند جنان كه [ صفحه /ا/ا؟] و آن صامت به مقام انسانيت نمى رسد و اين طمعى است خام كه حضرات آن را 
دست آويز ثبات مقامات عاليه براى خود مى كنند و تو ملاحظه كن انبياء خحدا كه از زمان بودنشان روحم آثار نبوت از ايشان 
ظاهر بوده است و در رحم تكلم مى كرده اند مثل عيسى و يحيى عليهماالسلام و غير اين دو بزركوار اين به كدام تحصيل 
دنيوى بوده كه بتوان از آن راه رفت و به اين مقام رسيد و هر جند كه اين جماعت منكر همه ى اين معجزات خواهند بود ولى 
مسلمين از تصديق ندارند زيرا كه اخبار آل محمد (ع) ير است از شواهد اين مطلب و با اين جماعت به دليل عقل سخن مى 
كوئيم اكر جه از آن هم منتفع نمى شوند ولى براى آن هم اهلى هست يس از باب مقدمه مى كوئيم كه شبهه نيست كه هيج 
جيز از مبدأ خود تجاوز نمى كند وهر قدر ترقى بكند منتهى درجه ى او اين است كه به مبدأ خودش بركردد و اككر بخواهد از 
آنجا بككذرد فانى و مضمحمل مى شود مثل اين مطلب اين است كه از براى كوزه مبدئى هست كه در همان مقام كه صورت 


كوزه را روى قبضه كل كذاردند باشد يس كوزه هر قدر ترقى بكند در 


همان حد خود كوزه است و منتهى درجه كمال او اين است كه كوزه بسيار خوبى و باصفائى بشود واكر خواستى آن رااز 
مبدأ خودش حركت بدهى صورت كوزه در كل باطل مى شود كه ديككر ذكر كوزه واسم آن واثر و خاصيت در كل مطلقا 
نيست و كل كوزه نيست كه به اين مقام رسيده باشد بلكه كل خودش اصل كوزه بود و كوزه شاخ و بركك آن بود واصل البته 
مقدم است بر شاخ و بركك و شاخ و بركك هركز به مقام اصل نمى رسد جنان كه نور آفتاب هركز به مقام آفتاب نمى رسد و 
هميشه تابع او است يس كليه هيج جيز از مبدأ خودش تجاوز نمى كند و اين كه شيخ مرحوم على الله مقامه فرموده است كل 
شى لا يتجاوز ماوراء مبدئه و اخبار آل محمد (ع) ير است شواهد اين معنى و بعضى از آنها كذشت و جون اين مقدمه را 
دانستى عرض مى كنم كه اين خلق يعنى بنى نوع انسان كه ملاحظه مى كنى آيا مبدءهاى مختلف از براى ايشان هست يا 
نيست اكر نيست كه يس بعضى از آنها اهليت اين كه داعى بشوند و بعضى مرعى نخواهند داشت جنان كه تصور نمى شود 
كه كوسفندى شبان از براى ساير كوسفندان بشود زيرا كه در جميع صفات بهيميت با آنها شريكك است و اكر آنها محتاج به 
راعى هستند آن هم محتاج است و صلاح خود را نمى داند جه جاى صلاح آنها و دفع اذيت كركك رااز خود نمى تواند بكند 


جه جاى آنها و مرتفع خود را نمى داند جه جاى آنها خلاصه كه اكر بنا 


باشد كوسفندى شبان كوسفندان بشود از جهات بسيار باعث فساد حال كوسفندان بلكه تلف ايشان خواهد بود وهر جند از 
ميانه ى كوسفندان يكى يبش آهنكك واقع شود معذلك امر مفوض و موكول براى [ صفحه 51/8] بيش آهنكك نيست ومنتهى 
كارئ كه از بيش امتكك برامبايد ابق :الت كداجون فدرى قوئ ترى هشبارتز است غرمان شبان را زودثر درك من كذ و 
اطاعت مى كند يس همين كه مثلا-از جوى جست باقى به مناسبت او مى جهند و اككر جوبان خود برود وامر را واككذار به 
بيش احتكة كد يدوك مهلت كر كان من زسيد و ابيكن اهنك و ساير همة را باز في كنيل أما ا كر شباتى كه نفس السناتيت :دو 
او است از عقب آنها هست امر همه اصلاح مى شود و دفع اذيت كركان از آنها مى شود هم جنين است امر در اناسى آن 
كسى كه راعى ايشان است البته بايد نفسى كه محيط بر همه ى آنها است در او باشد تا از عهده رعايت آنها برآيد و اكر او 
هم از سنخ يكى از آنها باشد هر جند كه تعليم كرفته و تربيت شده باشد آخر مى شود به منزله ييش آهنكك در ميانه 
كوسفندان و محال است كه خود او به استقلال از عهده ى اين كار برآيد بلكه تربيت و تعليم او مادامى است كه دست راعى 
بر سر او است و اكر عنايت خود را از او برداشت حال او و ساير يكى مى شود جنان كه در مثل كوسفندان اين مطلب را علانيه 


ديدى يس محال است كه راعى مرعى از يكك سنخ و يكك درجه واز يكك مبدأ بائين تر كرفته 


شده به مقام بالاتر بيرسد جنان كه اكر شبان هزار سال كوسفندى را تربيت بكند كه يكك روزى آن كوسفند به جاى شبان 
بنشيند و شبانى كند به آن مقام نخواهد رسيد زيرا كه مبدأ كوسفند از عالم حيوانى است و مبدأ شبان انسانيت و اكر ايراد كنى 
كه جه مى كوئى در اين باب كه سلاطين و حكام رعايت خلق را مى نمايند و حال اينكه مبدثئى هم بالاتر از مبادى رعيت 
ندارند عرض مى كنم از براى اين مطلب جواب ها است و بيانات علمى دارد كه در اين مقام موقع بيان آن ها نيست مكر 
بعضى كلمات ظاهريه و آن اين است كه جون خداوند خلق را مختار خلق فرموده است اككر خود ايشان به اختيار خود از راعى 
حقيقى اعراض نمايند مثل شترانى كه وحشى شوند و از... خود دست بردارند و خودشان بعض با بعض كردانيد و مفاسدى هم 
در امرشان بيدا شود نقصى در خلقت حكيم نيست و اختيارى است كه خود آنها كرده اند اين خلق هم امرشان به اين منوال 
است و خود به اختيار خود از راعى اعراض كرده بلكه اسباب غيبت او را هم فراهم كردند و داعى هم اككر جه قادر بر منع 
ايشان هست اما جون حكمت خداوند بر اين جارى شده كه امر به اختيار باشد اين است كه داعى هم امر را به اختيار كذارده 
و بعداز آن كه سرخود شدند بعضى بر بعضى به تغلب برترى جستند و لازمه ى خودسرى همين هست و علاوه براين در 


اين است كه فرمودند قلوب ملوكك بيدالله است و او است كه قلوب آن ها را بر مطيع مهربان مى كند و بر عاصى ساخط يدالله 
راعى حقيقى است كه فرمود ان الذين يبايعونك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم و مع ذلك مفاسديهم از باب سوء اختيار 
ايشان در امر ايشان حادث شده و نقص از جانب حكيم نيست جنان كه حكيم عادل كه عطش آفريده آب را هم موجود كرده 
واكر كسى به اختيار خودش آب نخورد تا از تشنككى هلا-ك شود نقصى در خلقت حكيم نيست خلا-صه يس حكيم على 
الأمتلقق راق عقي عرا ساتجى قي دمكرلن وحيكدن برعت قراو دافدأمة كد فر سقط رفت كرشل :ناهر كين نا 
مبدأ خود كه طينت اواز آن جا كرفته شده بركردد واحدى از رعيت نيست كه بتواند به مقام راعى برسد واكر مى توانست 
ازاول رعيت محض نمى شد بلكه فرزند راعى بود يا برادر او و يقينا آثار فرزندى و برادرى از اول در او ييداست و اصل نسب 
و حسب او معين است و آن كه از صلب ديكرى غير از او يا يدرش مثلا بيرون آمده و از جنس او نيست آخر ملحق به او 
حقيقه نمى شود هر جند كه كسى از رعيت را كرامى بدارد و به خود نسبت بدهد خلاصه و اكر همه اين مطالب را منكرى و 
مذهبى قريب به وحدت موجود را اختيار كرده با اينكه اخبار آل محمد (ع) كواه بطلا-ن آن است اين قدر را كه خودت 


تصريح كرده اى در اينجا و سابق كه جميع اسماء حسنى و صفات عليا 


از ايشان ظاهر است و در آل محمد عليهم السلام اين مطلب مسلم است و تصديق داريم و آثار و علامات اين امر هم در ايشان 
محسوس بوده و ثقات و امنا براى ما نقل كرده اند و الآن هم از قبور مطهره ى منوره ى ايشان ديده مى شود و دوست و دشمن 
الفاح انادارك وخرهينا التدشمع اكاةشعه اووشبيه ذزابو بك فذارت شال ان كسى كتسدقى انبتك كدنه اق 
عقاء كود كي توي الست ان يتل لاه سقس 111 قن المنماك جيني وا برو كتعل ين مسقي قيطا كد فيج عاقل لم ديرد 
بلكه فعليت مى خواهد تا واقعيت ان معلوم شود بارى و جزئيات خرافات در اين كلمات بسيار است و حاجت به جواب همه ى 
آلوافبح العملية خداوقه بن زباة غود شان يطلاشان راظاهر م" كمد اناب مه مسراو و برام كه خايث: كرده يمه وعم 
خودش كه معاد بريا شده و ميزان نصب شده و بهشت و جهنم موجودند و مؤمنين در جنت و كفار در جهنم حالا تازه مى 
كويد كه اكر ثمرات سدره بيان ظاهر شود فوالله كل ارض جنت ابهى و فردوس اعلى و رضوان است يس معلوم است كه هنوز 


خبرى نيست و همه آنجه تا حال كفته بود دروغ بود. 
استدلال به اينكه منظور از ايليا و على محمد باب است 
اشاره 


دراين مقام جون به خيال باطل خود ثابت كرده كه يوم [ صفحه ٠؟]‏ ظهور اين مرد قيامت بوده بسيارى از آنجه در قرآن 
وارد شده است و هم جنين در ساير كتب سماويه همه را تأويل به اين روز مى كند و جون از آن جه تا حال بيان كرده ايم 


بعون الله بطلان 


اصل مطلب آنها ظاهر شده و حجم كتاب هم بسيار شده است ديكر حاجت به تكرار اين عبارات نيست و از جمله عبارتى 
است كه از كتاب ملاكى نقل كرده كه من به شما بيبش از ورود روز عظيم و مهيب خداوند ايليا را خواهم فرستاد و آن وقت 
ايليا را به ميرزا على محمد تأويل كرده و صريح فرمايش حضرت امير عليه السلام است كه در بعضى نسخ خطبه ى البيان مى 
فرمايد انا ايلياء انجيل و از اين فرمايش معلوم است كه در انجيل هم آن حضرت را ايليا خوانده اند و نيز در بحار نقل كرده از 
جابر جعفى از حضرت باقر (ع) از حضرت امير در خطبه ى انا اسمى فى الانجيل ايليا و از انوار نقل نموده است كه اسم آن 
حضرت در توريه ايليا است خلاصه و در ساير آن جه هم نقل كرده از اين قبيل عيوب بسيار است الا اين كه باز اكر بخواهيم 
شرح بدهم موجب اطناب خواهد بود و عباراتى هم از ابواب بيان در معاد نقل كرده است كه همه را به همين خرافات تأويل 
نموده است و حاجتى به ذكر آنها نيست و بطلا-ن همه ظاهر شده است و با اين وضع كه اين جا و سابق ملاحظه كرده اى كه 
ديكر نقصى در احتجاج او نيست همين مانده است كه اثبات كند كه كتب آسمانى تحريف نشده و حال اينكه اكر مثل آفتاب 
بر ما واضح شود كه اين كتب عين همان ها است كه از آسمان نازل شده مثل آفتاب نيز واضح است كه ابدا دلالتى بر صحت 
مذهب شما ندارد جنان كه مفصلا اين مطالب معلوم شده ولى 


بايد اين مطلب را هم مختصرا جواب كفت و بدان كه مولاى بزركوار من روحى فداه رساله اى مفصل در جواب نصارى 
نوشته اند و آن را مسمى بحسام الدين نموده اند و به طبع هم رسيده و هر كه تفصيل اين مطلب را خواسته باشد به آن كتاب 
مبارك رجوع كند تا بر حق واقف شود خلا-صه كفته است و جون محرفين و ملحدين و جاهلين مى كويند توريه وانجيل 
تحريف شده محض رفع اين توهم و دفع اين خيال باطل عرض مى شود قرآن من اوله الى آخره مكذب اين قول است مى 
فرمايد و لما جاءهم كتاب من عندالله صمدق لما معهم و كانوا من يقبل يستفتحون على الذين كفروا فلما جاءهم ما عرفوا 
كفروا به فلعنه الله على الكافرين تصديق توريه و انجيل موجوده لديهم را فرموده و لما جاءهم رسول من عندالله مصدق لما 
معهم نبذ فريق من الذين اوتوا الكتاب كتاب الله وراء ظهورهم كانهم لا يعلمون و من قبله كتاب موسى اماما و رحمه و هذا 
كتاب صمدق و آمنوا بما انزلت مصدقا لما معكم و هو الحق مصدقا لما معهم مصدق لما بين يديه نزل عليك الكتاب بالحق 
مصدقا بين يديه يا ايها الذين اوتوا الكتاب آمنوا [ صفحه ]58١‏ بما انزلنا مصدقا لما معكم و انزلنا اليكك الكتاب مصدقا لما بين 
يديه والذى اوحينا اليكك من الكتاب هو الحق مصدقا لما بين يديه يا قومنا انا سمعنا كتابا انزل من بعد موسى مصدقا لما بين 
يديه قل فأتوا بكتاب من عندالله هو اهدى منهما اتبعه ان كنتم صادقين اكر كتاب تحريف شده بود و ميان خلق نبود ويا مستور 


كرده بودند 


جككونه مى فرمود فأتوا بكتاب هو اهدى منها اتبعه و اين كه ذكر تحريف شده تحريف معنى است يحرفون الكلم عن مواضعه 
اين كه در ظهور و قائم علما ناس كتاب الله را به افكار باطله خود تفسير و تأويل مى نمايند و به آن احتجاج بر قائم مى نمايند 
جنان جه اليوم مشهود و مسموع است صريح تنزيل را تركك كرده و ظاهر اخبار را رفض نموده و به اقوال امثال خود احتجاج بر 


شيعه به آن مشغولند. 


جواب 


صدق للصادق جعفر بن محمد عليهمالسلام حيث قال للزنديق فى بيان التناسخ و القائلين به فطور اتخالهم نصارى فى اشياء و 
طور ادهريه يقولون ان الاشياء على غير الحقيقه الحديث ملاحظه كنيد كه صدق مقال آن بزركواران در جزئيات امور ظاهر مى 
شود اما موافقت مذهب ايشان را با اهل تناسخ سابقا دانستى و به آن موافقت به انصارى اكتفا نكرده محض اينكه جهار كلمه 
متشابه از كتب آنها دست آورده به كلى منكر اعتقاد اهل اسلام شده و كتب يهود و نصارى را با همه عيوبى كه در آنها است 
تصحيح مى كند و علماء مسلمين را محرف و ملحد و جاهل مى خواند والحمدلله تاكنون ظاهر شده كه اين ها صفات كيست 


و بعد ازاين هم ان شاءالله ظاهرتر مى شود اما آيهى اولى كه فرموده است و لما جائهم كتاب من عندالله تا آخر يس 


بدان كه جند حديث در تفسير آيه شريفه در برهان روايت كرده است از حضرت امام حسن عسكرى (ع) و حضرت صادق 
(ع) كه حاصل آنها اين است كه خداوند در توريه نازل فرموده بود كه محمد (ص) كه امى است از ولد اسمعيل است و مؤيد 
است بخير ما خلق الله بعد از او كه على ولى الله باشد و يهود اين مطلب را دانسته بودند و در شدايد و نوائب خود استفتاح به 
محمد و آل محمد (ص) مى نمودند جنان كه فرموده و كانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا و خداوند هم به آنها به 
همين سبب فتح و ظفر مى داد جنان كه سيصد نفر از يهود مقابله با سى هزار از مشركين مى كردند و آنها را دفع مى دادند و 
با اينكه يهود محصور بودند به همين توسل و استفتاح باران و طعام بر ايشان فرستاد و با همه اين اوضاع بعد از آن كه بيغمبر 
(ص) تشريف آورد حسد بردند به جهت اين كه از عرب بود و كافر شدند عرض مى كنم حال در اين آيه مباركه ملاحظه [ 
صفحه 587] كن با اين تفسير كه امام (ع) فرموده و خود آيه هم صريح در همين معنى است اولا كه دخلى به انجيل ندارد و 
كتاب مشاراليه توريه است و ثانيا جه دلالت در اين است كه توريه تحريف نشده اكر اين كه يكك آيه يا آياتى جند از توريه به 
حفظ خاص يروردكار غير محرف مانده باشد تا اين كه اتمام حجت بشود دليل اين است كه همه ى توريه غير محرف است 
يس دلالتى بر غير اين مطلب كه ندارد و 


در خود اين مطلب هم منتهى دلالت آيه اين است كه علماء يهود علم به اين مطلب نزد خودشان داشتند و اما اينكه توريه را 
تحريف نكردند ديكر دلالتى ندارد و خداوند در جاى ديكر صريحا فرموده و منهم اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى و انهم الا 
يظنون فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله الايه و در برهان روايت كرده است از حضرت امام حسن 
عسكرى (ع) آن جه حاصلش اين است كه بعضى از يهود امى بودند كه كتاب را نمى دانستند مككر هر جه علماى ايشان 
بخوانند و علماء يهود هم تحريف كردند و نوشتند صفه نبى را كه مبعوث در آخرالزمان است برخلاف آن جه كه بود كه او 
بلند قامت است و عظيم البطن است و اصهب الشعر و يانصد سال بعد از اين زمان مى آيد تا اين كه عوام يهود از كرد آن ها 
متفرق نشوند و رياست باطله آن ها براى آن ها باقى باشد يس ببين كه در باب همين مطلب هم تحريف كرده اند نهايت 
خودشان مى دانستند كه جه بوده و جه كرده اند واين كه خداوند فرموده مصدق لما معهم يعنى مصدق آن جه علم آن را 
داشتند نه مصدق تحريفاتى كه كردند خلاصه و در آيه ى ثانيه نيز كه فرموده و لما جائهم رسول من عندالله در برهان روايت 
كرده از عسكرى (ع) از حضرت صادق (ع) كه يعنى جون كه آمد ايشان را يعنى يهود و كسانى كه تالى آنهايند رسول خدا 
(ص) كه مصدق بود از براى آن جه كه با ايشان بود وقرآن مشتمل بر وصف فضل محمد (ص) و على و 


ايجاب ولايت اين دو و ولايت اوليائشان و عداوت اعدائشان بود انداختند فريقى از آن كسان كه آورده شده بودند كتاب را 
كتاب يهود كه توريه باشد و كتب انبياء خدا را يشت سر خود تركك كردند عمل را به آنجه در آن ها بود وحسد بردند محمد 
(ص) را بر نبوت او و على (ع) را بر وصايت او و انكار كردند آن جه واقف شده بودند بر آن از فضائل آن دو كه كويا نمى 
دانند و كردند فعل جاحدين و رادين براو را عرض مى كنم ببين كه عمدهى كلام در باب خبر مدن آن دو بزركوار بوده 
كه در اين كتب بوده است و الا-ن هم با اين كه تحريفات واقع شده باز بعضى دلايل مانده كه به آنها بر ايشان احتجاج مى 
كنيم و اما اينكه تمام آنجه در اين كتب هست عينا بدون حشو و زايد منزل من السماء است به جه دليل و بر فرض كه لفظ به 
حسب ظاهر عموم داشته باشد در قرآن بسيارى مقامات هست كه ظاهر لفظ عموم دارد و مراد معنى خاصى است [ صفحه 
87*] و حضرت امير (ع) تصريح به اين مطلب فرموده است و در عرف هم شايع است كه مثلا هر كاه صاحب دفترى باشد كه 
حساب هاى بسيار در آن دفتر ثبت نموده باشد و يكك نفر از شركاء او مثلا حساب شخص خود را بياورد و با آن صفحه از دفتر 
كه مخصوص به او است مقابله نمايد و حساب يس بدهد بعد صاحب دفتر مثلا انكار نمايد نه اين است كه شريكك در اين 
مقام خواهد كفت كه حساب 


من موافق است با آن جه كه در نزد خودت هست حالا اين لفظ را كه كفت معنى اين است كه با همان صفحه كه مخصوص 
به حساب من هست موافق است نه با همه صفحات هم جنين است امر در اين مقام بيغمبر (ص) ايشان را دعوت مى فرمود به 
رسالت خودش و ولا-يت على بن ابيطالب (ع) و سخن آن حضرت همه دراين بود و مى فرمود كه آن جه مى كويم موافق 
اميت ينآ 1ن جه وق انما الست يعن ا ]اح مخصوطى :ديه ارق سساله اسه و اما از ادن تمشأله كد كتشي جه سان جد كاز 
احكام توريه را كه حضرت نسخ فرمود و تغيير داد واصار و اغلال را برداشت يس بر فرض كه توريه تحريف هم نشده باشد 
در احكام منسوخه از توريه كه قرآن موافق نيست با آن يس جككونه مى توان اين فرمايش ييغمبر را حمل بر تصديق تمام توريه 
نمود خلاصه درست متوجه عرضم بشو تا آن كه بدانى كه بايد اين فرمايشات را مخصوص به همان امر رسالت ييغمبر 
(ص)دانست و اما آيه و من قبله كتاب موسى اماما و رحمه و هذا كتاب مصدق اين مرد كويا كمان كرده كه مسلمين به كلى 
منكر وجود توريه وانجيل هستند كه به اين آيه استدلال كرده و كسى انكار ندارد كه كتاب موسى امام و رحمه بوده و 
تصديق قرآن را هم داشته است و قرآن هم تصديق آن را داشته مثل اين كه خود موسى (ع) بلكه همه ى انبيا مصدق خاتم 


انبياء (ص) بوده اند بلكه ميثاق ولايت او و ذريه اش از ايشان كرفته شده 


ولى اينها هيج يكك دليل اين نيست كه آن كه در دست يهود و نصارى است كتاب موسى است و نازل من عندالله است يس 
قول خداوند كه فرموده فويل للذين يكتبون الكتاب بأيديهم ثم يقولون هذا من عندالله مصداقى ندارد و همجو امرى واقع نشده 
است نعوذ بالله من بوار العقل و قبح الزلل و به نستعين اى مرد خداوند فرموده اين كتاب مصدق كتاب موسى است جه دخل 
دارد به اين تهمت ها و افتراها كه يهود بر موسى و ساير انبياء خحدا بستند و اسم آنها را كتاب خدا كذاشتند واكر كوئى كه 
اين در موقع استشهاد بر يهود و نصارى است و غير از اين دست آنها نبوده كه شاهد باشد مى كويم خداوند جشم و كوش 
آنها را بست و به قدر ظهور صدق ييغمبر (ص) و كتاب او در همين كتب هم ماند و اما همه ى آن جه در اين كتب هست بيدا 
هست عقول منزل من عندالله نيست جنان كه خواهى دانست و اما آيهى و آمنوا بما انزلت [ صفحه 85؟] مصدقا لما معكم 
تمام آن اين است و لا تكونوا اول كافر به ولا تشتروا باياتى تمنا قليلا و اياى فاتقون و لا تلبسوا الحق بالباطل و تكتموا الحق و 
انتم تعلمون و در برهان از امام حسن عسكرى (ع) نقل كرده است در تفسير آن كه فرموده است خداوند عزوجل يهود و ايمان 
بياوريد اى يهود به آن جه نازل كردم بر محمد از ذكر نبوت او و اخبار امامت على و عترت طاهرين او در حالتى كه مصدق 


شمااست يس به درستى كه بيش از اين در كتاب شما ذكر شده كه محمد نبى سيد اولين و آخرين است و مؤيد به سيد 
وصيين و خليفه ى رسول رب العالمين و فاروق امت و باب مدينه ى حكمت و وصى رسول رحمه و مخريد به آيات من كه 
منزله ى به نبوت محمد (ص) و امامت على و طيبين از عترت او است ثمن قليلى را به اين كه انكار كنيد نبوه نبى (ص) و 
امامت ائمه (ع) را و عوض بككيريد از آنها عوض دنيا را يس به درستى كه آن هر جه بسيار باشد عاقبت آن به سوى نفاد و 
خسارت و بوار است و فرموده است خداى عزوجل واز من بيرسيد در كتمان امر محمد و امر وصى او به جهت اين كه شما 
اكر هم در اين باب تقوى ييشه نكنيد قدح در نبوت نبى (ص) ودر وصيت وصى نمى توانيد بكنيد بلكه حجج خدا بر شما 
قائمه است و براهين او بر اين مطلب واضحه است و قطع معاذير شما را نموده و تمويه و اشتباه كارى شما را باطل كرده و اين 
جماعت يهودى بودند به مدينه كه انكار كردند نبوت محمد (ص) را و خيانت كردند او را و كفتند كه ما مى دانيم كه محمد 
نبى است و على وصى او است ولكن تو او نيستى و اين على آن على نيست يس خداوند جامه هاى آن ها را و حكمه هاى آن 
هارا كويا كرد كه هر يكك از ايشان به صاحبش مى كفت كه دروغ كفتى اى دشمن خدا بلكه نبى محمد (ص) اين است و 


واككر اذن داده بشود به ما فشار بر شما مى آوريم و شمارابى مى كنيم و مى كشيم يس ييغمبر (ص) فرمود كه خداى 
عزوجل مهلت مى دهد ايشان را به جهت اين كه دانسته كه از اصلاب ايشان ذريات طيبات مؤمنات بيرون مى آيد واكر جدا 
شدتد عذات هي كنلا ان جناعت:«راابةغذاية البمئ اناسنت :و حجر لبخ تيمت كه يجي ين كنذا كنت كه ازمر كفمترسين 
تمام شد حديث شريف يس ملاحظه كن كه اين آيه هم خاص به همان امر رسالت بيغمبر (ص) و ولايت على (ع) و ذريه ى 
اواست كه در توريه وانجيل هم ذكر آن هست و دخلى به ساير آن جه اين كتب شاملند ندارد و اما آيه و هو الحق مصدقا لما 
معهم صدور دليلش اين است و اذا قيل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل علينا و يكفرون بما ورائه و هو الحق مصدقا 
لما معهم قل فلم تقتلون انبياء الله من قبل ان كنتم مؤمنين و در برهان روايت كرده است از حضرت عسكرى (ع) كه هر كاه 
كفته بشود به اين جماعت يهود كه بيش ذكرشان كذشت كه ايمان بياوريد به آن جه نازل فرموده است خداوند بر[ صفحه 
ذم؟] محمد (ص) از قرآنى كه مشتمل بر حلال و حرام و فرايض و احكام است مى كويند كه ايمان داريم به آنجه نازل شده 
است بر ما و آن توريه است و كافر مى شوند به آنجه وراء توريه است يعنى بما سواى آن ايمان نمى آورند و حال اينكه آن 


حق است يعنى قرآن حق است به جهت اين كه 


آن ناسخ است و منسوخ آن جيزى است كه خداوند بيش فرستاده بود يعنى توريه بعد خداوند بر آنها ايراد كرده كه اكر ايمان 
به توريه داشتيد جرا اسلاف شما انبياء خدا را مى كشتند و حال اينكه در توريه تحريم قتل انبياء بوده است و امام (ع) فرمود كه 
هم جنين هر كاه ايمان به محمد (ص) و به آنجه نازل شده بر او كه قرآن باشد نياورند و حال اين كه مأمور به ايمان بودند 
يس ايمان به توريه هم نياورده اند فرمود ييغمبر (ص) كه خداوند خبر داه است كه هر كه ايمان به قرآن نياورد ايمان به توريه 
هم نياورده به جهت اين كه خداوند عهد كرفته است از ايشان كه ايمان به هر دو بياورند و قبول نمى كند خداوند ايمان به 
يكى را مككر با ايمان به ديكرى تا آخر حديث شريف يس در اين حديث هم ملاحظه كن كه مقصود از تصديق ما معهم همان 
ايمان به ييغمبر (ص) و ايمان به قرآن است كه موسى (ع) به آن ها خبر داده بود و در كتابشان موجود بود و اما ساير آن جه 
در كتابشان است دليلى بر صحت آن در اين آيه هم نيست و اما آيه مصدق لما بين يديه صدر آن اين است قل من كان عدوا 
لجبريل فانه نزله على قلبك باذن الله مصدقا لما بين يديه مراد از ما بين يديه توريه و انجيل و ساير كتب انبياء همه هست ولى 
اين دليل اين نيست كه همه ى آنجه در دست شما هست صحيح است بلكه غرض اين است كه قرآن مصدق كتب خدا هست 


ودر جاهاى 


ديكر هم فرموده كه تحريف در اين كتب شما واقع شده و از همين كتب محرفه هم باز حقيت ييغمبر (ص) و على (ع) و صدق 
قرآن ظاهر مى شود و لو اين كه در ساير امور تحريف كرده باشند و اما آيه نزل عليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه و 
انزل التوريه و الانجيل من قبل هدى للناس يس در برهان سه حديث در تفسير مصدقا لما بين يديه نقل كرده كه در ذيل اين 
آيه فرموده اند كه فرقان هر امر محكمى است و كتاب آن جمله قرآن است كه تصديق داشته او را هر كه بيش از او بوده از 
اثنياء وذو عد يك ديك رفرموده اند كه قرا ن تصلايق كتندهاست كسائى كه شن از'او"توذه انك ازاتنياء و اق اين :ذو بعديث 
ظاهر مى شود كه مصدق به صيغه ى فاعل و مفعول هر دو خوانده مى شود و مال هر دو يكى است يس اين آيه هم دخلى به 
تصديق توريه وانجيل موجود ندارد واكر در ظاهر آيه هم تعمق بكنى اين مطلب ظاهر است كه اول فرموده مصدقا لما بين 
يديه بعد فرموده و انزل التوريه و الانجيل من قبل هدى للناس يس معلوم است كه اين مطلب جديدى است و بر فرض هم كه 
تصديق راجع به توريه و انجيل بكنى توريه و انجيل منزل را صريحا فرموده است و دخلى به محرف آن ها ندارد و اما آيه يا 
ايها الذين [ صفحه *685] اوتوا الكتاب آمنوا بما نزلنا مصدقا لما معكم دو حديث در برهان روايت كرده كه دلالت مى كند كه 
اين آيه از جمله آياتى است كه 


منافقين تحريف كردند يكى از آن دو اين است كه حضرت باقر (ع) فرمود كه نازل شد اين آيه بر محمد (ص) هم جنين يا 
ايها الذين اوتوا الكتاب آمنوا بما انزلت بى على (ع) مصدق لما معكم من قبل ان نطمس وجوها فنردها على ادبارها او نلعنهم 
الى قوله مفعولا واما قول خداوند مصدقا لما معكم يعنى در حالتى كه مصدق است به رسول خدا عرض مى كنم يس اين آيه 
به كلى خارج است از آن كه او خيال كرده و مراد از كسانى كه كتاب آورده شدند جنان كه در دو حديث ديكر وارد شده 
اصحاب سفيانى هستند و من قبل ان نطمس وجوها خبر از سه نفرى است كه بعد از خسف بيدا باقى مى مانند و روهاى ايشان 
به يشت برمى كردد و نمى توان اين معنى رااز بواطن قرآن شمرد زيرا كه فرمودند نزول آيه اينطور بوده يس معنى ظاهرش 
همين است و عبث به آن استدلال كرده و اما آيه و انزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب در اين هم شبهه 
نيست كه قرآن مصدق ساير كتب آسمانى است ولى حرف دراين است كه كتاب صحيحى دست يهود و نصارى هست يا 
نيست و هم جنين است كلادم در آيه ى والذى اوحينا اليكك من الكتاب هو الحق مصدقا لما بين يديه زيرا كه در اين آيات 
نفرموده مصدق آنجه با شما است بلكه فرموده مصدق آنجه ييش روى او است يعنى از كتب آسمانى و در آنها هم كه فرمود 


مصدقا لما معكم دانستى كه مراد اخبار از نبى است خاصه كه نزد آنها بود 


واما آيه يا قومنا انا سمعنا كتابا انزل من بعد موسى مصدقا لما بين يديه اين آيه حكايت قول جماعتى از جن است كه ذكر 
آنها در آيات سابقه شده و قرآن را شنيدند و ايمان آوردند و محتمل است كه در ميانه ى آنها توريه صحيح هم بوده است 
زيرا كه غارت هاى جالوت و بخت نصر كه اسباب از ميان رفتن توريه شد دخلى به جن نداشت و در ميانه ى آنها شايد بوده و 
محتمل هم هست كه به همين قدرى كه در اين توريه از اخبار نبى هست هدايت يافتند و اما آيه قل فأتوا بكتاب من عندالله هو 
اهدى منهما اتبعه ان كنتم صادقين اشاره به توريه و قرآن است و مخاطبه با قريش كه كافر به توريه و قرآن هر دو بودند واولا 
كه توريه منزله از سماء مقصود است و ثانى اين كه ما كه مى كوئيم توريه محرف است منكر اين نيستيم كه بعضى آيات و 
احكام صحيحه در آن هست و قطعا به همين اندازه از حقهم كه در اين توريه است قريشى كه مشرك بودند نميتوانند اهدا از 
آن را بياورند زيرا كه حق در نزد آنها هيج نبود كه باعث هدايت بشود اما در توريه اصلش كه تمام حق بوده و محرفش هم 
بعضى آيات صحيحه دارد كه باعث هدايت است نمى بينى كه در همين توريه خبر از آمدن محمد (ص) داده است و امر به 
ايمان به او فرموده و به همين يكك كلمه هر كه كرفت هدايت كامله يافت يس اين آيات [ صفحه 547] هيج يكك دليل اين 


نيست كه اين كتب موجوده ى 


آسمانى به كلى خالى از تحريفند و اما اينكه كفته كه اينكه اكر تحريف شده تحريف معنى است تا آخر يس بدان كه از جمله 
ى آيات داله بر تحريف يكى اين است تطمعون ان يؤمنوا لكم و قد كان فريق منهم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من بعدما 
عقلوه و هم يعلمون و در برهان حديث طويلى در تفسير اين آيه ازامام حسن عسكرى (ع) نقل كرده و آن جه متعلق به 
تحريف است اين است كه فرمود كه به تحقيق كه بودند فريقى از ايشان يعنى از جماعت يهود از بنى اسرائيل كه مى شنيدند 
كلام خدا را در اصل جبل طور سيناء و اوامر خدا و نواهى او را بعد تحريف مى كردند آنجه شنيده بودند هر كاه ادا مى 
كردند به كسانى كه از وراء ايشان بودند از بنى اسرائيل بعد از آن كه تعقل كردند آن را و دانستند كه ايشان در آنجه مى 
كويند كاذبند و اين آن بود كه ايشان همين كه با موسى به سوى جبل رفتند يس شنيدند كلام خدا واو واقف و اوامر و نواهى 
او دنه :وي كشيكنة سين اها كردند ينا سوئ كسائئ: كعد ا انها بودتك سن ب امشات كرات امن انا موسو بن ثانك مائد لد 
بر ايمانشان و صادق بودند در نياتشان يس اما اسلاف اين جماعت يهود كه نفاق كردند با رسول خدا (ص) در قصه به درستى 
كه ايشان كفتند به بنى اسرائيل كه خداى تعالى اين را فرموده و امر كرده است ما را به آنجه ذكر كرديم آن راو نهى فرموده 
و باز فرموده است اين كه اكر مشكل شد بر 


شما آن جه امر كردم شما را يس باكى نيست بر شما كه اين فعل را به جا نياوريد و اكر مشكل شد بر شما نهى شما يس باكى 
نيست بر شما اين كه تركك بكنيد آن رايا موافقت بكنيد آن را و ايشان مى دانستند كه دروغ مى كويند تا آخر حديث شريف 
يس ملاحظه كن كه تحريفى كه كرده اند به اين بوده كه علاوه بر حكايت قول خداوند كفته اند كه خداوند باز فرموده كه 
اكر مشكل شد بر شما مرخصيد كه تركك كنيد و اين واضح است كه تحريف در معنى نيست بلكه حكايت رخصتى عليحده 
است و از جمله آيات آيه من الذين هادوا يحرفون الكلم عن مواضعه است و اين در باب كلمه ى راعنا است كه در لغت يهود 
به جاى شب و فحش استعمال مى شد و در لغت عرب يعنى مراعات احوال ما را يكن و يهود توريه مى كردند واين لفظ را 
خطاب به رسول خدا مى كفتند و مقصودشان فحش بود واين خارج از محل نظر ما است و از جمله آيات است فبما نقضهم 
ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلوبهم قاسيه يحرفون الكلم عن مواضعه و نسوا خطا مما ذكروا به و تفسير ظاهر اين آيه را از اخبار 
نديدم ولى طبرسى (ره) كفته است كه يعنى تفسير مى كنند آن را بر غير آن جه نازل شده و تغيير مى دهند صفت نبى (ص) 
رايس تحريف به دو امر مى باشد يكى سوء تأويل و ديكرى تغيير و تبديل مثل قول خدايتعالى و يقولون هو من عندالله و ما 


هو من عندالله ودر سورهى آل عمران در ذيل ايه 


كفته و ان منهم [ صفحه 688] لفريقا يلون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب و ما هو من الكتاب و يقولون هو من عندالله و 
يقولون على الله الكذب و هم يعلمون طبرسى (ره) ذكر كرده كه كفته شده است كه فاسد مى كردند آن را به خلاف حق تا 
اين كه شما اى مسلمين كمان بكنيد كه از كتاب خداست و آن از كتاب منزل بر موسى نبود ولكن ايشان اختراع مى كردند و 
بدعت قرار مى دادند و مى كفتند كه از نزد خداست و از نزد خدا نبود و در برهان از على بن ابراهيم (ره) شاهد صحت اين 
معنى را نقل كرده از معصوم (ع) كه بودند يهود كه جيزى را مى كفتند كه در توريه نبود يس خداوند تكذيب فرمود ايشان را 
و مولاى من روحى فداه در حسام الدين نقل فرموده از ابن عباس كه اين ها جماعتى بودند از يهود كه وارد شدند بر كعب بن 
اشرف و تغيير دادند توريه را و نوشتند كتابى كه تبديل كردند در آن صفت بيغمبر را يس قريظبه كرفتند آن جه نوشته بودند 
و ملحق كردند به كتاب خودشان بارى يس ببين كه تحريفات در عين عبارات توريه بسيار واقع شده واكر مقصود تأويل آن 
به معانى ديكر بود مى فرمود كه مقصود اين نبوده و نمى فرمود آن از كتاب نيست واز نزد خدا نيست جنان كه تأويلات باطله 
كه شما مى كنيد ما انكار خود آيات و اخبار صحيحه را نمى كنيم ولى خود تأويلاءت را انكار مى كنيم واز جمله آيات 


تحريف است و من الذين هادوا سماعون للكذب سماعون لقوم آخرين لم يأتوكك يحرفون الكلم من بعد 


مواضعه يقولون ان اوتيتم هذا فخذوه وان لم تؤتوه فاحذر واو در برهان روايت كرده است حديث طويلى كه وقتى يهود 
آمدند واز ييغمبر (ص) حكم زناى محصن و محصنه را خواستند و حضرت فرمود بقضاى من راضى هستيد عرض كردند بلى 
فرمود بايد رجم نمود آنها قبول نكردند جبرئيل نازل شد و عرض كرد ابن صوريا را در ميان آنها حكم كن حضرت به آنها 
فرمود كه ابن صوريا در ميانه شما جككونه است عرض كردند اعلم يهود است به آنجه خداوند بر موسى نازل كرده يس او را 
حاضر كردند و حضرت او را قسم هاى غليظه داد كه آيا در كتاب خود حكم رجم بر محصن را مى يابيد عرض كرد بلى تا 
آن كه حضرت فرمود كه سبب اين رخصتى كه در ميان شما حادث شده جيست عرض كرد ذاب ما اين بود كه هر كاه شريف 
زنا مى كرد او را تركك مى كرديم وهر كاه ضعيف زنا مى كرد حد بر او اقامه مى كرديم يس زنا در اشراف بسيار شد تا آن 
كه ابن عم ملك ما زنا كرد و او را رجم نكرديم بعد مرد ديككرى زنا كرد و ملكك خواست او را رجم كند قوم او كفتند كه تا 
ابن عم خودت را رجم نكنى نمى كذاريم اين مرد را رجم كنى يس كفتند كه بيائيد حدى آسان تر از رجم قرار دهيم كه بر 
شريف و وضيع همه باشد يس قرار دادند كه هر كه زنا كند جهل تازيانه بزنند و روى آن دو را سياه كنند و بر دو حمار وارونه 


سوار كنند و طواق بدهند و بعد [ صفحه 


ميانه ابن صوريا با ساير يهود نزاع شد كه جرا ابراز دادى تا اين كه خداوند بر بيغمبر (ص) نازل فرمود يا اهل الكتاب قد 
جاءكم رسولنا يبين لكم كثيرا مما كنتم تخفون من الكتاب و يعفو عن كثير يس ابن صوريا برخواست و دو دست خود را بردو 
زانوى بيغمبر (ص) كذارد و عرض كرد يناه مى برم به خدا و به توازاين كه ذكر بكنى كثيرى را كه خداوند امر فرموده كه 
عفو كنى خلاصه يس از اين قبيل تحريفات هم در توريه بسيار واقع شده جنان كه در رديه ى قتلهم قريب به همين وارد شده 
است و در برهان نقل كرده و بديهى است كه اين قسم بدعت ها مادامى كه آيات توريه را از عامه مردم ينهان نكنند رواج 
نمى كيرد و اين است كه خداوند فرموده تخفون من الكتاب يس ببين كه جه قدر تحريف در احكام ايشان واقع شده خلاصه 
يس از آنجه عرض شد دانستى كه ادله كه خود او ذكر كرده كه دليل صحت تمام اين كتب نيست بلكه تصريح به تحريف در 
بسيارى جيزها شده و از اخبارهم كه در ذيل آيات كذشت جيزهائى كه دلالت بر تحريف داشت و ملاحظه كردى علاوه بر 
آنها هم اخبار ديكر هست از جمله در بحار نقل كرده است از حضرت امير (ع) در خبر كسى كه ادعاى تناقض در قرآن 
داشت فرمود و به تحقيق كه بيان كرده است خداى تعالى قصص مغيرين را به قول خودش الذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم 
يقولون هذا من عندالله ليشتروا به ثمنا قليلا و به قول خودش وان منهم لفريقا يلون 


السنتهم بالكتاب و به قول خودش از يبيتون ما لا يرضى من القول بعد از فقد رسول از آن جه اقامه بكنند به آن كجى باطل 
خودشان را بر حسب آنجه يهود و نصارى كردند بعد از فقد موسى و عيسى از تغيير توريه و انجيل و تحريف كلم از مواضع 
خودش تا آخر حديث شريف عرض مى كنم ملا-حظه كن تغيير توريه و انجيل را جدا فرموده و تحريف كلم رااز مواضع 
خودش علاوه فرموده يس معلوم است كه هم عبارات را تغيير داده اند و هم تأويلات فاسده نموده اند و اكر اهل خبره باشى 
مى دانى كه امروز تمام كتب سابقه آسمانى كه در دست يهود و نصارى و مسلمين هست همه همان ترجمه هاست كه محل 
تأويلات فاسده است زيرا كه كتب اول به زبان سريانى بود و بعد از آن ترجمه به زبان عبرى شده و بعد به زبان يونانى شده و 
بعد به زبان لا-تينى و اين ترجمه هاى عربى و فارسى ديككر از روى آنها است يس زبان سريانى اصل در دست نيست و همه 
ترجمه ها است كه مشحون به اباطيل است و اين هم يكك جواب صحيح بود از قول مصنف كه كفت تحريف معانى بوده نه 
الفاظ اولا كه به فرمايش حضرت امير (ع) هر دو قسم تحريف و تغيير داشته ثانى اين كه در دست مردم اين زمان امروز سواى 
ترجمه ها جيزى نيست و به اقرار خودت تأويلات فاسده دارد خلاصه و نيز از حضرت صادق (ع) روايت كرده است كه فرمود 


رسول خدا (ص) به على يا على قرآن يشت فراش من است در مصحف و حرير و قراطيس 


يس بكيريد آن را و جمع بكنيد و تضييع نكنيد آن را هم جنان كه تضبيع [ صفحه ٠4؟]‏ كردند يهود توريه را تا آخر حديث و 
تضييع در لغت به معنى تلف كردن و هلاكك نمودن و مهمل كذاردن است يس ملاحظه كن كه تضييع يهود به جه قاعده بوده 
است و در حسام الدين نقل فرموده است از تفسير مراه الأنوار از حضرت باقر (ع) كه فرمود به درستى كه بنى اسرائيل اختللاف 
كردند هم جنان كه اين امت اختلاف كردند در كتاب و زود باشد كه اختلاف بكنيد در كتابى كه با قائم است كه مى آورد 
آن را تااين كه انكار بكنند آن را مردم بسيار يس بيش مى آورد آن را يس كردن هاى آنها را مى زند عرض مى كنم مراد 
از كتابى كه با قائم است همان قرآنى است كه حضرت امير (ع) جمع فرمود كه در اخبار ديككر صريح فرموده اند و سابق اخبار 
آن نقل شده و بديهى است كه اختلاف بنى اسرائيل بدون تغيير و تحريف نبوده زيرا كه اكر تغيير و تحريف نداده بودند كتاب 
يكى بود و محل اختلاف نبود يس اككر ادعاى مسلمانى دارى تصديق فرمايش آل محمد (ع) را بنما و قائل به تصحيف اين 
كتب بشو و اكر تصديق ندارى ملحق به نصارى و يهود بشو جه لزومت كرده كه مذهبى مركب از نصرانيت مبتدعه و اسلام 
محرف داشته باشى كه مذبذبين بين ذلك لا الى هؤلاء و لا الى هؤلاء و سابقا هم حديث مفصلى از محاجه حضرت امام رضا 
(ع) در مجلس مامون با رأس الجالوت و جاثليق و ديكران نقل كرده ايم كه فرمود آن حضرت 


اين جاثليق خبر نمى دهى مرا از انجيل اول وقتى كه كم كرديد آن را نزد كه يافتيد و كه بر شما واضح ساخت اين انجيل را 
عرض كرد ما كم نكرديم انجيل را مككر يكك روز و آن را تازه بيدا كرديم يوحنا و متى بر ما بيرون آوردند فرمود جه قدر كم 
معرفتى به سئن انجيل و علماء او اكر اينطور است كه تو كمان مى كنى جرا در انجيل اختلاف كرديد و در اين انجيل كه در 
دست شما است اختلاف افتاده و اكر بر عهد اول باقى بود اختلاف در آن نمى كرديد ولى من تعليم تو مى كنم بدانكه جون 
انجيل اول مفقود شد نصارى جمع شدند در نزد علمايشان و كفتند عيسى كشته شد و ما انجيل را كم كرديم و شما علماى ما 
هستيد جه مى دانيد از انجيل يس الوقا و مرقانوس و يوحنا و متى كفتند كه انجيل در سينه ما است و ما مى دانيم سفر سفر مى 
نويسيم وهر يكك شنبه سفرى را مى آوريم شما غصه نخوريد و كنيسه ها را خالى نككذاريد يس نشستند و اين انجيل ها را 
نوشتند و اين جهار نفر شاكرد شاكرد حواريين بودند آيا دانستى اى جاثليق عرض كرد تا حال نمى دانستم حال فهميدم و 
دانستم كه تو عالمى به علم انجيل و جيزها كه نمى دانستم تعليم كرفتم عرض مى كنم يس ببين كه اهل علم و انصاف از خود 
نصارى تصديق اين مطالب را مى نمودند زيرا كه از بديهيات است كه يكك انجيل بيشتر نبوده و حال اين جهار نسخه بيدا شده 
است مسلم اينها خالى از تصحيف نيست و علاوه براينها تصديق اين مطالب را 


از خود علماء نصارى داريم جنان كه مولاى من روحى فداه در رساله مباركه حسام الدين از جرائيم نصرانى [ صفحه ]*4١‏ نقل 
فرموده كه مردى است معتبر ميان نصارى و بعضى مى كويند روح القدس در او حلول كرده و مؤيد من عندالله بوده مدتى بعد 
از حضرت عيسى بوده ظاهرا سيصد و هشتاد سال بعد از آن حضرت و بعضى يادريان مى كويند اعتبار دين نصارى به واسطه 
او است امر دين ايشان به او منتهى مى شود او به خواهش شخصى ديزى دريون نام توريه را از عبرى به لاتينى نقل كرده نوشته 
است اى ديزى دريون مكرر التماس مى كنى كه من توريه را از زبان عبرى به لاتينى درآورده خلاصه از ترجمه هاى ديكر كه 
به زبان يونانى و عبرى شده بر تو بنويسم بدان كه اينكار ير خطر است زيرا كه هر كاه به نظر لعن كنند كان من برسد مرا 
ملامت مى كنند و فرياد مى زنند كه من ترجمه از ترجمه هاى هفتاد نفر مترجم كه بفرموده بطليموس نوشته اند مى كنم جون 
آن ترجمه ها مانند بدن كسى است كه برص دارد به سبب جيزهاى بسيار كه داخل شده و بيرون نكرده اند لكه ى ييسى به هم 
رسانيده يس بعد از كلامى جند مى كويد من تنها اين كار نكردم بلكه آدرى جنيس مترجم كه هم مذهب من بود ترجمه از 
روى ترجمه ى آنها و ترجمه تياد از يوس كرده همه را مخلوط كرده و مى كويد اين دو را به علامت ممتاز ساختم يكى شكل 


ستاره ريزه و ديكرى به شكل سيخ جه از براى آن جه فرق شود ميان آن جه از توريه است و آنجه زياد و كم شده 


و جيزهاى جند كه حواريين و علماى انجيل هم اقرار به آنها كرده بودند كه در ترجمه ى ايشان نيست بعد مى كويد جرائيم 
نمى دانم اين هفتاد اوطاق ير از دروغ را كه بنا كرده و مرادش اين ترجمه ها است و بعد از آن عذرى خواسته از زياد و كم 
كردن مى كويد در توريه خبراز بعضى امور آتيه بود از قبيل آمدن عيسى و كشته شدن و رجعت نمودن او ودر آنها شكك 
داشتند جنين كردند بعد مى كويد اما اين قدر مى دانم كه ترجمه ها كه به زبان لاتينى كرده اند از ترجمه ى يونانى اصح 
است و ترجمه ى يونانى اصح از عبرى است تمام شد عبارت جرائيم و اين هفتاد مترجم كه كفته اشاره به آن است كه جون 
بطليموس سلطان مصر و حبشه و بعضى عربستان بود هفتاد نفر از اهل هر ملتى جمع كرد تا كتب انبياء را بر او ترجمه كنند هر 
يكك براى خودشان نوشتند و زياد و كم كردند و همه را از عبرى به يونانى آوردند و مدار غالب خلق بر كتب يونانى بود بعد 
به زبان لاتينى كردند و جرائيم كفته است كه اكر از يهود بيرسيم جرا جنين كردند مى كويند به جهت مصلحت جنين كردند 
مثلا بطليموس به اعتقاد افلاطون شد و قائل بود به وحدت خداوند خواستند هر عبارتى كه در كتب عبرى است كه دليل تثليث 
است ساقط كنند كه او را خوش آيد و هم جنين از جرائيم نقل شده عبارتى در ترجمه ى زبور كه به خواهش دو نفر نوشته كه 


حاصلش اين است كه مسوده ى آن جه من نوشته ام بنويسيد و شكل سيخجه و ستاره 


را حفظ كنيد [ صفحه 597] در بيش هر عبارت كه به شكل سيخجه نقش كرهده ببينيد تا جائى كه دو نقطه كذارده ام آن 
جيزى است كه در ترجمه ى هفتاد مترجم نبوده و من در اين جا زياد كرده ام وهر جا كه ستاره ببينيد تا جائى كه دو نقطه 
دارد جيزى در ترجمه ى آنها نداشته و من از نسخه ى عبرى ديوان يتاد از يوس مترجم نصرانى فراهم آورده زياده كرده ام 
يس ملا-حظه كن كه زبور را هم با اينكه ماخذ حكمى نبوده تغبير دادند و از همين جرائم نقل شده از ترجمه ى ديكر كه 
بعضى يادريان نقل كرده اند كه در اين زمان از كتب سماويه نسخه صحيحى نيست زيرا كه همه با هم مختلف است و از 
بعضى يادريان نقل كرده اند كه در ديباجه بعضى اناجيل نوشته كه شما كردا و شمعون و انجيل و كتاب شمعون كه خبر مى 
دهد از وقايع آينده دروغ ينداشته و اعتقاد مكنيد و شاهد ديكر اين كه يادرى نصرانى كه جندى قبل ردى به زعم خود نوشته 
بر اسلام و مسلمين خودش در اواخر آن كتاب مى نويسيد در مقام مذهب يهود مى كويد بعد از ذكر بعضى اخبار از آمدن 
حضرت عيسى (ع) آخرالأمر بعد از آمدن يحيى بن زكريا كه به حسب اخبار بيش روى او بود آمد مسيح از دختر دوشيزه از 
خاندان داود در بيت اللحم و هر قسم معجزه نمود لكن خود يهود انتظار مى كشيدند جنين كسى را لكن مى خواستند كه آن 
شخص با جاه و جلال دنيوى باشد يس او را قبول نكردند و به قتل رسانيدند و كتاب را لاعن شعور كامل كردند 


موافق اختيار خود تمام شد آن جه از حسام الدين نقل نموديم يس ببين تفاوت راه از كجا است تا به كجا خود منصفين يهود و 
نصارى مى كويند كه اينها كتب اصل نيست و مترجم و مصحف است و اخبار ما هم كه صريح در اين معنى است و اين مرد 
جاهل كاسه از آش كرم تر شده ادعاى صحت آن ها را مى كند و غرضش دو جيز است يكى اين كه كمان كرده ادله معتبره 
از آنها بر صحت مذهب خود دست آورده خواسته اعتبار آنها را برساند و تو دانستى كه همه ى آنجه كفته بود خبط و خطا 
نوكو ثاتى ان خهدده.ذليل: اؤ انق اث كلسيكوأانسة كتان زاتشنتةه هد يدعقه و از نهدا ساك سن يان مير زا على 
محمد حكما از جانب خداست اين است كه در اين مقام هم اين اصرار را دارد و باطلى را احقاق مى كند كه مؤيد باطل 
ديكرش باشد و عجب است والله كه بااين همه منكرات كه يهود و نصارى دراين كتب درج كرده اند وو اين مرد ادعاى 
مسلمانى مى كند واين كتب را صحيح مى داند و همين بزركك تر دليلى است بر كفر و شرك و فسق او كسى كه تصحيح 
تصريح به كفر و شركك يهود و نصارى فرموده به سبب همين عقايد باطله شان جنان كه خداوند فرموده لقد كفر الذين قالوا ان 
الله هو المسيح بن مريم و قال المسيح يا بنى اسرائيل اعبدوا الله ربى و ربكم انه من 


يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنه و مأويه النار و ما[ صفحه 597] للظالمين من انصار لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلثه و ما 
من اله الا اله واحد و ان لم ينتهوا عما يقولون ليمسن الذين كفروا منهم عذاب اليم و قالت اليهود عزير ابن الله و قالت النصارى 
المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون قول الذين كفروا قاتلهم الله انى يؤفكون اتخذوا اجسادهم و رهبانهم اربابا من 
دون الله و المسيح بن مريم و ما امرو الا ليعبدو الها واحد الا اله الا هو سبحانه عما يشكرون لقد كفر الذين قالوا ان الله هو 
المسيح بن مريم قل فمن يملكك من الله شيئا ان اراد ان يهلكك المسيح بن مريم و امه و من فى الأرض جميعا و قالت اليهود و 
النصارى نحن ابناؤ الله و احباؤه قل فلم يعذبكم بذنوبكم بل انتم بشر ممن خلق خلاصه از اين قبيل آيات بسيار است و همين 
مذاهب در اين كتب صريحا مندرج است نمى دانم در قرآن كه اين طور كفر و شركك بر آنها اثبات كرده اند اينها از باب نسخ 
است كه در آن ملت به اعتقاد مصنف ثابت بوده و در اسلام نسخ شده و باز دو مرتبه موافق تصريحاتى كه مصنف سابق كرده 
است مشروع شده اكر اين طور باشد كه موجب تكفير و لعن نيست جنان كه بديهى است كه يهود و نصارى بر هر حكمى از 
احكام توريه كه ثابت قدم مانده باشند و لو در شرع خاتم منسوخ باشد محل ملامت نيستند زيرا كه تركك كردن منوط به قبول 
اسلام است كه هنوز نكرده اند 


بلكه از جمله ملا-مت ها كه بر آن ها داريم تركك كردن احكام توريه است و كتب احكامى كه براى خود نوشتند مثل ميشناه 
كه در بيت المقدس ثانى عهد اسكندر نوشته شد و آن را توريه شبعل كفتند يعنى توراتى كه از حفظ نوشته شد و بعد از 
جنل كنات :ذركر توشهة وق آذينا كمازا تانيدتد و كا يكمدى مفافو وواشال عد اخراين :بيك المقدسن ثانى من ترشسد و 
كفتند توريه موسى را در اين زمان ها مأمور نيستيم عمل كنيم و به همان خواندن بايد اكتفا كرد و به كمارا عمل نمود بعد از 
آن كتاب ديككر حلاخا اسم كذاردند تا وقتى كه ربى يوسف قارو كتابى نوشت شولخان عاروح ناميد و همه برخلاف حكم 
خداست و عمل يهود از روى اين كتب است يس اينها عيوب بزركك ايشان است كه بعد از يهوديت دارند وو از همين باب 
است كه خداوند فرموده اتخذوا احبارهم و رهنانهم اربابا من دون الله بعد از آن كه ايراد كردند بر ييغمبر كه كى ما جنين 
كرديم جواب شنيدند كه نه اين بود كه حلال خدا را بر شما حرام كردند و حرام را حلال و شما قبول كرديد يس در يهوديت 
و نصرانيت اين عيوب براى آنها هست و اككر جيزى را موافق حكم توريه و انجيل مى كرفتند البته محل ملامت و تكفير و لعن 
از آن باب نبودند يس معلوم است كه اين آيات در توحيد ايشان و كفر و شركشان از باب نسخ نيست و شرع انبياء بر توحيد 


بوده و آنها فاسد كردند و اين است كه خداوند به عيسى فرمود 


كه ءانت قلت للناس اتخذونى و امى الهين من دون الله قال سبحانكك ما يكون لى ان اقول [ صفحه 898] ما ليس لى بحق ان 
كنت قلته فقد علمته تعلم ما فى نفسى و لا اعلم ما فى نفسك انكك انت علام الغيوب ما قلت لهم الا ما امرتنى به ان اعبد والله 
ربى و ربكم خلاصه و اصل توحيد قابل نسخ نيست كه بتوان اين احتمال را داد و جون اين كتب مشتمل بر اين مطالب هست 
هر كه تصحيح آنها را بكند البته كافر و مشركك خواهد بود و همجنين نسبت شرب خمر و زنا با دختر خود نعوذ بالله به لوط 
يغمبر دادن و حامله شدن دختر و مواب عمل آمدن و نيز دختر ديكر به همين طور شراب به لوط دادن واو را مست كردن و 
يهلوى او خوابيدن و بن عمى به عمل آمدن كه در فصل نوزدهم سفر براشيت كه سفر تكوين معروف است به تفصيل نوشته و 
در همين سفر در فصول ديكر نسبت شرب خمر به نوح ييغمبر دادن و خوابيدن و عورتش مكشوف شدن وهم جنين نسبت 
رؤيت ابراهيم خدا را و غذا براى او آوردن و با هم خوردن وهم جنين حيله كردن يعقوب با اسحق آن وقتى كه اسحق تابينا 
شله يوذ وشكارى از سر يزرك مود خخواست كة او راغا كتد.و يعقوب به كنتهاى مادركن حيله كرد و امن وان اسحق 


مشتبه كرد و دعا به او نمود و همجنين خواب ديدن يعقوب خدا را كه امام (ع) فرمود در شأن كسى كه مدعى بود كه 


خدا را خواب ديدم فرمود معلوم است كه موحد نيست يا لفظى قريب به اين يس محال است كه اين كونه الفاظ از ييغمبران 
خدا سر زده باشد و اين كونه منكرات را مرتكب شده باشند خلاصه و امثال اين منكرات در اين كتب بسيار است و بر هيج 
عاقل يوشيده نيست كه همه ى اينها مجعولاتى است كه ملاهاى يهود خواستند فارغ البال مرتكب معاصى شوند و اينها را جعل 
كردند وما دراين مقام درصدد تفصيل نيستيم و الا عين عبارات را مى نوشتم كه بر آنها مطلع بشوى و آن كسى كه به اين 
اصرار تصحيح اين كتب را مى نمايد البته كافر و مشرك و فاسق و فاجر همه هست و هيج اعتمادى به اين كتب نيست بلى 
خداوند به عنايت خاصه بعضى اخبار كه از بعثت عيسى (ع) و خاتم و اوصياء او بوده است در اين كتب باقى كذارده كه باعث 
اتمام حجتى بر يهود و نصارى بشود و آنها هم جنانجه از صريح كتاب خدا و اخبار اهل بيت دانستى در جزئياتش تصحيف و 
تحريف دارد و بسا بر آنجه در اين كتب هست ابدا اعتمادى نيست مكر هر جه شاهد صدق آن را از قرآن و كلمات اهل بيت 
سلادم الله داشته باشيم حالا-قدر كلمات مصنف را بدان كه در يكك امر جزئى يا كلى موافقت با خدا و رسول ندارد واز 
معتمدين شنيده ام كه همين قسم منكرات كه نسبت به لوط و نوح در سفر براشيت داده شده باكك ندارند كه در ائمه ى ايشان 


از انسان نكيرد كه تجويز كند بيغمبر او شارب الخمر و زانى باشد با دختر خودش در حقيقت خوب خود را مرخص كردند و 
بهتر از اين تدبيرى براى اقبال عامه نيست معلوم است بهشت كه سريا مى شود براى مؤمنين ما تشهيه الانفس و تلذا العين بايد 
جمع باشد [ صفحه 548] اين است كه آزاد شده اند اما ما هنوز در دار تكليف كه دنيا است مبتلائيم و تخلف از ظاهر شرع 
بيغمبر (ص) بر احدى جايز نيست والسلام على من اتبع الهدى و مصنف بعد از آن كه به زعم باطل خود صحت كتب سابقه 
آسمانى را رسانيده اشاره به آياتى جند نموده است كه اينها در ذكر اين يوم مباركك است و ما از جهاتى جند محتاج به ذكر 
آنها نيستيم اول اين كه بر ما ثابت و محقق است كه اعتمادى به اين كتب نيست ثانى اين كه نوع استدلالات اين مرد دست 
آمده كه هر جه ميل او است كلام را تأويل مى كند ثالث اين كه بر فرض بعضى آيات در ذكر ظهور و رجعت و قيامت باشد 
تو به صرف دعوى اين ها را درباره ى خود مى خوانى مدعى هندوستانى ينجابى هم درباره ى خود مثلا مى خواند تكليف 
مردم جه جيز است و دعوى كدام يكك را بايد بيذيرند خلاصه كه حاجت به تفصيل نيست و بطلان همه كلمات شما الحمدلله 


ظاهر شده. 
استدلال به كفتار حسينعلى بهاء در باب مهربانى با تمام بشر 
اشاره 


در اين مقام باز آيات بسيار نه به سبكك استدلال ذكر كرده است بلكه به اين قاعده كه عقايد خود را در امر امامت و ظهور و 


رجعت و قيامت ثابت انكاشته است يتابراين هى آيات از قرآن ذ كر 


مى كند و براى فاسد خود تأويل به اين روز مى كند و جواب مختصر مفيد اين است كه ثبت العرش ثم انقش و همين مطالب 
بعينها سابق بر اين مفصل و مشروح نوشته شده و هيج سواى تكرار نيست و خودش هم تصريح مى كند كه اين بيان ها ييش 
كذشته و ماهم كه الحمدلله جواب همه را داده ايم ديكر حاجت به تكرار نيست و از جمله حيله ها كه سابق كرده بود ودر 
اينجا هم بسطى داده اين است كه ميرزا حسينعلى حكم سيف را برداشته ودر حق مردم دعاى بسيار كرده و بنا مهربانى و 
عطوفت را نسبت به همه كذاشته است و به اين حيله مى خواهد قلوب ضعفا را مايل به آنها بكند. 


جواب 


وكاف بداق سوا ابن مظاليه وا ذلدة انم ابن جا نهم محتصرى ارا دركر عن كوكم كة نون تزه عافل بصيّر با ابن دعو 
باطلى كه حضرات دارند همين دليل بطلان دعوى او است وما هم اين مطالب را مى كوئيم ولى فرق بزركى در ميانه ما و شما 
هست ما مى كوئيم كه ايام ايام غيبت است و ما مأموريم از جانب ائمه خود به تقيه و مهاونه و مصانعه و خروج به سيف را قبل 
از ظهور امام حرام مى دانيم و به حسب ظاهر بايد با مردم راه برويم ولى در دل خود بر عقيده ى حقه ثابت باشيم و اعتقاد ما 
اين است كه بعد از آن كه امام (ع) تشريف بياورد اين احكام برمى كردد و تقيه از عالم برداشته مى شود و ايام هدنه منتقضى 


مى شود و حكم سيف جارى مى شود و امام (ع) آن قدر مى كشد 


كه مردم جاهل مى كويند كه تو از اولا-د فاطمه نيستى و الا در دلت رحم بود واو فرزد فاطمه است و هر جه بكشد اسراف 
نيست و عوض يكك شاخه موى سيدالشهداء (ع) و خون بجه شيرخواره اواكر همه ى عالم را قتل كند بجا است و هم جنين 
خود سيدالشهداء (ع) كه [ صفحه 548] بعد از قائم برمى خيزد بقاياى ظلمه را مى كشد اين است كه در كتب المبين و غير آن 
از حضرت باقر (ع) از خود آن حضرت يعنى حسين (ع) روايت شده كه مى فرمايد بعد از ظهور قائم و مكث ايشان مدتى در 
زمين بعد از آن اميرالمؤمنين (ع) دفع مى كند به سوى من سيف رسول خدا (ص) راو مى فرستد مرا به سوى مشرق و مغرب 
يس نمى آيم بر دشمنى از براى خدا مكر آنكه خون او را مى ريزم و ترك نمى كنم صنمى را مكر اينكه مى سوزانم آن را تا 
اين كه واقع بشوم بر هند يس فتح كنم آن را و به درستى كه دانيال و يوشع بيرون مى آيند به سوى اميرالمؤمنين و مى كويند 
صدق الله و رسوله مى فرستد با آن دو به سوى بصره هفتاد مرد يا هفتاد هزار مرد به اختلاف نسخ يس مى كشند جنكيان 
ايشان را و مى فرستد بعثى را به سوى روم يس فتح مى كند خداوند از براى ايشان بعد هر آينه مى كشم البته هر دابه را كه 
خدا كوشت آن را حرام كرده تا اين كه نباشد بر روى زمين مكر طيب و عرضه مى كنم بر يهود و نصارى و ساير ملل وهر 
آينه مخير بكنم ايشان را البته البته ميانه اسلام 


و شمشير يس هر كس اسلام آورد منت براو مى كذارم وهر كه اسلام را كراهت داشته باشد خداوند خون او را مى ريزد و 
باقى نمى ماند مردى از شيعه ى ما مككر اين كه نازل مى كند خداوند به سوى او ملكى كه مسح كند از رخساره او خاكك راو 
بشناساند به او ازواج او را و منزله او را در جنت و باقى نمى ماند بر رروى زمين كور و نه زمين كير و نه مبتلا- مكر اين كه 
خداوند كشف مى كند از او بلاى او را به سبب ما اهل بيت و بعد ذكر بركات آسمان و زمين و عطاهائى كه به شيعه ى ايشان 
مى شود فرمود و اولا حل اشكالى بايد نمود و آن اين است كه در سيرت قائم (ع) نيز همان قسم ها روايت شده و در سيرت 
سيدالشهداء (ع) هم اين طور مى فرمايد يس اككر قائم (ع) همه دشمنان را هلاكك مى فرمايد ديككر كه مى ماند كه باز 
سيدالشهداء (ع) او را بكشد و جواب ازاين مطلب داريم يكى اين كه از بعضى اخبار برمى آيد كه قائم (ع) بر بعضى اهل ذمه 
و بعضى از نواصب جزيه مى كذارد و همه تحت حكم و فرمان او خواهند بود يس سيدالشهداء (ع) كه برمى خيزد جزيه را 
برمى دارد و آن ها را مخير بين اسلام و شمشير مى فرمايد و جواب دويم اين است كه قتلى كه سيدالشهداء (ع) مى فرمايد 
منافات با قتل صاحب الأمر (ع) ندارد زيرا كه اين قتل حكم دنيا است و قتلى كه حسين (ع) مى فرمايد در رجعت است جنان 


كه در جبت و طاغوت فرموده اند كه بارها آن ها را بر مى كردانند و قتل 


كشد خلاصه يس معلوم است كه سيدالشهداء عليه السلام هم كه رجعت مى فرمايد خون دشمنان خدا را مى ريزد و آيات 
قرآن هم همه شاهد همين مطلب است جنان كه بيش دانسته يس درباره ى اين مرد كه العياذ بالله ادعاى اين مى كنى كه 
سيدالشهداء است كه رجعت كرده وعده ما بر اين نيست كه بيايد واو را حبس كنند و دست او را به كلى كوتاه كنند و همين 
كه ببيند كه بيش رفت ندارد به حيله و مكر سر تسليم و مهربانى را ييش [ صفحه 697] كيرد و به دليل عقل مى كوئيم كه 
طفل تا يكك وقتى كه جاهل است با او مدارا مى كنند و بدى كه مى كنند اغماض مى كنند اما وقتى كه عقل او كامل شد 
ديكر حكم عفو و اغماض برداشته مى شود و حدود جارى مى شود يس اكر عقل مردم به جائى رسيده كه بايد امام كه عقل 
كل است ظاهر شود و سيدالشهداء (ع) و ساير ائمه رجعت بفرمايند ديكر جاى عفو و اغماض نيست و اين مذهب صوفيه است 
لعنهم الله كه صلح كلند و همه را جلوه خدا مى دانند اما كسى كه متدين به دين خاتم است اين عقيده را كفر مى دانند و 
بديهى است كه ظلمات و نور مساوى نيستند و ظل و حرور يكسان نمى باشند و جاهل و عالم و كافر و مؤمن همه بر حق 


نيستند و خداى حكيم عادل با آن ها يكك نوع رفتار نمى كند و فرمود فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و 


من يعمل مثقال ذره خيرا يره و فرمود انما تجزون ما كنتم تعملون يس اين اظهار محبت و عطوفت نسبت به تمام خلق اولا كه 
بديهى است كه محض حيله است و جرا تا آن زمان كه در ايران جمعى كرد شما بودند اين حكم جارى نشد حالا به اصطلاح 
مستورى از بى جادرى است و ثانى اين كه اكر با كمال فراهم بودن اسبابهم اينكار را كرده بوديد همين دليل بطلان شما بود 
زيرا كه جه در ظهور امام و جه در رجعت و جه در قيامت هيج يكك بنابر مهارنه و مدارات نيست و در ظهور امام كفار به 
جزاهاى دنيوى خود از قتل و نهب و غارت البته خواهند رسيد و هم جنين در رجعت بلكه اضعاف آن جه در ظهور قائم (ع) 
مى بينند و در رجعت خواهند ديد اكر قائم (ع) يكك مرتبه جبت و طاغوت را زنده مى كند و مى كشد در رجعت روزى هزار 
مرتبه زنده مى شوند وا كشته مى شوند و در قيامت ديكر مبتلا به عذابى خواهند بود كه عذاب هاى بيش بالنسبه به آنها جنت 
باسك دو هذاقه ان هات هبهاك جه هدى ار صداوتد را سيت فته اند قامك راسزنافى :اندرو يد كفان و مقر كي بيه اغتفاد 
خودتان مهربانى مى كنيد و دعا در حقشان مى كنيد يس در حقيقت مثل يهود و بعضى از مبدعين در اسلام عذاب را عذب 
داتسعة ايك كدام تكست بر عيما مس تكده كه بن آنها سكو كدام عدا مكلا ده تدا كه شه ال 1ن امن سكيد وال جد 


يادشاه بازى اطفال حقيقتش از خرافات شما بيشتر است اقلا مقصرى كه مى آورند و حكم به 


تعزير مى شود جهار تركه بياى او مى زنند و مطيعى را كه مى آورند هيج نباشد يكك كف نخود برشته و كشمكش به او مى 
دهند و والله كه يادشاه بازى شما از اين هم بى حقيقت تر است اى از خدا بى خبران درباره ى خود هر جه مى كوئيد كه 
محض ادعا است حالا بر فرض كه جاهلى قبول كند نسبت به اين همه كسانى كه بر خلاف شمايند در اين قيامت كبرى جه 
عذابى واقع شده كه هيج انفعال و تألم ندارند اكر به محض قول شما است كه آنها هم درباره ى شما اعتقاد دارند كه جهنم 
الان در دل هاى شما است جنان كه در حديث وارد شده نهايت جون دنيا جشم و كوش شما را بسته دركك نمى كنيد و همين 
كه به قيامت بركرديد و علايق دنيوى را بككذاريد [ صفحه 98؟] خواهيد ديد كه جه عذابى براى خود خريده ايد يس اكر اين 
به محض و هم متوهم است آنها هم درباره ى شما از وهم بالاتر بلكه يقين به اين امر دارند فرض مى كنم كه تو هم درباره ى 
آنها همين طور يقينى داشته باشى يس فرق مسأله جه شد و همان طور كه تو خود را منعم مى دانى مؤمنين هم والله خود را 


خواهد كرد وعقايد شما هم همه بر عكس نتيجه مى دهد. 
استدلال به اينكه ايشان (على محمد و حسينعلى بها) با ظهورشان تمام اختلافات را برداشته اند واين از معجزات الهى است 
اشاره 


ونصرت دولت 


عادله بوده مى دهد عباراتى با جمله هاى معترضه بسيار مى نويسد كه حاصل همه آنها كفر و زندقه و مذهبى است كه نسبت 
به جميع شرايع انبياء سلام الله بدعت است و كفر و ضلالت و ابطال ثواب و عقاب واولا ما فقره بفقره عبارات او را مى نويسيم 
و جواب مى كوثيم و بعد اصل مطلب او را رد مى كنيم كفته است كه هركز اميد نبود كه نفسى ظاهر شود و به قوت الهيه 
خلق مختلف العقايد و مختلف الاديان و مختلف الطبايع و المشارب را متحد الكلمه و متحد القول و مصلح علم و مهذب 
اخلاق امم در قليل مدتى فرمايد و سوف يحيط الأرض و انا ظننا ان نعجز الله فى الأرض و لن نعجزه هربا ولا يحسبن الذين 


كفروا سبقونا انهم لا يعزجون. 
جواب اول 


آيات را غلط مى نويسد آيه ى اولى ان لن نعجز الله است و آيهى ثانيه سبقوا انهم و مراد از همه ى اين تعجب كه كرده همين 
معدودى است كه كرد اين مرد جمع شده اند كه هر باطلى در عالم برخيزد اين قدرها بلكه شايد اضعاف اينها كرد او جمع مى 
شوند و بناى عالم بر همين است ذره ذره كان در اين ارض و سما است جنس خود را همجو كاه و كهريا است اين اجماعات 
دليل حقيت كسى نيست و اككر مى بود شيطان از جميع خلق احق بود زيرا كه تمام كفار و مشركين با همه اختلافى كه دارند 
در طاعت و انقياد امر او متحدند و با وجود اين كه همه به امر او حركت مى كنند در واقع اختلاف ندارند جون سلطانى كه 


جمعى از قشون خود را به 


مشرق بفرستد و جمعى را به مغرب وهر دو صادر از امر او هستند يس تعجب رااز كار شيطان مكن و اين مطالب كه مقصود 
دارى درباره ى او راست تر مى آيد و الااين معدود كه كرد شما جمع شده اند كه قابل اعتنا نيستند و معذلكك مختلف هم 
هستند جنانكه در همين كتاب روى سخن تو بعد از مسلمين با آنها است كه بر ميرزا على محمد وقف نمودند يا آن كه معتقد 
به ميرزا يحيى شدند و اعتنائى به ميرزا حسينعلى ندارند و طوائف ديككر هم از قرار مذكور در ميان شما هستند يس همجو 
اتحادى هم كه قابل اعتنا باشد نداريد و آن هم كه كفته مصلح علم و مهذب اخلاق امم شده ايد دعوى است بى برهان امم 
همجو اعتقادى ندارند و هر كسى هر جه تحصيل كرده به كد يمين و عرق جبين و اعمال و افعال خود [ صفحه 599] كرده 
است اككر شما راست مى كوئيد كه اين ها از عنايات شما است تغييرى در امور بدهيد به طورى كه محسوس شود كه تربيت 
هاى سابقه هم از لطف شماست و ما ديده ايم از مجانين را كه ماليخوليا بر سرشان زده درباره ى خود خيال كرده اند كه 
سلطانند و از همين قبيل خرافات سروده اند و جون ديديم كه سخن هاى آن ها به اصطلاح ياورق ندارد دانسته ايم كه 
ماليخولياست و درباره شما هم علانيه اين مطلب را مى بينيم شما منكريد بسم الله آثار نفسانيه خود را اظهار كنيد تا ببينيم و 
تصديق نمائيم و الااين كونه سخنان را مجانين هم مى سرايند بلكه به طوطى هم تعليم بكنند او را مى كنند و اما آياتى كه 


مسلم است كه از دست خداوند فرار نمى توان كرد و احدى او را عاجز نمى كند ودر دنيا جماعتى ازاين مردم جهلا يا 
تجاهلا فرار مى كنند اما مفسرى ندارند و آخر مركك آنها را در مى يابد و در آخرت به جزاى خود مى رسند و همه ى مردم 
امرشان به اين جا نمى رسد كه در دار تكليف كه دنيا است معتقد بشوند كه مفرى از خداوند نيست و رو به او بكنند كه تو 
كمان كرده اى كه اين اتحاد عمومى خواهد شد و اكر به اين منوال بود خلقت نارى كه لا تنفدو ليس لها آمد البته لغو خواهد 
بود و باز كفته است والذين كفروا اعمالهم كسراب بقيعه يحسبه الظمان ماءا حتى اذا جائه لم يجده شيئا و وجد الله عنده فوفاه 


حسابه والله سريع الحساب نفس تكذيب آيات و كافر شدن به آيات حساب شدن است. 


جواب دوم 


اين كلمات معترضه به نظر مى آيد و مناسبتى با كلام سابق ندارد مككر اين كه مقصود او از ذكر آيه اين باشد كه اختلافات امم 
مثل سراب است و همين كه بيش رفتى جيزى نيست و هيهات كه مراد اين باشد و نظير اين آيه است آيه ى مثل الذين كفروا 
بربهم اعمالهم كرماد اشتدت به الريح فى يوم عاصف لا يقدرون مما كسبوا على شئ ذلكك هو الضلال البعيد و مراد از اين آيه 
مثل اعمال دشمنان آل محمد (ص) است كه هر جه به زعم خود خيرات به جا آورند همه مثل خاكسترى كه به باد داده شود 


متفرق مى شود و ثمرى به حال آنها نمى كند جنان كه در حديث شريف در ذيل همين آيه وارد 


شده و به همين معنى است آيهى اولى جنان كه در برهان روايت كرده است از حضرت باقر (ع) فرمود آنجه حاصلش اين 
است والذيق كفروا بنو.اميه اند اعمال انشاث مثل سرابى اسك كه:دن ييابان ات كه تشنه اوارا اب.مى يتدازد و همين كه.هى 
رود مى بيند كه جيزى نيست و خدا را مى يابد در نزد او يس حساب او را مى كند و خداوند سريع الحساب است و غرض اين 
است كه اعمالى كه از ايشان ديده مى شود به صورت خيرات مثل سراب است كه واقعيت ندارد و ذاتيت آنها همان شرور و 
خبائث است وهر كه نزديكك آنها برود از خير كه آب حيوه حقيقى است جيزى نمى يابد و اين است كه بعد از اين آيه مى 
فرمايد او كظلمات فى بحر لجى يغشيه موج من فوقه موج من فوقه سحاب ظلمات [ صفحه ]5٠١‏ بعضها فوق بعض اذا اخرج 
يده لم يكد يراها و من لم يجعل الله له نورا فما له من نور يس مثل اعمال ايشان را به ظلمات مى زند كه بعض آن فوق بعض 
است و نورى در آن ها نيست يس با وجود اين كه نورى در آن ها نيست جككونه اختلااف امم برداشته مى شود هل يستوى 
الظلمات و النور و اما آن جه در باب حساب كفته جون همه غرضش اين است كه بلكه همه اوضاع معاد را به همين ظاهر دنيا 
بكذارند اين لفظ را مى كويد و ما مى كوئيم كه اين همه كه در اخبار و آيات فرموده اند كه حساب خلايق بايد بشود مقصود 


اين نيست كه خداوند علمى يس از جهل حاصل كند و خدا جاهل به 


اعمال خلق نيست ابدا و اين كه فرمود ليعلمن الله الذين صدقوا و ليعلم الكاذبين غرض ظهور علم حادث او است در مقام خلق 
ودر علم ازلى خود همه جيزى را دانسته واين است كه مى فرمايد انا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون يعنى عمل هاى شما نسخه 
از آن علمى است كه براى خداوند ثابت بوده جنان كه از اخبار آل محمد (ع) ظاهر مى شود يس غرض از حساب ظهور عمل 
براى خدا نيست بلكه خلق بايد خود واقف بر اعمال خود بشوند و حساب ايشان كرده بشود و باقى و فاضل خود را شعور كنند 
تااين كه بفهمند كه خداوند ظالم نيست و در دنيا تواين مطلب را علانيه مى بينى كه خلق واقف بر تمام اعمال خود نيستند و 
حسن و قبح اعمال خود را شعور نمى كنند با اينكه خير و شر را به ايشان فهمانيده اند ولى معذلك جنان اعراض كرده اند كه 
از همه ى اينها غافل شده اند يس اككر جه در نزد خدا حساب هاى همه شده باشد اما بايد از براى خلق در قبر و در آخرت همه 
ى اينها مذاكره بشود كه بفهمند و به اين آسانى كه تو خيال كردى امر نمى كذرد و باز كفته است ان الدين عندالله الأسلام و 
ما اختلف الذين اتوا الكتاب الا-من بعد ما جائهم العلم بغيا بينهم و من يكفر بايات الله فان الله سريع الحساب جاءهم العلم 
مقصود اين نيست كه كفار دانسته حق را انكار كردند مقصوا اين است كه علم آمد ايشان را سركشى كردند و نرفتند تا 
ادراكك نمايند طغيانشان حاجب و مانع ايمانشان شد. 


جواب از ابنكه ادعا كرده كفار از روى علم كافر نشده اند 


نمى دانم اين جه 


حمايتى است كه اين مرد مكرر از كفار و مشركين مى كند كه مقصود اين نيست كه كفار دانسته حق را انكار كردند خداوند 
فرموده و جحدوا بها و استيقنتها انفسهم و فرموده يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها واين مرد مكرر بر خلاف اين دو آيه مى كويد 
قرار داده كه در هر طبقه اهل آن ساكن شوند يس بعضى از ايشان هستند كه همين قدر كه شنيده اند داعى هست و نرفتند و 
نشنيدند حجت بر ايشان تا يكك درجه تمام شده و بعضى هستند كه مى روند و مى شنوند و يقين هم مى كنند و معذلكك ايمان 
نمى آورند و حجت خداوند بر هر دو بالنسبه به حال خودشان تمام است و اين است كه روايت شده در معنى حجت بالغه كه 
خداوند [ صفحه ١‏ در روز قيامت به بنده ى خود مى فرمايد كه اى بندهى من آيا عالم بودى اكر بككُويد بلى به او مى 
فرمايد جرا عمل نكردى واكر بكُويد جاهل بودم مى فرمايد جرا تعليم نكرفتى تا عمل كنى يس خصمى مى كند با او و اين 
يكدفعه مى شنود كه كسى داعى معلميت هست و حقيت و بطلان او را نمى داند و حقى هم در دست او نيست بايد برود و 
بفهمد و يكك دفعه رفته و فهميده و از علم او تحصيل نكرده و يكك دفعه از علم 


او هم تحصيل كرده خلاصه كه درجات بسيار از براى خلق است و حجت خداوند بر همه تمام است و در ميانه مستضعفينى هم 
هستند كه اككر در دنيا حجت بر آنها تمام نشده در آخرت تمام خواهد شد و اختلاف در ميانه خلق بعد از آمدن علم است و به 
حسب درجات علم و عمل اختلاف حاصل مى شود و به همان صورت كه از دنيا مى رود ابد الدهر باقى خواهد بود و مثاب يا 
معاقب خواهد بود ديكر اين خرافات كه حضرات مى سرايند مثمر ثمرى نخواهد بود مككر ثمره ى زقوم و مناسبتى در اين آيه با 
مطلبى كه در دست دارد ابدا نيست و باز كفته است و نضع الموازين القسط اليوم القيمه فلا تظلم نفس شيئا و ان كان مثقال 
حبه من خردل اتينا بها و كفى بنا حاسبين مى كذاريم ترازوى عدل را روز قيامت بس ظلم نمى شود نفسى جيزى را واكر 
بوده باشد مثقال حبه از خردلى مى آوريم او راو كافى است به ما حساب كننده جه قدر صريح است كه اكر هم شاعر نيستند 


آوردن خود را كافى است به ما يعنى شهادت ما كافى است و اعظم است از شهادت عالمين. 
جواب از اينكه اينها كمان كرده اند قيامت بريا شده است 


جه قدر اين جماعت عامى و جاهلند و جه مزخرفات به هم مى بافند مقصودش از اين تحقيق اين است كه جون معتقدند كه 
قيامت سريا شده و مردم همه عود داده شده اند و ملاحظه مى كنيم كه هيج كس شاعر نيست كه كسى از سابقين بوده و عود 
داده شده اين است كه مى كويد اكر هم شاعر نيستند شهادت خداوند كافى است و استدلال غريبى است خردل 


در اين مقام مثل اعمال خلايق است ولو به قدر خردل باشد خداوند آن را خواهد آورد و شخص عمل كننده بايد شاعر باشد 
نه نفس عمل من حيث نفسه زيرا كه عمل صرف صفتى است از براى شخص و استقلالى از براى او نيست و وجود او و شعور 
او و ساير صفات او همه بسته به صاحب صفت است يس اكر نظر به نفس عمل بكنى از خود هيج ندارد و اكر نظر به صاحب 
صفت بكنى داراى همه جيز است و شخص معاد انسان است با اعمال خودش كه همه تابع وجود او هستند و البته وقتى كه 
محشور مى شود هيج جيز را از نفس خودش فاقد نيست جنان كه در اخبار بسيار فرموده اند و خداوند صريحا فرموده كه فمن 
يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره و رؤيت عمل بدون شعور |[ صفحه |5١07‏ و ادراك متصور نيست و 
فرموده است و وجدوا ما عملوا حاضرا و لا يظلم ربك احدا و فرموده است يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما 
عملت من سوء تود لو ان بينها و بينه امدا بعيدا و يحذ ركم الله نفسه والله رؤف بالعباد يس با اين همه آيات صريحه و اخبار 
صحيحه كه از خوف اطناب ذكر نكرديم مى توان شبهه كرد كه كسى كه بر مى كردد شاعر نباشد كه بركشته و اكر شاعر 
نشد انفعال هم البته ندارد يس كيست كه آمده و كيست كه به جزاى خود رسيده جه قدر كار را سهل كرده اند و اين است 


نيست خلا-صه و اين كه فرموده است كفى بنا حاسبين يعنى از جهت حساب خداوند كافى است و اولياء او كافى هستند زيرا 
كه در حساب ايشان سهو و غفلت و خطا نيست نه اينكه بنده شاعر نباشد كه عود كرده و همين كه خداوند بفرمايد كه او است 
كه آمده و لو خود شعور نكند كافى باشد اين كافى هست در خلقى كه از ابتداء شعور انسانيت نداشته اند و در لوح محفوظ 
برورد كار ثابت هستند و در مقام خود شعور و ادراكى از براى ايشان نيست و عود ايشان را امام (ع) عود ممازجه مى فرمايد 
يعنى به مبدأ خود برمى كردند و ممزوج مى شوند و تعينى از براى آنها نمى ماند اما با عيان هم در علم خدا ثابت هستند و اين 
مقصود از عود نيست زيرا كه علم خداوند مبدأ و عودى ندارد وعود اين قسم خلق به همان طور است كه فرموده اند و ممتزج 
مى شوند با اصول خودشان و اما انسان به واسطه شعور وادراكى كه داشته در حد خود ممتزج نمى شود و مجاور است و 
هميشه باقى است و خود او استشعار بقاى خود را مى كند و عمل خود رامى يابد و به جزاى عمل خود مى رسد واكر بنا 
باشد كه به مخض شهادت برورد كار امر بككذرد و خلق 


شعور نكنند يس كه معذب مى شود كه منعم مى شود يس بايد كه همان طور كه فرموده كفى بنا حاسبين بفرمايد كفى بنا 
معذبين و كفى بنا منعمين بصيغه مفعول و عجب خداى مهربانى است كه خود از عوض بنده عذاب مى كشد و جه قدر بخيل 
است و محتاج كه جزاى اعمال بنده عايد خود او مى شود نعوذ بالله من غضب الله و استغفر الله قال الله تعالى ما خلقتكم لا ربح 
عليكم ولكن خلقتكم لتربحوا على اين سخنان كه مصنف در اين مقام مى كويد رايحه ى وحدت وجود مى دهد جنان كه 
شنيدى و خواهى شنيد و كفران ظاهر و بين است اما به قدر حضرات وحدت وجودى ما اينكه آنها هم جاهلند از اين جماعت 
استنباط فهم و شعور نمى شود و باز كفته است يا نبى آنها ان تكك مثقال حبه من خردل فتكن فى صخره او فى السموات او فى 
الأرض يأت بها الله ان الله لطيف خبير و مؤيد [ صفحه "80] اين بيان يومئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لا جان يعرف المجرمون 
بسيماهم فيؤخذ بالنواصى و الاقدام قل اللهم فاطر السموات و الأرض عالم الغيب و الشهاده انت تحكم بين عبادكك فيما كانوا 


جواب ديكرى در اين مورد 


در اخبار آل محمد (ع) در ذيل آيه ى اولى فرموده اند از محقرات ذنوب ببرهيزيد كه بككوئيد كناه مى كنم و استغفار مى كنم 
كه خداوند فرموده ان تكك مثقال حبه من خردل الايه و مقصود مصنف همان مضامين باطله اى است كه در ذيل آيه ى سابقه 
كفت و جواب او كفته شد و امااين كه كفته مؤيد اين بيان يومئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لا 


جان مقصود او اين است جون اصل سخن در عطوفت و مهربانى ميرزا حسينعلى است كه نسبت به خلق اظهار مى كند و 
تصريح كرد به اين كه خلق مختلف الطبايع را متحد كرد و زود باشد كه اين اتحاد احاطه به همه زمين بكند و غرضش اين 
است كه همه ى مردم مؤمن مى شوند به او و خداوند هم به ايشان لطف مى كند جنان كه ان الله لطيف خبير فرموده حالا 
خوشحال شده است كه مؤيد براى اين مطلب دست آورده و مى كويد خداوند فرموده يومئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لا جان 
اما خداوند جشم و عقل او را كرفته كه آيه ى بعد را هم نوشته كه در همين جا بطلان مقصود او را برساند كه فرموده است 
يعرف المجرمون بسيماهم فيؤخذ بالنواصى و الأقدام و بايد از اخبار اهل بيت سلام الله تفسير هر دو آيه معلوم شود تا فساد 
مذهب او ظاهر كردد يس در برهان روايت كرده است از ميسر كه كفت شنيدم از ابى الحسن رضا (ع) كه مى فرمود ديده 
نمى شود از شما در آتش دو نفر نه والله ونه يكك نفر عرض كرد اين مطلب در كجاى كتاب خداست جواب نفرمود تا مدتى 
كذشت و ميسر كفت كه روزى در طواف با آن حضرت بودم يكك مرتبه فرمود اى ميسر اذن داده شد به من كه جواب تو را 
بككُويم از فلان مسئله كه سؤال كردى عرض كردم آن مطلب در كجاى كتاب خداست فرمود در سورهى الرحمن قول خداى 
عزوجل فيومئذ لا يسئل عن ذنبه منكم انس و لا جان عرض كردم در آيه منكم نيست فرمود 


به درستى كه اول كسى كه آن را تغيير داد ابن اروى بود واين به جهت اين بود كه حجت بود آيه بر او و بر اصحاب او واكر 
در آيه منكم نباشد هر آينه ساقط مى شود عقاب خداى عزوجل از خلق و وقتى كه سؤال كرده نشد از ذنبش انسى و نه جان و 
از على بن ابراهيم نيز از معصوم (ع) كه فرموده است منكم يعنى از شيعه و بعد شرح فرمود كه هر كه ولايت اميرالمؤمنين (ع) 
و برائت از اعداء او را داشته باشد و حلال او را حلال بداند و حرام او را حرام بداند بعد داخل بشود در ذنوب و توبه نكند در 
دنيا عذاب كرده مى شود بر آنها در برزخ و بيرون مى آ يد روز قيامت و نيست از براى او ذنبى كه سوال كرده بشود از آن در 
روز قيامت عرض مى كنم يس مشاهده كن كه آيه اصلش جه بوده است و مراد جيست و مصنف حككونه به ظاهر او مغرور 
شده و دليل [ صفحه 805] دست آورده كه حكم سيف برداشته مى شود و همه خلق مستحق عطوفت مى شوند و بالاخره متحد 
مى شوند آيه بعد را ملا-حظه كن كه فرموده يعرف المجرمون بسيماهم تا آخر و در جند حديث در برهان وارد شده كه 
خداوند خالق خلق است و محتاج نيست كه كسى را به سيماى او بشناسد ولى مراد از اين آيه اين است كه قائم آل محمد (ع) 
مجرم را به سيماى او مى شناسد و آن ها را مى كيرد به نواصى و اقدام و مى زند به شمشير عرض مى كنم قائم اين جماعت 


مجرم را 


نشناخت ابدا و كرورها مجرم از شمشير او معاف بودند و ابدا اعتنا به او نداشتند بلكه يكك طايفه مجرمين كه جرم آن ها بسيار 
است همان ها بودند كه نصرت او را كردند واو نشناخت ولى قائم آل محمد (ع) شناخت واز يرده ى غيب دست دراز كرد و 
آنها را به قتل رسانيد واكر فضل خداوندشامل شود و ظهور فرمايد نسبت به عموم مجرمين جنين خواهد كرد و سيدالشهداء 
(ع) و اميرالمؤمنين (ع) و ييغمبر خدا (ص) هم كه رجعت فرمايند نسبت به عموم مجرمين از احياء و راجعين جنين خواهند كرد 
واككر اين سخنان واقعيت ندارد خلقت جهنم هم لغو خواهد بود زيرا كه به اعتقاد تو همه خوب مى شوند و اما آيه قل اللهم تا 
آخر مقصودش همان تأويل به رايى است كه اول اشاره كرده و بعد هم تصريح مى كند كه اين ظهور حاكم در اختلافات 
است و رافع آنها و دراين مقام دو آيه از بعد از آيه قل اللهم عرض مى كنم تا بدانى كه مقصود از حكم در اختلافات جيست 
خداوند مى فرمايد ولو ان للذين ظلموا ما فى الأرض جميعا و مثله معه لافتدوا به من سوء العذاب يوم القيمه و بدالهم من الله ما 
لم يكونوا يحتسبون و بدالهم سيئات ما كسبوا و حاق بهم ما كانوا به ليستهزؤن يعنى واكر جميع آن جه در زمين هست و مثل 
آن با آن مال ظالمين باشد هر آينه آن را فدا مى دهند از بدى عذاب در روز قيامت و ظاهر شود از براى ايشان از خداوند 


آنجه كمان نمى كردند و ظاهر شود از براى ايشان 


سيئات آنجه كسب كردند و احاطه كند به ايشان آنجه به آن استهزاء مى كردند يعنى جهنم حال ملاحظه كن كه مراد خداوند 
از حكم در اختلا.ف جيست واين جماعت جه تأويلات فاسده مى كنند و در اول همين سوره زمر است الا له الدين الخالص 
والذين اتخذوا من دونه اولياء ما نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى ان الله يحكم بينهم فيما هم فيه يختلفون ان الله لا يهدى من هو 
كاذب كفار و در برهان از حضرت صادق (ع) روايت كرده است كه رسول خدا (ص) فرمود كه خداى تبارك و تعالى مى 
آورد روز قيامت به هر جيزى كه عبادت كرده مى شود از دون اواز شمس و قمر و غير ذلك بعد سؤال مى كند هر انسانى را 
از آنجه عبادت مى كرده يس مى كويد هر كه عبادت غير او را كرده كه اى يرورنده ما ما عبادت نمى كرديم آنها را مكر به 
جهت زيادتى تقرب به سوى تو فرمود يس خداوند تبارك و تعالى به ملائكه مى فرمايد كه بخوانيد آنها را و هر جه عبادت 
مى كردند به سوى آتش مككر آن كسان كه استثنا كرده ام كه آنها از آتش دورند مراد از كسانى كه استثناء [ صفحه 500] 
شده اند و مثل ملائكه اند و حضرت عيسى (ع) كه خلق آنها را عبادت كردند ولى داخل آتش نمى شوند جنان كه در حديث 
شريف در ذيل آيه ى شريفه ان الذين سبق لهم منا الحسنى اولئكك عنها مبعد و وارد شده خلاصه كه حكم خداوند و آنجه 


اختلاف مى كنند به اين قاعده است نه اين كه رفع اختلاف مى شود و باز مصنف به اين قناعت نكرده و كفته 


است در همه جاى قرآن است كه اختلاءف عالم و نفاق امم را جمال قدم و مظهر اسم اعظم برمى دارد و جميع امور راجع به 
حضرت مكلم طور است و از توريه و انجيل از قبل ذكر شد و كيف تكفرون بالله و كنتم امواتا فاحياكم ثم يميتكم ثم يحييكم 
ثم اليه ترجعون قال الذين لا يعلمون مثل قولهم فالله يحكم بينهم يوم القيمه فيما كانوا فيه يختلفون هل ينظرون الا ان يأتيهم الله 
فى ظلل من الغمام و الملئكه و قضى الامر و الى الله ترجع الامور ربنا انكك جامع الناس ليوم لا ريب فيه ان الله لا يخلف الميعاد 
ولكن ليبلوكم فيما اتاكم فاستبقوا الخيرات الى الله مرجعكم فينبئكم فيما كنتم تختلفون قل لمن ما فى السموات و الأرض قل لله 
كتب على نفسه الرحمه ليجمعنكم الى يوم القيمه لا ريب فيه الذين خسروا انفسهم فهم لا يؤمنون كذلكك زينا لكل امه عملهم 
ثم الى الله مرجعهم فينبئهم بما كانوا يعملون ان فى ذلك لايه لمن خاف عذاب الاخره ذلكك يوم مجموع له الناس و ذلكك يوم 
مشهود و ما نؤخرهم الا لاجل معدود يوم يأت لا تكلم نفس الا باذنه فمنهم شقى و سعيد تبارك الذى له ملكك السموات 
والأأرض و ما بينهما و عنده علم الساعه و اليه ترجعون يوم يبعثهم الله جميعا فينبئهم بما عملوا احصاه الله و نسوه والله على كل 


جواب 


اين سخنان است به انضمام ذكر اين آيات كه رايحه وحدت وجود مى دهد اما نه به سبكك ساير وحدت وجودى ها زيرا كه 


آنهادر ذات سكن عن كويند و ابن جساعت كاهى تنزيه ذات رامن كنند 


ولى ظهور الوهيتى دارند و همه را با او يكى مى كيرند و به اين آيات استدلال مى كنند و اين است عبارتى كه از بيان از باب 
نهم از واحد ثانى نقل مى كند فى ان القبر حق از براى هر روحى قبرى در امكنه خود مقرر و كل منتهى مى شود به ظهور من 
يظهره الله بنفسى كه بعث او بعث كل است و حشر او حشر كل و خلق او خلق كل و خروج اواز قبر خروج كل از قبر خود و 
در باب هفتم از واحد ثانى كفته فى القيمه و هو قيام مظهر نفس الله على امر الله خلاصه يس حاصل مطلب حضرات اين مى 
شود كه او كه عود مى كند معاد كل ثابت مى شود و همه در او جمع مى شوند طورى كه امتياز برداشته مى شود واين اسست 
كه مصنف دلايل كفت كه لازم نيست شاعر باشند بلكه شهادت الله كفايت مى كند و ممكن است كه وحدت موجود 
مرادشان باشد و آن هم باطل است و در اين مقام اول بايد رجوع به سوى خداوند را از اخبار آل محمد عليهم السلام و دليل 
عقلى كه مستنبط از فرمايش ايشان [ صفحه 208] است فهميد تا آن كه مطلب ظاهر بشود يس در برهان در ذيل آيه و كيف 
تكفرون بالله از امام حسن عسكرى (ع) روايت كرده كه فرمود رسول خدا (ص) به كفار قريش و يهود جكونه كافر مى شويد 
به خدائى كه دلالت كرده است شما را بر طريق هدى و دور كرده است شما را اكر اطاعت بكنيد او را از سبيل هلاكت و شما 


اموات بوديك در اصالاب آباء و 


ارحام امهات يس زنده كرد شما را بيرون آورد احياء بعد مى ميراند شما را در اين دنيا و داخل قبر مى كند بعد زنده مى كند 
در قبور و نعمت مى دهد در قبور مؤمنين به نبوت محمد (ص) و ولا-يت على را و عذاب مى كند كافرين را در قبور بعد به 
سوى او راجع مى شويد در آخرت به اينكه بميريد در قبور بعد از آن يس زنده بشويد از براى بعث در روز قيامت راجع بشويد 
به سوى آنجه به تحقيق كه وعده كرده است شما رااز ثواب بر طاعات اكر فاعل طاعات باشيد و از عقاب بر معاصى اكر 
مفارق طاعات باشيد عرض مى كنم احتمال مى دهم لفظ مفارقى ها در آخر حديث مقارفى ها بوده يعنى اكر مكتسب معاصى 
باشيد و تصحيف شده است و مطلب ظاهر است يس ملاحظه كن كه مراد از رجوع به سوى خدا رجوع به سوى امر خداست 
كه ثواب و عقاب باشد و جند حديث در ذيل آيه هل ينظرون الا ان ياتيهم الله وارد شده است كه مراد اتيان و مجيئ امر الله 
است زيرا كه ذات خداوند منزه از انتقال و مجيئ است يس قول خداوند و الى الله ترجع الأمور هم كه فرموده يعنى رجوع امور 
همه به امر خداست و صادر از او هستند و هم جنين الى الله مرجعكم و امثال اين كلمات هر جه هست مراد رجوع به امر او 
است نه ذات او جنان كه حضرت امير (ع) در خطبه ى خود مى فرمايد و كيف يجرى عليه ما هو اجراه و يعود فيه ما هو ابداه و 


يحدث فيه ما هو احدثه اذا التفاوت ذاته 


ولتجزاء كنهه و لا متنع من الأزل معناه و لكان له وراء اذا وجد له امام و لا التمس التمام اذا لزمه النقصان واذا القامت آيه 
المصنوع فيه و لتحول دليلا بعد ان كان مدلولا عليه الخطبه يس محال است كه رجوع خلق به ذات يرورد كار شود و اين بيان 
شريف كه حضرت در خطبه فرموده است خود هم دليل عقل است وهم نقل زيرا كه بديهى است كه اكر بنا باشد خلق از 
ذات يرورد كار ابتدا بشوند و به ذات او بركردند در ذات او تفاوت و تغيير حادث مى شود و كنهه او متجزى مى شود زيرا كه 
فرض شده كه خلق اجزاء ذاتيه ى او باشند و از ذات او خارج شده باز به سوى او بركردند و البته تفاوت و تجزيه در ازل ممتنع 
است وازليت از براى متفاوت و متجزى ممتنع زيرا كه هر جه منجزى است مسبوق به عدم است و قائم به غير كه صانع و 
تركيب كننده او باشد يس جككونه ازل قديم مى شود و نيز هر جه خلق از ذات او صادر شوند و به سوى او بركردند امامى كه 
مخرج و مدخل خلق است براى او ثابت مى شود و هر جه امام دارد وراء هم دارد يبس محدود است و متناهى و متنقص و[ 
صفحه 6807] محتاج به تمام شدن است و جنين جيزى مصنوع است و مصنوع دليل بر صانع است جنان كه در اخبار فرموده اند 
و شبهه در آن نيست يس محال است كه رجوع خلق به ذات يروردكار بشود و مراد از همه اين فرمايشات اين است كه رجوع 


به امر 


او مى كنند جنان كه به امر او صادر شده اند و مصنف خواهد كفت كه غرض ما هم همين است و همان امر است كه آن را به 
اسم الوهيت مى خوانيم و مى كوئيم اولا-خود اين خطا است كه امر الله را به اسم الوهيت بخوانى زيرا كه امر الله فعل است و 
فعل آن جيزى است كه خبر از حركت مسمى بدهد جنان كه امام (ع) فرموده است و حركت صادر از مسمى است نه خود 
مسمى است و خطا كردند آنها كه اراده ى خداوند را ذات خدا كرفته اند و امام (ع) با دليل و برهان بر آنها رد فرمود كه آيا 
نه اين است كه ارادو لم يرد مى كوئى يس اككر اراده ذات بود مى بايست به اين قول تو ذات نفى و اثبات بشود يس كاه باشد 
و كاه نباشد خلاصه يس اين يكك خطا است و خطاى ديكر اين كه مراد از رجوع به امر هم اين نيست كه متحد به امر بشوند 
بلكه مراد همين است كه در عرف همه خلق شايع است كه مى كويند مرجع فلامن قبيله مثلا-فلا-ن شخص است و مراد اين 
نيست كه راجع به ذات او هستند يا راجع به نفس امر او هستند بلكه مراد اين است كه در مقام خود هستند و امر و نهى او در 
ايشان نافذ است و مطيع امر او هستند و به همين قاعده است رجوع خلق به امر يروردكار يعنى امر خدا در ايشان نافذ است و 


جارى است و احدى تخلف از حكم او نمى تواند بكند و درباره ى هر كه حكم به جنت كرد ممضى است و درباره ى 


هر كه حكم به نار كرد ممضى است و اكر بككوئى اين قسم رجوع به امر در دنيا هم هست يس جرا فرموده در قيامت رجوع به 
امر مى كنند عرض مى كنم از براى اين مطلب دو جواب است يكى اين كه راست است كه خلق در دنيا هم رجوعشان به امر 
خداست اما علايق دنيويه جشم هاى آنها را بسته و دركك اين مطلب را نمى كنند و همين كه به آخرت بركردند مى بينند كه 
كريزى از امر خدا نيست و ديكر اين كه راست است كه خلق در دنيا هم رجوشان به امر خداست اما جون خداوند ايشان را 
مختار خلق فرموده و حول و قوه خود را مصاحب ايشان كرده اين است كه تا در دنيا هستند قضاى خدا درباره ى ايشان حتم 
نمى شود و امور محتمل بلا است ولى همين كه مردند واز دنيا رفتند قضاى خدا درباره ايشان حتم مى شود و البته تماميت امر 
برورد كار به اين است كه به حد امضا برسد و آن هنكام مردن است اين است كه كفته مى شود همين كه مردند رجوع به امر 
ندا من كته فى به امر:ممضاى يرورد كار كه ذيكر اعثبال ل در ان 'نستث وحيف اب ناثات لكراست كداذن اين وسالة 
ذكر بشود ولى الحمدلله درك نمى كنند خلا-صه كه مقصود اين است كه رجوع به امر مى كنند يعنى با نفس امر الله مطلق 
يكى مى شوند زيرا كه ابتداى آنها هم از نفس امر خدا نبوده و در آن مقام همه نيست بوده اند و الان هم نيستند و بعد از اين 
هم به آنجا برنمى كردند رد ياها قالب دريا بود و ما 


منا الا له مقام معلوم [ صفحه 508] و لكل درجات مما عملوا و كما بداكم تعودون يس همين قسم كه ابتداء از نفس امر مطلق 
يروردكار نيامدند به آنجا هم برنمى كردند اما در مقامات خود كه ايستاده اند امر خدا درباره ى ايشان صادر و نافذ و جارى 
مى شود و دليل ديكر براين مطلب اين است كه شبهه نيست كه عود دادن خلق به جهت مجازات است كه هر كسى به جزاى 
عمل خود برسد وهر كسى عمل خود رادر مقام شخصيت خودش مى كند نه آنجا كه نيست جنان كه كوزه محل آب مى 
شود و آب از آن مى توان خورد آن جا كه كوزه است نه در كل كه ذكرى از براى آن نيست مككر به نيستى هم جنين انسان 
عمل مى كند و مى دهد و مى كيرد آنجا كه هست نه در جائى كه نيست كه بالاى مقام او باشد يس البته جزاى عمل خود را 
در مقام خودش كه عمل كرده بايد ببيند و غير از اين عدل نيست بلكه باعث بطلان ثواب و عقاب است زيرا فى المثل هر كاه 
كوزه از كل ساخته شد بسيار نازك و لطيف كه مستحق اين شد كه كوزهى آب خورى سلطان باشد و كوزه ديكر بسيار 
ضخيم و بد ناهنجار كه فرضا براى آب خورى تون تاب خوب است يس آن را براى سلطان بردن و ديكرى را به تون تاب 
سبردن تا جائى است كه كوزه ها هستند واككر آنها را خورد كردى و نرم نمودى و جزو كل نمودى ديككر صورت خاصى 
براى هيج يكك نمى ماند و كل را نمى توان كفت كه متناسب سلطان است و 


نمى توان كفت كه مناسب تون تاب واكر به ملا-حظه اين كه كل اصل است آن را به سلطان دادى جزاى كوزه ى ضخيم 
باطل مى شود و اككر به تون تاب دادى جزاى كوزه ى نازكك لطيف باطل مى شود يس ملتفت نكات مثل او باش و امر در 
حقيقت هزار مرتبه بالا-تر از اينهاست و اين ها مثل هاى عرضى دنيائى است يس جزاى هر كسى را به او در مقام خودش بايد 
داد و بالاتر از مقام او نه شخص او مى ماند و نه خير و شر او و محال است كه جيزى از مقام خود تجاوز كند ملتفت نكته باش 
كه اكر كوزه را نرم كردى باز كل كردى صورت كوزه كل نشده است بلكه آن باطل شده است و كل است كه كل است 
يس جزائى كه به صورت كوزه بايد داد اكر به كل دادى به صورت كوزه نرسيده و خلقت كوزه عبث شده است و امر در بالا 
بالا-تر از اين است و در دنيا كل به كل برمى كردد و در آن جا كل هر كسى هم در جاى خودش هست واز جاى خود بالا 
نمى رود خلا-صه كه اهل فهم اين مطالب كم است و تفصيل زياده بر اين لا-زم نيست يس رجوع به امر يرورد كار هم مراد 
همان است كه هر كسى در مقام خودش كه هست امر خدا در او نافذ مى شود يعنى اككر اهل ثواب است به او ثواب مى دهند 
واكر اهل عقاب است او را عقاب مى كنند جنانجه صريح فرمايش ييغمبر (ص) بود در حديثى كه نقل كرديم و اما اين كه 
فرموده است ربنا انكك جامع الناس ليوم 


لا-ريب فيه يا فرموده ليجمعنكم الى يوم القيمه يا فرموده ذلكك يوم مجموع له الناس مراد از اين جمع شدن اين نيست كه همه 
يكى بشوند و يكك شخص بشوند كه حشر او[ صفحه 204] حشر كل باشد و بعث او بعث كل بلكه مراد اين است كه همه در 
آن روز حاضر مى شوند و درارض قيامت مى ايستند مؤمن با حسنات خودش كافر با سيئات خود و هر كسى در مقام خودش 
مى ايستد و آخر به جزاى خود مى رسد نه اين كه ممتزح بشوند و يكى بشوند اين است كه حضرت امير (ع) عود انسان را 
مجاوره فرمود و عود حيوانات را ممازجه فرموده است و آن انسان كه عودش مجاوره است اعم او كافر و مؤمن است واز 
ضعفا نيز و هر كسى به شخصه در آن مقام حاضر مى شود و قرآن شاهد اين مطلب است اين است كه مى فرمايد جئتمونا 
فرادى كما خلقناكم اول مره و فرادى جمع فرد است يا جمع فرد آن و معنى آيه اين است كه آمديد ما را فردا فردا هم جنان 
كه اول مره خلق كرديم شما را و فرموده است يوم يفر المرء امن اخيه و امه و ابيه و صاحبته و بنيه لكل امرءا منهم يومئذ شأن 
يغنيه وجوه يومئذ مسفره ضاحكه مستبشره و وجوه يومئذ عليها غبره ترهقها فتره اولئكك هم الكفره الفجره يعنى روزى كه فرار 
كنل فود ازيواذر خوؤةش و مادقو يدوش وتصاحي وفرزتدانش ازعرائ هر مردئ از اسان دن 81 رورشائ انيت كه.مشهول 


دارد او را رخساره هائى هستند در آن 


روز كف روطن سدة و خبدان وعوتحال وارعسازم هات سعد كر انازوز كه بر اتها غبار شه و كرابن كيرد ناوا 
تاريكى اين جماعت ايشانند كفره فجره حال ملاحظه كن كه اين وضع با اتحاد درست مى آيد يا نه ودر صفت اهل بهشت 
مى فرمايد اخوان على سرر متقابلين برادرانى هستند كه بر تخت ها برابر يكديكر نشسته اند و در صفت اهل جهنم فرموده است 
اذ تبرء الذين اتبعوا من اتبعوا و راوا العذاب و تقطعت بهم الأسباب و قال الذين اتبعوا لو ان لناكره فنتبرء منهم كما تبراوا منا 
كذلكك يريهم الله اعمالهم حسرات عليهم و ما هم بخارجين من النار يعنى وقتى كه تبرى كردند آنان كه متابعت كرده شدند 
يعنى يعنى رؤساء ضلالت از آن كسان كه متابعت كردند و ديدند عذاب را و منقطع شد از ايشان اسباب و كفتند كسانى كه 
متابعت كردند كه كاش از براى ما بر كشتى بود يعنى به دنيا كه ما هم تبرى بكنيم از رؤساء هم جنان كه از ما تبرى كردند هم 
جتين م ثمايائد خداوثه به:أنشان اعمال 'ابشان راكثرت عاو تسعد ايشاة خارح از انش ترا دعق دا اتصاق بده بين 
اين فرمايشات با سخنان اين جماعت وفق مى دهد يا نمى دهد كه همه خوب مى شوند و همه جمع مى شوند و غرض اصلى 


كه خداوند فرموده ان الساعه آتيه اكاد اخفيها لتجزى كل نفس بما تسعى يس اكر با هم جمع و متحد شدند هر نفسى جككونه 


جزا داده مى شود و بسيارى از آيات كه ذكر جمع دارد صريح است در اينكه مراد اين نيست كه متحد مى شوند يا آن كه همه 
مؤمن مى شوند جنان كه فرموده ذلكك يوم مجموع له الناس و ذلكك يوم مشهود و ما نؤخره الا لأجل معدود يوم [ صفحه ]6٠١‏ 
يات لا تكلم نفس الا باذنه فمنهم شقى و سعيد يس ببين كه با وجود اين كه جمع شده اند بعضى شقَى اند و بعضى سعيد و 
بعد شرح حال شقى و سعيد را در آيات بعد مى فرمايد كه شقى در آتش است و سعيد در جنت و در جاى ديكر مى فرمايد و 
تنذر يوم الجمع لا ريب فيه فريق فى الجنه و فريق فى السعير و لو شاء الله لجعلهم امه واحده ولكن يدخل من يشاء فى رحمته و 
الظالمون مالهم من ولى ولا نصير يعنى و بترسانى خلق را از روز جمع كه ريبى در آن نيست فريقى در جنت هستند و فريقى 
در سعير و بعد بر سبيل امتناع مى فرمايد كه اككر خداوند بخواهد همه را امت واحده قرار مى دهد ولى نخواسته ولكن داخل 
مى كند هر كه را كه بخواهد در رحمت خودش و ظالمون از براى ايشان ولى و ناصرى نيست و هم جنين فرموده است يوم 
يجمعكم ليوم الجمع ذلكك يوم التغابن و من يؤمن بالله و يعمل صالحا يكفر عنه سيثاته و يدخله جنات تجرى من تحتها النهار 
خالدين فيها ابدا و ذلكك الفوز العظيم والذين كفروا او كذبوا باياتنا اولئكك اصحاب النار خالدين فيها و بئس المصير يعنى 


روزى كه جمع مى كند خداوند شما را براى روز جمع آن روز 


تغابن است كه اهل جنت اهل جهنم را مغبون مى كنند و هر كه ايمان بياورد به خداوند و عمل صالحى بكند مى يوشاند ازاو 
كناهان او را و داخل مى كند او را جناتى كه جارى مى شود از تخت آنها نهرها و خالدند در آن جنات واين است رستكارى 
عظيم و كسانى كه كافر شدند و تكذيب كردند به آيات ما اين جماعت اصحاب نار هستند و خالدند در آن و بد بازكشتنى 
است يس ببين كه با وجود اين كه روز جمع است فرد فرد مردم از مؤمن و كافر به جزاى خود بايد برسند وو جه قدر احمق اند 
جماعتى كه سخنان اين جماعت را مى شنوند و مغرور به آنها مى شوند و يبروى آنها را مى كنند و آنها كه مطالب اين 
جماعت را دست آورده و ييروى مى كنند نيست والله مككر اين كه از اول اعتقاد معاد نداشته اند بلكه معتقد به نبوت و امامت 
هم نبوده اند و ديدند كه سخنان اين جماعت هم منافى با عقايد خودشان نيست و يبرو آنها شدند و الا كسى كه حقيقتا معتقد 
به معاد است و منتظر اين كه شخص او به جزاى عمل خودش برسد محال است كه كول اين سخنان را بخورد واين كه در 
اخبار آل محمد (ع) ديده اى كه مثلا اعمال خير مؤمنين را نسبت به خود آل محمد (ع) مى دهند و دليل مطلب حضرات 
نيست اولا كه همان طور كه فرموده اند نحن اصل كل خير و من فروعنا كل بر همين طور فرموده اند اعداونا اصل كل شر و 


من فروعهم كل فاحشه و در قيامت هم ايشان مى آيند با جميع فروع خودشان 


واجر هر جيزى كه از هر كس صادر شده به ايشان مى رسد و اعداء ايشان هم مى آيند با جميع فروع خودشان روز هر شرى 
كه از كسى سر زده به آنها مى رسد و علت اين مطلب دو جيز است يكى علت ظاهرى و يكى علت باطنى اما علت ظاهرى اين 
است كه فرموده اند من سن سنه حسنه فله اجر من عمل بها الى يوم القيمه و من سن سنته سيئه فله وزر من عمل بها الى يوم 
القيمه و جون آل محمد (ع) [ صفحه ]١‏ سنن حسنه را در جميع عالم ها كذارده اند اجر جميع عمل كنند كان به ايشان مى 
رسد و هم جنين سنن سيئه را اعداء ايشان كذارده اند يس وزر هر كس كه عمل به آن ها بكند به آنها مى رسد و مراد از اين 
اين نيست كه خود عمل كننده بى اجر مى ماند جنان كه معلم كه تعليم قرآن به انسان مى كند هر جه انسان قرائت كند اجر 
قرائت مثلا به معلم مى رسد ولى خود شخص قارى هم البته اجر مى برد و هم جنين كسى كه به كفته ديكرى معصيت بكند 
البته امر و مأمور هر دو عقاب دارند بلكه بسا مباشر عمل را بر سبب كه امر است مقدم مى دارند در عقاب و اين علت در همه 
ى خلق جارى مى شود اين است كه به طور عموم فرموده اند كه هر كه سنت حسنه بككذارد اجر عمل كننده به آن را تا روز 
قيامت مى بيند و هم جنين در طرف مقابل و اما علت باطنى اين است كه خداوند مؤمنين را از نور آل محمد (ع) خلقت 


فرموده و هر جه از خبرات هم كه 


از مؤمنين سر بزند همه از نور ايشان است و البته ايشان مثاب و مأجور به همه ى آنها هستند اما مراد اين نيست كه اشخاص 
مؤمنين مثلا بى بهره مى مانند يا اشخاصشان به كلى باطل و فانى مى شوند معاذالله زيرا كه خداوند مؤمنين را از نور آل محمد 
(ع) كه دون درجهى آل محمد (ع) است خلقت فرموده و رجوع و عود مؤمنين بذات آل محمد (ع) نيست زيرا كه بدا ايشان 
هم از ذات آل محمد (ع) نيست بلكه از نور ايشان است كه مراد همان مقام مؤمنين باشد واين كه ايشان هم فرموده اند كه 
اباب خلق به سوى ما است و حسابشان بر ما است و هم جنين فرموده اند كه بدنشان از ما است و عودشان هم به سوى ما است 
اين هم مثل كلام خداست كه فرمود خلق رجوع به او مى كنند و مرجع ايشان به سوى خداست همانطور كه در آن مقام ثابت 
كرديم كه رجوع خلق به ذات خدا نيست بلكه به امر خداست آن هم نه به ذات امر بلكه مراد اين است كه امر خدا نافذ در 
ايشان است هم جنين است امر در شيعه نسبت به آل محمد (ع) رجوع ايشان به آل محمد (ع) است يعنى رجوع به امر ايشان 
مى كنند و ايشانند كسانى كه به امر ايشان مؤمنين منعم به نعمت ها مى شوند بلكه امر ايشان نافذ در دشمنان ايشان هم هست 
وايشانند قسيم جنت و نار واين است كه در ذيل آيه ان الينا ايابهم ثم ان علينا حسابهم فرموده اند كه خداوند ما را متولى 


حساب خلايق مى كند و امر , بهشت و جهنم 


را به ما وا مى كذارد يس ما دوستان خود را داخل جنت مى كنيم و دشمنان خود را داخل نار و به طور كليت فرموده اند ان 
الينا اياب هذا الخق ثم ان علينا حسابهم و در بعضى اخبار ذكر شيعه را خاصه فرموده اند و علت آن اين است كه كفار هم اكر 
جه رجوع به ايشان مى كنند اما به خلاف ايشان ولى شيعه رجوعشان به ايشان است اما به طاعت و محبت ايشان است كه 
رجوع شيعه را خاصه در بعضى مقامات به سوى خود فرموده اند خلا-صه يس غرض اين نيست كه رجوع شيعه به ذات آل 
محمد (ع) مى شود يعنى با ذات ايشان يكى مى شوند واكر اينطور بود ديككّر حاجت نبود كه على بن ابى طالب (ع) قسيم 
جنت باشد زيرا كه غير از شخص او كسى نيست كه قسمتى ببرد و هم جنين اكر همه ى [ صفحه ]8١1‏ خلق مؤمنين مى شوند 
ديككر وجود نار و قسيم نار بودن و بر يشت جهنم سوار شدن و خذى هذا و ذرى هذا فرمودن و امثال اين فرمايشات هيج يكك 
معنى صحيحى بر آنها نمى ماند و به زبان ديككر در باب عدم رجوع مؤمنين به ذات ايشان عرض مى كنم كه شبهه نيست كه 
مؤمنين از نور ايشان خلق شده اند جنان كه فرمودند انما سميت الشيعه شيعه لانهم خلقوا من شعاع نورنا و نور ايشان البته كمال 
ايشان است و ايشان هميشه بايد كامل باشند يس اككر انوار ايشان وقتى زايل و باطل بشوند و منحصر به شخص ايشان بشود 


بدون نور يقينا نقص ايشان است جون قرص ماه كه منخسف شود البته نقص او است يس محال 


است كه انوار ايشان در جاى خود زايل و باطل شوند بلكه هميشه در جاى خود هستند و ايشانند اوراق شجره آل محمد (ع) و 
البته اككر اوراق درخت بريزد و زايل شود نقص درخت خواهد بود وزينت او تمام مى شود واين است كه خطاب به شيعه و 
دوستان خود فرموده اند كه كونوا لنا زينا و لا تكونوا شينا اواكر جه بركك درخت كه مى ريزد قوهى بركك ها همه در اصل 
تنه باشد اما معذلكك زينت ظاهره درخت زايل مى شود واين البته در مقام آل محمد (ع) نقص است كه شيعه ى ايشان در 
مقامات وجود خود باطل و زايل بشوند بلكه ثابت و باقى هستند و در مقام خودشان رجوعشان به اصل شجره است و محكوم 
به حكم او هستند و مستمد از امداد اواين است كه خداوند خطاب فرمود به ايشان كه لا تبيدون و لا تهلكون و لا يبيدو و لا 
يهلك من تولا-كم و حيف اين مطالب بود كه در اين مقام ذكر كرده بشود ولى منظور اين بود كه اطراف مسئله شرح داده 
شود كه جاى سخن نماند و اينكه سخن مركب از اتحاد اشخاص بود و مؤمن شدن تمام خلق به ملاحظه ظاهر عبارت بيان بود 


اشاره 


بعد از ذكر اين آيات كفته است شايد بعضى كه لفظ موضوع را شنيده و از ما وضع له غافلند بكويند جميع آيات صحيح است 


بينهم اختللاتف در 


موضوع است كه اين مراتب و مقامات در اين عالم كه عالم اجسام و مركبات است ظاهر خواهد شد يا در عوالم مجردات بعد 
از خلع تعينات جسمانيات و بر فرض وقوعش در اين عالم از كجا مقصود اين ظهور است با اين مظلوميت و مقهوريت و شدت 
ابتلا و محن و رزايا و مصائب سر و علن كه هر يكك از مؤمنين و صاحب امر وارد شده و حال آن كه به حكم آيات يوم غلبه و 
اقتدار و يوم هيمنه و احاطه و اجتبار است اولا ظهور و وقوعش در اين عالم از قبل به آيات و بينات ثابت و واضح شد صورتى 
در زير دارد و آن جه در بالاستى قد علم اولو الألباب ان الاستدلال على ما هنالك لا يعلم الا بما ها هنا الدنيا مزرعه الاخره هر 
فى :و ائينه تعياده: نابت كان عه ذانك دين نارق شاك اكه قدي ابذك ان عوك ل هاده وظوهوى وابطرن ونا لعز 
آخريت مطالع قدسيه او تغالى شأنه مطالع غيب و1[ صفحه 21] و شهاده او و مواقع ظهور و بطون او و مظاهر اوليت و آخريت 
و محال اسماء و صفات او تباركك و تقدس بوده و هستند وهر جه را در عالم شهاده دارا شديم و عمل كرديم و سزاوار كشتيم 
در عوالم اخرى داريم و مشاهده مى نمائيم و اجر خود را به فضل الله اخذ مى نمائيم اككر در اين عالم از صراط اذق از شعر و 


اخذ از سيف و احراز نار كذشتيم در عوالم اخرى مى كذريم 3[ ترج ريم به موت اختيارى موتوا قبل 


ان تموتوا نزد ظهور و سلطان ظهور در عوالم اخرى نخواهيم برد لا يذوقون فيها الموت الا الموته الأولى و وقاهم ربهم عذاب 
الجحيم فضلا من ربكك ذلكك الفوز العظيم واكر در اين عالم در قبر سؤال نشويم و به تكذيب و تصديق آيات قيام ننمائيم در 
عوالم اخرى جزاى مصدق يا مكذب جككونه صحيح است و اكر در اين عالم به رتبه ى اقراء كتابكك كفى بنفسكك اليوم عليكك 
سيا رسيم دوعوالم اخرى جكونه خواهد شد اكر دو اين عالم مؤمن يظهور الله و لقاء الله و آياث الله تكتويم در عوالم اخرى 
جكونه مرزوق مى شويم اكر در اين عالم حق سبحانه و تعالى بظهور و مظاهر خود ظاهر نشود ظهورش يعنى جه اكر در اين 
عالم به جنت رضا وعرفان و ايقان داخل نشويم بعد خلود يعنى جه اكر در اين عالم به مقام بلند يا ايتها النفس المطمئنه 
ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه مبعوث نكرديم در عوالم اخرى حككونه متوقعيم اككر در اين عالم به رتبه ارجمند انا عرضنا 
اسان كلى: النعمو اق قوسي و لجال فابين: اه محياتياتر اللنققم ينها و حكلها الأفدان الو كلق كلزوة اسورلة اقرف انسار 
كامل كه مظهر جامع است متقاعد نشويم نخواهيم بود و موعود نعيم و رضوان انسان است نه حيوان معترض لا زال بوده و 


هست و لسان معترض بسته نخواهد شد. 
جواب 


حق و باطل از اين جا شناخته مى شود كه باطل در نزد هيج كس حق لاشكك فيه نمى شود در آخر شكك او بروز مى كند و اين 
است كه فرمودند دروغكو حافظه ندارد همين عوالم غيب بود و تفاصيلى 


كه از معاد مى كفتيم كه همه را مكرر موهومات مى كفتى و مى كفتى كه جرا آن جه در باب معاد فرموده اند به عوالم 
مجردات كه همه موهوم است و درك آن را نمى كنيم تأويل كنيم و آخر ديدى كه نمى شود و اين بيان را در اين مقام كرده 
اى بى انصافى مككر ما نمى كفتيم كه دنيا مزرعه ى آخرت است وهر جه در دنيا كسب كرديم در آخرت داريم وهر جه 
كسب نكرديم نداريم نهايت تو تلبيس مى كردى و همين دنيا را آخرت مى شمردى و حال خداوند بر زبان خودت جارى 
كرد و اقرار كردى تا اتمام حجت بر تو بشود و والله كه در امر امامت هم به همين منوال در شكى جنان كه مكرر صريحا اظهار 
شكك خود را كرده اى و اما شيطان نككذاشته كه ازغى خود دست بردارى و با اين كه قدم راسخى از براى تو نيست هى سير 
مى كنى و به سبب همين اضطراب از صراط مستقيم به جهنم افتاده و خبر ندارى خلاصه شبهه نيست كه آن جه از اوضاع 
آخرت فرموده اند ظهور [ صفحه ]8١5‏ آن در دنيا بايد باشد مثل اين كه خود دنيا ظهور آخرت است و اين است كه در 
حديث شريف فرمودند الدنيا رسم الاخره و الاخره رسم الدنيا و فرمودند الظهور تمام البطون و البطون تمام الظهور ما لم تكن 
كليات الحكمه تامه فى ظهورها تامه فى بطونها كانت الحكمه ناقصه من الحكيم و فرمودند الظاهر عنوان الباطن و خخداوند 
فرموده قد علمتم النشأه الا-ولى فلولا تذكرون ولى باز نكات در مقام هست كه بايد ملتفت آن ها بود يكى اين كه اكر جه 


صورتى 


در زير دارد آن جه در بالاستى اما معذلك كله صورت دنيائى مناسب دنيا است و صورت آخرتى مناسب آخرت و صورت 
دنيائى فانى و زايل است و خالد و باقى نيست و صورت آخرتى خالد است واز براى آن فنا نيست مؤمن در دنيا ايام معدوده 
عمل مى كند و بسا در مدت عمر يكك مرتبه حج مى كند و در آخرت ابدالدهر به جزاى حج خود و ساير اعمال معدوده خود 
مى رسد زيرا كه نيت اواين بوده است كه اككر ابدالدهر در دنيا باشد عبادت كند و كافر در ايام معدوده بعضى معاصى 
معدوده مى كند و در آخرت ابدالدهر معذب خواهد بود زيرا كه نيت او اين بوده كه اكر ابدالدهر در دنيا باشد معصيت كند 
واين است كه فرمودند فبالنيات خلد هؤلاء و هؤلاء وعمده اين است كه خود صورت دنيوى صورتى است محدود و متناهى و 
آخرت بر عكس اين است با اينكه اين رسم همان است و مثل اين مطلب مثل اين است كه كرهى بلورى را برابر مى كنى با 
نصف آسمان و عكس تمام آن نصف دراين كره كوجكك مى افتد يا جشم خود را باز مى كنى و ثقبه عنبيه به قدر موى 
خنزيرى است و عكس نصف عالم در آن مى افتد يس عكسى كه در جشم تواست يا در بلوره است مثل دنيا است كه محدود 
و متناهى است و تنكك و خارج عالم مثل آخرت است كه به آن وسعت است كه خدا مى داند و اين ها مثل هاى دنيوى است 


هفت همسر اين دنيا است خلا-صه غرض اين است كه اككر جه دنيا رسم آخرت است اما به اين قاده كه هر جه در دنيا است 
مناسب دنيا است و هر جه در آخرت مناسب آخرت اما مثلى كه مصنف در اين مقام زده است به ذات مقدس بارى تعالى و 
ظهورات آن كه توهم كرده خطاى صرف است و خداوند در كتاب مجيد خود فرموده ليس كمثله شئ و از براى ذات مقدس 
خداوند ابدا مظهرى نيست و مجلا-تى نيست و ذات يرود كار ممتنع كرده تمام جيزها را و مظهر غير از ظاهر است و غير از 
ظهور جنان كه آفتاب كه در آثينه عكس مى اندازد آينه و نور آفتاب و آفتاب سه جيزند ولواين كه در منظر يكى ديده 
بشوند اما در مخبر سه جيزند يس اكر از براى ذات يرورد كار كه به قول خود تو مقدس از غيبت و شهادت است و ظهور و 
بطون و اوليت و آخريت ظهورى در مظاهر باشد اين تنزيه و تقديس حككونه راست مى آيد يس ذات يرورد كار مقدس و منزه 
از ظهور و بطون هر دو است و ممتنع فرموده همه جيز را ولى مظاهر مظاهر انوار او[ صفحه ]8١10‏ هستند و مجالى آيات او و 
اكر ذات يرورد كار ظهور داشت جرا معرفت ذات او متعذر بود يس او منزه از غيبت و حضور و ظهور و بطون است و كمال 
التوحيد نفى الصفات عنه لشهاده كل صفه انها غير الموصوف و شهاده كل موصوف انه غير الصفه و شهاده الصفه والموصوف 
بالاقتران الممتنع عن الأزل الثابت فى الحدث خلاصه و اما دنيا محل 


ظهور آخرت هست و مزرعه ى آن و معذلك دنيا بر حسب دنيا است و آخرت بر حسب آخرت و همين كه بناى عود شود هر 
يكى به اصل خود برمى كردد اين است كه حضرت امير (ع) به جاثليق فرمود والدنيا رسم الأخره و الأخره رسم الدنيا و ليبس 
الدنيا الأخره و لا الأخره الدنيا اذا فارق الروح الجسم يرجع الروح الجسم يرجع كل واحد الى ما منه بدئ و ما منه خلق و جون 
تا اين جا آمدى بدان كه جنان كه فرموده است كه آخرت دنيا نيست و دنيا آخرت نيست عرصه ى معاد هم دنيا نيست و معاد 
در آخرت است اما دنيا نقله است و راه سفر است و بايد دنيا را طى كرد تا به آخرت رسيد و عود به معنى بركشتن است به 
مقام اصلى خود و دنيا مقام اصلى انسان نيست و مقام او عرصه ى آخرت است هبطت اليكك من المحل الارفع و رقاء ذات تفرد 
و تمنع دنيا محل تجارت و كسب انسانى است جون شخصى كه در وطن خود فقير و بى جيز است به بلد ديكر مى رود ودر 
آن جا تجارت و اكتساب اموال مى كند و به وطن خود برمى كردد و در آن جا سال هاى سال زندكانى مى كند و عجب از ما 
است كه وطن اصلى را فراموش كرده و اين بازارى كه در غير وطن ما سريا شده كه از هر متاعى در آن هست ولى ايامى جند 
بيش نيست از انقطاع آن جشم يوشيده و دست از كسب كشيده و به تماشاى زخارف اين سوق دعوت كرده يس فردا كه ايام 


اين بازار منقضى مى شود 


لابد ولا علاج بايد به وطن بركرديم و اهل وطن خواهند كفت كه تو در بازار جه كردى و جه آوردى خواهى كفت كه من 
ملتفت انقطاع آن نبودم و به تماشاى آن مشغول شام و ييش از آن كه كسى براى خود بكنم بازار برجيده شد و دست من 
خالى ماند يس مايه ى افسوس و حسرت و ندامت و سرشكستككى نزد اهل وطن تا ابدالدهر خواهد بود اللهم اسئلكك بنا 
سبيلك الواضح و متعنا بالمجر الرابح بحق محمد و آل محمد عليهم السلام الداعين اليكك و الدالين عليك ان الله اشترى من 
المؤمنين اموالهم بان لهم الجنه خلاصه يس اكر جه اكتساب آخرت در دنيا مى شود اما حقيقتا آن مكشوف نمى شود مكر بعد 
از نفخ صور كه بايد در دنيا مرد واز برزخ سر بيرون آورد و در آن جا نيز مرد واز آخرت سر بيرون آورد و تا علايق دنيويه و 
برزخيه را داريم دركك حقيقت آخرت را محال است كه بكنيم و اكر كسى به اختيار در دنيا تركك علايق نمود اكر جه بالمره 
تا در دنيا راه مى رود نشود اما بالنسبه فرق مى كند و در اين هنكام دركك آخرت را بهتر از ديكران خواهد كرد واين است كه 
زيد بن حارثه كويا بود عرض كرد برسول خدا (ص) كه زفير جهنم را در كوش خود مى شنوم و مردم را براى [ صفحه 818] 
حساب وقوف مى بينم اما معذلكك كله بعد از آن كه مرد و از دنيا رفت كيفيات ديكر براى او مشهود مى شود تا در دنيا است 


مثل خيال براى او ظاهر مى شود و همين كه مرد 


همه را در واقع مشاهده مى كند ببين تفاوت ره از كجاست تا به كجا يس از كلمات جاهلانه مصنف كمان مكن كه همه 
اخبار همين بوده كه حال در دنيا مى بينيم و همين تصورات و توهمات كه براى ما امروز حاصل است هيهات هيهات آن 
جهنمى كه امروز فرض مى كنى بالنسبه به آن جه در آخرت خواهى ديد مثل بهشت است و بهشتى كه مؤمنين امروز فرض 
كنند بالنسبه به آن جه در آخرت خواهند ديد مثل جهنم است اين است كه فرمودند الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر. 


استدلال به اينكه صدق و حقانيت به مظلوميت و مقهوريت ظاهر مى شود 
اشاره 


در اين مقام عباراتى نوشته واول استعاذه نمود كه مى كويند اين نفوس مدعى مرتبه ى سيدالشهداء (ع) هستند و بعد صريحا 
آن فرثه وهرتبةاى بالاتروا ذعوى نمود و كفته امنث كه سابق به ذليل و رهاق ابخ مظلب ثابت شده وحال آن كه ثايت تنشد 
و تمام آن جه كفته بود به دليل برهان فهميدى كه خبط و خطا بود و باز از جمله ى عباراتى كه كفته اين است كه صدق و 
حقانيت به مظلوميت و مقهوريت بهتر ظاهر مى شود فرمايشى از حضرت امير (ع) درباب تشريف آوردن حضرت موسى و 
حضرت هرون نزد فرعون نقل كرده كه عليهما مدارع الصوف و بايديهما العصا فشرطا له ان اسلم بقاء ملكه و دوام عزه فقال الا 
تعجبون من هؤلاء بشرطان لى دوام العز و بقاء الملك و هما بما ترون من حال الفقر والذل فهلا القى عليهما اسوره من الذهب 
اعظاما للذهب و جمعه و احتقار اللصوف و لبسه و لو اراد الله سبحانه حيث بعثهم ان يفتح لهم كنوز الذهبان و معادن 


العقيان و مغارس الجنان لفعل و لو كانت الأنبياء اهل قوه لا ترام و غره لا تضام و ملكك تمدنحوه اعناق الرجال لكان اهون على 
الخلق فى الاعتبار و ابعدهم فى الاستكبار و لا-منوا عن رهبه قاهره او رغبه مائله بهم فكانت النيات مشتركه والحسنات مقتسه 
ولكن اراد ان الاتباع لرسله و التصديق بكتبه امور الله خاصه لا تشوبها شائبه الى آخرها و بعضى از فقرات خطبه ى مباركه را از 
وسط عبارات بدون قرين انداخته و شايد ملا-حظه اين بود كه حجتى براو نباشد زيرا كه از جمله ى آن ها است ولكن الله 
سبحانه جعل رسله اولى قوه فى غزائمهم و ضعفه فيما ترى الأعين من حالاتهم مع قناعه تملأ القلوب و العيون غنى و خصاصه 
تملاء الأبصار و الاسماع اذى. 


جواب از اين اشكال 


عرض مى كنم كه به همين قوت عزيمت است كه معجزات و خوارق عادات از ائمه (ع) و انبياء (ص) بروز مى كرد ودر 
حديث شريف عرض كردند خدمت امام (ع) كه عيسى (ع) بر آب راه مى رفت فرمود يقين او كم بود و الا بر هوا راه مى 
رفت يس به قوت عزيمت و يقين است كه معجزات از ايشان بروز مى كرد و دراين شبهه نيست كه خلق در معرض امتحانات 
هستند انبيا و اوليا كمتر از زخارف دنيا كه مردم بالطبع مايل اند به خود مى كيرند [ صفحه 817] مككر معدودى از ايشان كه 
مصالح ديكر اقتضا كرده است مثل يوسف بن يعقوب (ع) و سليمان بن داود و اسكندر ذوالقرنين عليهم السلام كه از اوضاع 


دنيا هم فراهم فرمودند و در ائمه ى ما نيز بعضى به حسب مصالح زمان قدرى از دنيا را 


به خود مى كرفتند واز براى آن حكمت ها است كه اككر بخواهيم شرح كنيم سخن به طول مى انجامد و عجالتا انكار نداريم 
كه داب انبيا و اوليا كليه بر همين بوده كه در صدد جمع دنيا نبوده اند زيرا كه مردم بالطبع اقبال به دنيا و مال دنيا دارند وهر 
جا كه ببينند مطلب ايشان حصال است به سوى آن مى شتابند ولى نه اين كه صرف صورت فقر و فاقه دليل حقيت باشد و الا 
بايد تابع همه ى فقرا و مساكين عالم بشويم و جه بسيار از آن ها كه فاسق و فاجر و كافر و مشركك هستند و جه بسيار كه 
جاهل و عاجز هستند و بدون شبهه متابعت ايشان صحيح نيست ولى خداوند آن جه لازمه ى حقيت است از علم و تقوى و 
ورع وقوت وقدرت نفسانيه به ايشان عطا كرده است جنان كه به همين حضرت موسى (ع) به صريح قرآن آياتى جند عطا 
فرمود كه عقل ها حيران ماند و سحره با آن اعمال غريبه عجز خود را مشاهده نمودند و فورا تسليم كردند واين است كه در 
اول همين حديث اشاره فرموده كه بايديهما العصى همين عصا بود كه آن حضرت انداخت و ازدهاى عظيم شد و قصر و 
فرعون را فرا كرفت و مارهاى سحره را بلعيد و سحره كه به اميد عطاى فرعون و مشاركت در سلطنت او آمده بودند و سحر 
مى كردند اككر قوتى از براى خود مشاهده كرده بودند و ضعف مالى از براى موسى هركز ايمان نمى آوردند اما معذلكك 


طينت آنها ياكك بود كه ايمان آوردند و فرعون و ساير حاضرين هم آيات آن 


حضرت را ديدند و معذلك ايمان نياوردند و سحره هم يبش از ديدن آيات موسى ايمان نداشتند بلكه مطيع امر فرعون و 
مشرك به خداوند بودند جنان كه از قرآن همه اين مطالب بديهى است و مسلم كسى كه هنوز در حال شرك و كفر و 
ضلالت است نمى آيد به آيات تاويلى كه شما مزخرفات مى سرائيد جشم از عطاهاى فرعون و مشاركت در ملكك او بيوشد و 
كويد مثلا مراد از احياء عصا هدايت كسى است كه سابقا جون خشب مسنده بوده واين عصا عصاى آدم بود كه به ارث در 
نزد انبيا بود تا به شعيب ييغمبر (ع) رسيده بود واز شعيب به موسى (ع) رسيد و نمى توان خود آن عصا را اول به شخص 
كافرى مثلا- در مرتبه ى نباتى است تاويل نمود و جنين كسى تكيه كاه انبياء نبوده و مارب خود را به جنين كسى بر نمى 
آوردند كه تو تأويل بكنى كه احياء عصا هدايت جنين كسى است و تو ملا-حظه كن كه هر داعى كه در عالم برخواسته 
جماعتى متابعت او را كرده اند و همين فرعون الاف الوف از قبطيان تابع او بودند وظاهر اين است كه قائل به ربوبيت او هم 
بودند جنان كه خود فرعون به موسى هم همين تلكيف را كرد و كفت لئن اتخذت الها غيرى لاجعلنكك من المسجونين [ 
صفحه 818] يس به اعتقاد فرعون و اعتقاد قبطيان همه ى آنها هدايت يافته بودند به فرعون يس موافق تحقيقات شما همه احيا 
شده بودند و فرعون اموات را زنده كرده يس صاحب معجز بوده است يس شما هم فرعونى بشويد جنان كه هستيد يس اين ها 


خرافات 


است كه مراد از احياء اموات هدايت كفار است كه در حكم مرده اند زيرا كه اين سخنى است كه در حق هر داعى نسبت به 
تابع خودش مى توان زد واين خارق عادت نيست كه دليل حقيت بشود و حال اين كه آيت را براى منكر مى آورند و منكر 
همين قبول تابع را موت او ميداند مثل اين كه من الان معتقدم كه شما كه تسليم امر ميرزا على محمد را كرده ايد مرد كان 
هستيد به نص قول خداوند كه كافر را مرده خوانده حال هر جند تو ادعاى حيوه بكنى من كه موافق اعتقاد خود تو را مرده مى 
دانم اين جكونه معجزى مى شود براى من كه سبب اتمام حجت براى من بشود يس اين قسم احياء معجز انبياء سلام الله نيست 
واتمام حجت ايشان به اين نمى شود زيرا كه در صورت ظاهر كه ملاحظه مى كنى شركاء ايشان در اين امر بسيار است و هر 
داعى نسبت به تابع خود همين حرف را مى زند يس آن كه سبب امتياز انبياء است جيست و مسلم اين آيات كه خداوند در 
قرآن از موسى و عيسى و انبياء ديكر از احياء موتى و غير ذلكك نقل فرموده امورى است كه به آنها مردم را هدايت كرده اند و 
خلق دانسته اند كه اين عمل مخصوص به ايشان است و از جانب خدا آمده اند حال آيا اين همان امر مشتركك بوده يا جيزى 
بوده كه اختصاص به ايشان داشته اكر امر مشتركك بوده يس جهت حقيقت ايشان و بطلان ساير جيست و جرا اسم اين آيات را 
خارق عادت كذاردند و حال اين كه به صورت ظاهر امر متعادى است كه 


در همه دعاه و مدعوين جارى مى شود درست تدبير بكن ببين انى تأويلات فاسده را مى توان در اين همه آيات كتاب و اخبار 
ائمه اطياب (ع) جارى كرد يا نه اهل دنيا سواى صور دنياويه جيز ديكر درك نمى كنند در صورتى كه دو نفرى مى بينم كه 
هر دو مدعى نبوتند و جمعى تابع آن و جمع ديكرى تابع ديكرى او مى كويد من احياء اموات نموده ام واين جماعت يبش از 
آنكه ايمان به من بياورند اموات بوده اند و حال زنده شده اند ديكرى هم به عينه همين كلام را مى كويد از كجا بفهمم كه 
كدام يكك حق مى كويند و كدام يكك باطل الان تو مى كوئى ميرزا على محمد احياء اموات كرده و شما همه مرد كان بوديد و 
او شما را هدايت كرده و زنده شده ايد ديكرى هم به عينه همين حرف را درباره ى ديكرى مى كويد ما كدام يكى را بيذيريم 
خلاصه كه به تقريب سخن آمد وغرض اين بود كه اكر انبياء خدا زخارف دنيا را به خود نمى كيرند اينكونه آيات و علامات 
كه باعث ظهور حقيت ايشان است البته به همين وضع ظاهرى كه همه ى ذوى العقول مى دانند كه خارق عادت اين است بايد 
با ايشان باشد ديكر اين سخنان ياوه مثمرثمرى نيست و نكته ى ديكر در اين مقام اين است كه عرض كردم كه تا خلق در 
معرض امتحان هستند انبياء خدا زخارف [ صفحه ]8١4‏ دنيا را به خود نكرفته اند تا اين كه مردم در اقبال بايشان غرض دنيوى 
نداشته باشند و اما از اخبار آل محمد (ع) دليل داريم كه خلق در نزد ظهور امام (ع) كفر و ايمان شان بالنسبه به ساير 


زعاو ها خالصن م هوي و مسن اذ كافركى شوددو آرن اسك اكه 1 يدا شتريقة زا تورلا لسذاها الشية كفروا وا تيوفت 
ظهور امام (ع) فرموده اند كه آن وقت است كه مؤمن از كافر جدا مى شود و هر يكى محض و خالص مى شود واكر بقيه از 
شوائب و اعراض در ايشان مانده باشد در همان اوايل ظهور امام (ع) به حرارت وجود مقدس او زايل مى شود و بعد از آن 
ايمان مؤمنين خالص مى شود و كفار ماحضين هم به قتل مى رسند و اين است كه از اخبار آل محمد (ع) ظاهر مى شود كه 
در اوايل ظهور امام (ع) امر به همين منوال است كه در اخبار فرموده اند ما طعامهم الا الجشب و ما لباسهم الا الغليظ يا الا 
الخشن و اما بعد از آن كه اعراض كرفته شد و ايمان مؤمنين خالص شد و از معرض امتحان بيرون آمدند ديكر اوضاع عالم 
ديك ركون مى شود و كنوز ارض بر او ظاهر مى شود و بركات آسمان فرو مى ريزد و اموال عالم براى او جمع مى شود حتى 
آن كه مال ها در حضور او مثل خرمن ريخته مى شود و هر كه سؤال مى كند به او عطا مى فرمايد آن قدر كه او را مستغنى 
بكند واداء ديون شيعه ى خود را مى فرمايد زيرا كه آن روز كه آنها را يرهيز مى دادند عليل و مريض بودند و مى بايست 
برهيز بكنند تا رفع علل ايشان بشود اين است كه ائمه ى مسلمين هم به علت اينكه به فرمايش حضرت امير لا يبتيغ بالفقير فقره 


و يتاسى به خودشان هم از زخارف دنيا به خود نمى كرفتند و دوستان خود را هم برهيز 


مى دادند اما بعد از آن كه رفع علت ها شد ديكر مانع ندارد كه همه قسم نعمتى به ايشان عطا كنند مثل اين كه در بهشت 
اضعاف همه دنيا به ادنى مؤمن خواهند داد و هيج نمى فرمايند كه باز صبر كنيد و منعم به نعم بهشت نشويد و اين كه فرموده 
اند الجنه اسفلها اكل و شرب و اعلاها العلم يا آن كه فرموده اند اذا تنعم اهل الجنه بالجنه تنعم اهل الله بلقاء الله دليل اين نيست 
كه اهل علم اكل و شرب ندارند يا آن كه اهل الله نعم جنت را دارا نيستند بلكه انواع نعم براى ايشان حاصل است الا اين كه از 
براى نعم درجات است و همه ى درجات نعم براى مؤمن كامل جمع است و آن كه در رتبه ازاو يست تراست از نعم عاليه 
ندارد واين است كه فرمودند كه دو مؤمن كه در بهشت قصد زيارت يكديككر را مى كنند آن كه در درجه بالا نمى رود و 
فرض بهشت را هم مثل دنيا بايد كرد زيرا كه نشاه اولى آيهى نشاه اخرى است اهل علم در همين دنيا هم كه راه مى روند 
كمال لذت ايشان از علم است ولى معذلكك بدن بشرى غذا هم مى خواهد و نكاخ هم مى كند اما معذلكك روح او معلق [ 
صفحه 0٠‏ ]| ببالا است طورى كه كانه ابدا سر اين سفره ننشسته و با اهل خود نخوابيده است هم جنين است امر در بهشت همه 
درجات نعمت براى مؤمن كامل جمع است اما هم او مصروف نعم بالا است و كمال لذت اواز آنها است و اختلاف درجات 


جنت و نعم آن هم مثل 


دنيا نيست بلكه آن قسم است كه مناسب آن جا است خلاصه غرض اين است كه تا خلق در معرض امتحانات دنيويه هستند از 
دنيا بايد يرهيز داده شوند و همين كه خالص شدند ديككر ابن قيود و حدود برداشته مى شود و در آن وقت هر جه به او بدهند 
خير او است اين است كه در حديث شريف فرمودند كه عجب است از مؤمن كه اكر همه ى دنيا را به او بدهند خير او است و 
اكر همه ى دنيا را از او بككيرند خير او است و هم جنين است امر در مقهوريت و مظلوميت ايشان اما در مؤمنى كه طينت هاى 
ايشان اختلاط دارد كه معلوم است به همين بلاها و مصيبت ها بايد ياكك بشوند و بعد از آن كه ياك شدند ديكر مانعى از اين 
كه انواع نعم بر ايشان فرو ريزد در ايشان نيست و اما در معصومين و كملين از اولياء ايشان علل ابتلاى ايشان بسيار است و در 
اسرار شهادت سيدالشهداء (ع) مكرر در اخبار اهل بيت سلام الله بيا نشده و مشايخ ما شرح فرموده اند و همه ى علل در نزد 
ظهور امام (ع) برداشته مى شود و ديكر مانع نيست از اين كه به قهر و غلبه و استيلا ظاهر بشوند و عجب است والله از كسى كه 
ادعاى اسلام و تشيع بكند و كمان بكند كه خداوند تمام دنيا وعزت و سلطنت آن را براى دشمن آل محمد (ع) خلقت 
فرموده و خود ايشان در دنيا هركز نبايد عزيز بشوند و حال اين كه وجود آنها به طفيل وجود آل محمد (ع) خلقت شده حال 
عزت و سلطنت 


دنيا تمام مال آنها است و آل محمد (ع) و دوستان ايشان بايد به كلى ممنوع باشند عرض كردم كه تا خلق طينت هاشان مختلط 
است و در معرض امتحانند آل محمد (ع) اين وضع ها را به خود مى كيرند كه مؤمن از غير مؤمن جدا شود ولى آن روز كه 
ازهم جدا شدند ديككر سبب ندارد كه اين طور باشد مثلا تا نطفه ى مؤمن در يشت كافر هست كافر مهلت داده مى شود و 
همين كه او را مهلت دادند طغيان مى كند و همين كه طغيان كرد ظلم مى كند و همين كه ظلم كرد آل محمد (ع) مظلوم واقع 
مى شوند اما همين كه طينت ها از هم جدا شد از همان اول او را مهلت نمى دهند كه به اينجاها برسد و سبب ندارد كه ديكر 
اورا مهلت بدهند مككر تو نمى دانى كه خداوند همه ى اين ملكك را به جهت عبادت و معرفت خود خلقت فرموده و تا اين 
شخص كافر محتمل است كه خود او ايمان بياورد يا از اعقاب او مؤمنى بيرون يداو را مهلت مى دهند و همين كه اين 
احتمال برداشته شد ديكر مهلت دادن او حكمتى ندارد بلكه وجود او در آن هنكام لغو مى شود و فورا خداوند او را هلاكك 
مى كند يس ديككر قدرت اين كه ظلم بكند و ائمه ما سلام الله مظلوم واقع بشوند براى او نمى ماند و هم جنين از علت هاى 
بزركك [ صفحه ]87١‏ شهادت سيدالشهداء (ع) وائمه ى ديكر اين است كه به جهت اينكه كفاره ى كناهان شيعه ايشان بشود 


به سبب حزن و اندوهى كه بر ايشان وارد مى آيد و در آن وقت كه طينت هاى 


لوقي ين كل اللتشةا مدق نراق فرعاذ اك فك لعن اط قوق العدكاعيك مش يكذ وعوه انقانة يز ونم زوه و الت اميت 15 
همه به مقالاءت درجات عاليه مى رسند يس در اين وقت اككر صاحب الامر (ع) خون سيدالشهداء (ع) را هم از دشمنان او 
بككيرد نقلى نيست و خواهد كرفت جنان كه اخبار صريح است كه آن حضرت به خون خواهى سيدالشهداء (ع) برمى خيزد و 
خداوند فرموده و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا و فرموده ثم بغى عليه لينصرنه الله و همه ى اين ها در باب خون خواهى 
سيدالشهداء است كه قائم (ع) مى فرمايد و خون خواهى به مظلوميت ماء الشعير كندمى است هزار و سيصد سال جيزى كم 
بعد از سيدالشهدا (ع) باز مظلوم بودند آيا در زمان ظهور هنوز بايد مظلوميتى علاوه براين ها بشود كه خون خواهى بشود 
خون خواهى به دفع دشمن است نه به تقويت او اين خرافات جيست كه مى سرائيد و دل خود را خوش مى كنيد و هم جنين از 
علت ها كه به جهت مظلوميت ايشان شمرده اند جنان كه در حديث حسين بن روح اعلى الله مقامه است اين است كه از آن جا 
كه در معرفت داعى حق و باطل لازم بود كه انبيا و اولياء صاحب معجزات باشند تا علامت اين باشد كه از جانب خدا مبعوث 
شده اند و رؤيت معجزات باعث اين بود كه ضعفاء درباره ى ايشان ادعاى ربوبيت كنند جنان كه مكرر كردند اين است كه 
خداوند تقدير فرمود كه با وجود اين آيات مبتلا به بلاها و محن هم بشوند تا حجتى براى كمراهان نماند و مشركك به خداوند 


نشوند مككر بعد از اتمام حجت و در زمانى 


كه قائم آل محمد (ع) بر مى خيزد مؤمنين ايمانشان قوت مى كيرد و بصيرت ايشان زياد مى شود و مى دانند كه شريكى براى 
خدا نيست و با همه اين آيات انبيا وائمه (ص) از حد بندكى بالا نمى روند بلكه هر جه در بندكى خالص ترند شأن و درجه 
ف اشان شتعر اسك و ابم نات و تعددرانة هيه جز ز مائلى ات كه دونه ىر دشت ين د كانقن ازجملاتكه و غير لقان جار 
مى كند و اين ها دليل الوهيت نيست اين است كه ديكر بعد از آن حاجت نيست كه انبياء و اولياء مظلوم و مقهور باشند و تو 
بكو ببينم كه آيا براى احكام خداوند صالح هست يا نيست اككر نيست يس نعوذ بالله عبث كار است و اكر هست آيا اين صالح 
در اين دنيا كه دايم در تغيير است ممكن هست كه تغيير بكند يا نه البته ممكن است يس جه مانع است كه يكك وقتى زمان 
اقتضا بكند كه مظلوميت و مقهوريت ايشان برطرف شود مككر سليمان بن داود نبود كه با آن سلطنت و جاه و جلال و دستكاه 
حركت مى كرد و جن و انس طوع فرمان او بودند مككر اسكندر ذوالقرنين نبود كه آن سلطنت عظيم را خدا به او داد مكر 
حضرت يوسف نبود كه در ازاى آن كه او را به ظلم به اسم بندكى فروختند امراو به جائى رسيد كه تمام ملكك مصر از آن او 
شد و تمام اموال و نفوس [ صفحه 817] مردم را خريد كه همه عبد رق او شدند و بعد از آن همه را ازاو فرمود و اموال آنها 


رابه آنها رد كرد 


اذ ها كدذيكر اق معجرات نا تست كسردة شود زيرا كخازق عافت تست مثل ساطلت حفيرشا بوسطو و جوسيار كه 
سلطنت هاى بزركك كرده اند يس اكر تو منكر معجزاتى منكر سلطنت حضرت يوسف اقلا مشو و به دلالت قرآن و اخبار اهل 
بيت سلام الله و حكايات مورخين معتمدين بككير يس جه مانع است كه همان طور كه آن روز همجو اقتضائى در ملكك يبدا شد 
و خداوند بر حسب آن امر را جارى فرمود بعد ازاين هم بشود يس حرا اين همه آيات و اخبار را منكر بشويم واين همه 
براهين صحيحه را كه عقل شهادت به صحت آنها مى دهد كنار بككذاريم محض اين كه هوس كرده تو كه يكك نفر عاجز 
ضعيف جاهلى را امام بخوانى حيف است والله كه اين همه جان بكنى و زحمت بكشى و خود به دست خود قلاده ى بندكى 


يكك جاهل عاجزى را بر كردن خود بككذارى و هى التماس بكنى كه ديكران هم از همان راه بيايند. 
استدلال به اينكه (اسم بهاء) اسم اعظم الهى است و جواب از آن 


در اين مقام تحقيقاتى كرده در باب اسم بهاء و اينكه آن اسم اعظم است و اين شخص را بهاء خوانده اند و والله بسيار غريب 
سحر كه وارد شده و فرموده اند كه اسم اعظم در اين دعا است اسماء متعدده در اين دعاء است از كجا كه اين مراد باشد بلكه 


از اخبار ديكر اسم هاى ديكر ظاهر است الا اينتكه خوش ندارم در اين مقام بنويسم و بر فرض كه به دليل 


و برهان ثابت كردى كه اين اسم اعظم است جيزى را كه شما خود به جعل خود كذارده ايد و ان هى الا اسماء سميتموها انتم 
و اباؤكم ما انزل الله بها من سلطان و تخلقون افكا جه حجتى دراين است اين هم مثل اين كه ميرزا على محمد را قائم خوانديد 
فرموده محض همين كه هر كه هر جه مى خواهد بككويد و بكند تا سراير و ضماير ايشان ظاهر شود يس هيج حجت در اين 
اسم ها ابدا نيست شما كه عمد كرديد و جعل كرديد در آن هم كه مادرش اين اسم را بر او بككذارد حجتى نيست جه بسيار را 
كه بهاء مى كويند و اسمشان همين بوده و محل نظر احدى نيستند و اين كه شنيده حكما يعنى مشايخ ما براى اسماء نبى و ائمه 
حكمت ها بيان مى كنند اين بعد از آنى است كه آثار و علامات و صفات ديكر در ايشان جمع بوده و مشاهده شده است يس 
مى كويند كه اسم ايشان هم از آسمان به مناسبت شأن و مقام ايشان نازل شده و هيهات كه در ساير خلق امر به اين منوال باشد 
خاتم را محمد فرموده اند به مناسباتى كه خدا دانا است محمد بن اشعث هم محمد بود و هيج آن مناسبات را نداشت عثمان 
بن عفان يكى مى شود و عثمان بن مطعون و عثمان بن سعيد يكى ابوبكر و عمر هستند و در[ صفحه 877] ولاد ائمه هم اين 


اسم ها يبدا مى شود يس بر فرض كه اين اسم ها بدون 


عمد اتفاق بيفتد اعتمادى به آنها نيست تا علامات حقيت جمع شود جه جاى اين كه شما عمد هم كرده ايد و بهاءالدين عاملى 
(ره) را هم بهاء كفتند و اين اسم دليل شأنى از براى او نيست ان اكرمكم عندالله اتقيكم خلاصه كه در حقيقت دين را مسخره 
ينداشته اند و هر مزخرفى كه بر زبانشان جارى مى شود مضايقه نمى كنند و مى كويند و در اين مقام عباراتى از شيخ بونى از 
مراشد عامه است نقل كرده كه كفته ثم اعلم ان الله سوف يشرق اشراقا من الوجه البهى الابهى باسم البها فى يوم المطلق فى 
مرج عكار و كفته در وافى هم هست و اشهد بالله كه اعتمادى به روايات او نداريم زيرا كه دروغ بسيار را از او تاكنون ديده 
ايم بر فرض كه عين عبارت شيخ بونى باشد جه اعتماد به قول او است اكر بنا باشد كه مقلد شيخ بونى بشويم كار ما خراب 
است عقايد باطله ديكر هم بايد داشته باشيم و در وافى هم اكر بر سبيل اعتماد نقل كرده شايد از غرق تصوفى است كه در 
ملا-محسن بوده كه عقايد فاسده ديكر هم از وحدت وجود و غير آن داشته است اكر جه از يكى از رسائل او كه در اواخر 
تصنيف كرده همجو ظاهر است كه از عقايد باطله اش منصرف شده و تكليف ما به ملاحظه ى اين رساله اين است كه بر او 
طلب رحمت و استغفار نمائيم و على ايحال عبارت شيخ بونى هيج محل اعتنائى نيست و نيز حديثى كه سابق هم روايت كرده 
بود كه ان لى كره و لكك كرتين نقل كرده و سابقا مفصلا شرح 


داده ايم و در اخبار صحيحه هم آن را نديده ايم و باز عباراتى از ترجمه هاى كتب انبيا نقل كرده و علاوه بر آن كه اعتمادى 
به اصل كتب جنان كه دانستى نيست خاصه اين جور ترجمه ها ولو به لفظ بهاء باشد دليل امرى نمى شود زيرا كه مثلا در 
اصل اين كتب كه به زبان لاتينى بوده يا يونانى يا عبرى لفظى بوده كه بر معنى حسن و جمال و عظمت استعمال مى كرده اند 
واين معانى در لغت عرب الفاظ متعدده دارد بالفرض اكر به لفظ بهاء ترجمه كرده باشند جه دلالت بر مطلب تو دارد اككر لفظ 
جمال يا عظمت تفسير شده بود جه مى كردى و در ترجمه هاى اين كتب بسيار مى بينيم كه همين قسم اختلافات هست وهر 
مترجمى به لفظى مى نويسد و اين مترجمين معصومين نبوده اند و شهاده جرائيم مترجم را كه از علماى بزركك نصارى است 
در حق آنها شنيدى و با وجود همه ى اينها عرض كردم كه امورى كه به عمد مخلوق واقع مى شود با بدون عمد به حسب 
اعراض ملكيه واقع مى شود جيزى نيست كه انسان دين خود را به اين جوره ادله از دست بدهد اكر در دين دارى درست 
ملتفث مى شوى و اككر ندارى كه فاختر لنفسكك ما تحلو و از همه ى اين ها تماشائى تر استدلالاتى است كه به عبارات بيان بر 
اين مطلب كرده و عرض كرده ام كه جواب اينها با طايفه ى بابى از ليس هزار از اين دليل هاى [ صفحه 855] بيانى براى ما 


بياورى مثمر هيج ثمر نخواهد بود و بعد باز آياتى و عباراتى در ذم تكذيب آيات ذكر كرده و به خيال خود نصايحى نموده و 


سابق بر اين هم همين مطالب را به تفصيل ذكر نموده و ما هم به تفصيل جواب داده ايم و حاجت به تكرار ندارد تا آنكه آغاز 
سخن برد كتاب مباركك تقويم العوج و تثقيف الاود نموده است و خرافات سروده و حيف كه حجم اين رساله بسيار شده و 
خوانند كان را ملال مى كيرد و الا سزاوار است كه در اين مقام به تفصيل جواب بدهم اينقدر هست كه همه آنجه در اين مقام 
مى كويد سابق بر اين تفصيل جواب داده شده و اميد است كه براى متدينين رفع شبهات شده باشد و در اين مقام هم مجملى 


جواب مى كوئيم و لا حول ولا قوه الا بالله العلى العظيم و صلى الله على محمد و آله الطيبين. 
استدلال به اينكه علماء از سلاطين تعريف مى كنند و به آنها خدمت مى كنند 
اشاره 


اولا بعد از ذكر اسم مقدس مولاى بزركوار من روحى فداه و جسارتهائى كه كرده كه ذكر آنها شايسته نيست كفته است و 
اعجب از كل در ارشاد العوام با ادعاى ايمان و اسلام نوشته اند اكر شمشير سلطان نبود بابيه بر علما جزيه كذاشته بودند بعد 
جوابها از اين فرمايش داده است و يكى يكى آنها را ذكر نموده. 


جواب 


كفته است اولا در اين بيان منتهى تملق و دسيسه و جايلوسى است جواب تملق يادشاه اسلام كفتن بر مسلم عيب شمرده نمى 
شود خاصه از شيعيان ائمه اطهار (ص) باشد بلكه ما از جانب ائمه خود ماموريم كه همين قسم رفتار نمائيم جنانكه دو فصل 
الخطاب از مجالس صدوق ره نقل شده است عن الصادق عن ابيه عن آبائه عن على بن ابيطالب عليهم السلام قال قال رسول 
الله صلى الله عليه و آله قال الله جل جلاله انى انا الله لا اله الا انا خلقت الملوك و قلوبهم بيدى فايما قوم اطاعونى جعلت قلوب 
الملوك عليهم رحمه و ايما قوم عصونى جعلت قلوب الملوكك عليهم سخطه الا لا تشغلوا انفسكم بسب الملوك توبوا الى 
اعطف قلوبهم عليكم يس ماموريم به اينكه تركك سب ملوك را بكنيم و شاه شهيد طاب ثراه كه از شيعيان آل محمد (ع) و 
ناصر دين ايشان و در اين امر عظيم خاصه بذل جهد در نصرت آل محمد (ع) فرمود و نككذارد كه شما غصب حق ايشان را 
بكنيد و اسم ايشان را به باطل بر سر خود بككذاريد و البته مستحق همه قسم تعظيم و تكريم و شكركزارى و دعاكوئى بوده 
است و الأن هم دعاكوى آن شهيد هستيم خداوند درجات او 


را عالى كند و كشنده او را هم لعنت كند و ما آنجه مى كوئيم مطابق واقع است و از روى صدق هم مى كوئيم و الان عبارت 
خودت را نقل مى كنم كه مردم بدانند معنى جايلوسى و تملق جيست و جواب هم عرض مى كنم كفته است ثانيا رد و تشنيع 
و أعانث:علما است عنواب ابن جه اهاتتئ اس كه يكوشد دشهن جين كارى :من كرد جردي كذاردن اهانت است: اكر' ان افلن 
حق بر اهل باطل باشد ولى اهل باطل نسبت به اهل حق هميشه اينكونه [ صفحه 810] سلوكها كرده اند و مؤمن درواقع عزيز 
است اما به ظلم و جور اهانت به او مى كنند جنانكه فرعون نسبت به بنى اسرائيل كرد و از آنها بنده و خدم كرفت و اعمال 
خسيسه رذيله براى آنها معين كرد و هر كه كارى نمى كرد جزيه از او مى كرفت مككر سلوكى كه خلفاء جور نسبت به اهل 
بيت بيغمبر (ص) كردند نشنيده مكر اقرار به بندكى كرفتن يزيد رااز سيد ساجدين نمى دانى البته دست ظالم همين كه بالا 
رفت هر كار توانست مى كند و كدام ظالم از شما بدتر كه اولا ظلم به آل محمد عليهم السلام نموديد و حق ايشان را غصب 
كرديد بعد ظلم بر نفس خودتان كه آن را مستحق نار كرديد و باز ظلم بر عامه ناس هر كه كمراه شد از ظلم شما بود و هر كه 
ارا اذيت كرديد و خونش را ريختيد و مالش را برديد آن هم بيجاره مظلوم دست شما بود و البته اككر خداوند باز مهلت داده 


بود از اين بالاتر هم ظلمها مى كرديد ولى هر جه مى كرديد مؤمن 


فى الواقع عزيز بود ولو جزيه براو مى كذاشتيد كفته است ثالثا اظهار فضل و علم و قوت و بيان استدلال خودشان است جواب 
در اين كلمه از فرمايش ايشان كه همجو دلالتى نيست واكر باشد جه مى شود البته عالمى كه در اغلب علوم صاحب تصنيف 
و تاليف باشد و مثل همين كتاب مباركك ارشاد العوام را كه در حقيقه ارشاد العلماء است و تاكنون نظير آن را نديده ايم و همه 
ى علما و وعاظ و اهل منبر از يرتو آن منتفع مى شوند به تصديق خودشان مكرر شده است كه روزى هزار بيت از آن را 
تصنيف فرموهه اند البته هر جه در علم خود بفرمايند كم است وهر كه انكار دارد بردارد و بنويسد و از مصدقين معتمد 
انصاف مى يرسيم خلاصه كفته است رابعا شمشير را برهان تدمير و دليل بطلان اين امر عظيم خطير كمان كرده اند و از بينه 
ليهلك من هلك عن بينه و يحيى من حى عن بينه اعراض و از جندالله هم الغالبون و يابى الله الا-ان يتم نوره ولو كره 
المشركون و شهاده سيدالشهداء روح العالم لمظلوميه و وحدته و غربته الفداء و انبياء و اولياء و علمائى كه فى سبيل الله شهيد 
شدند اغماض فرموده اند حضرت سلطان ادام الله بقائه متعرض اين حزب نشدند آنجه واقع شد به اصرار و ابرام علماى ظاهره 
كه به لباس و اضله الله على علم و به سفاهت بعضى از ولات و منتسبين بود بلكه در موارد بسيار ذات شاهانه به نفسه اين حزب 
را حفظ فرمودند يشهد بذلكك كل منصف و مؤسس هذا النباء العظيم و هذا النباء الكريم جواب كويا 


كلماتى در برابر كلماتى جواب است و مشروط به هيج شرطى و مقيد به هيج قيدى نيست اولا اكر تملق و جايلوسى سلطان 
عيب است جنانكه ايراد اولت بود تمنا دارم سخنوران ملاحظه كنند كه اين تملق و جايلوسى است يا يكك كلمه كه مولاى من 
فرموده ثانى تهمت و افترائى كه به شاه شهيد [ صفحه 8357#] زده حافظ و حامى اين حزب بوده اند شاه مرحوم از زمان 
وليعهدى باس قليل در مجلسى كه مرحوم نظام العلماء و مرحوم ملامحمد ممقانى حاضر بودند و با ميرزا على محمد صحبت 
كردند خرافاتى از او شنيدند كه محال بود ديكر توهم حقيت شما را بكنند حتى خود شاه شهيد غلط عبارت او را به شعر الفيه 
جواب فرمود و جودت ذهن او را علانيه مشاهده نمود كه به او كفتند خاتم (ص) خمس قرار داده شما جه شد كه ثلث قرار 
داديد جواب داد كه ثلث هم نصف خمس است و مضحكه ى عالم شد و بعد از آن برداريد ناسخ التواريخ را بخوانيد و ببينيد 
همت يادشاه اسلام تا جه درجه مصروف قلع و قمع شما بود و لسان الملكك نوشته كه كتاب را من البدايه الى النهايه از نظر 
يادشاه كذرانيدم و فرمود كه اغراق و كزاف كوئى ندارد و تمام صحيح است و خلعت وو انعام مرحمت فرمود و شما راضى 
نشديد تا تهمت حمايت اين حزب شيطان را به شاه شهيد هم بزنيد و اكر راست مى كوئى كه شاه شهيد نسبت به شما حمايت 
مى فرمود يس شقاوت شما خوب ظاهر مى شود كه با وجود احسانى كه خود قرار كردى دو مرتبه تير به ايشان زديد و مرتبه 


ى 


اول خداوند حفظ فرمود و كاركر نشد و در مرتبه دويم كرديد آنجه كرديد يس به اقرار خودت كمال شقاوت را داريد كه 
كسى كه حامى شما بوده مى كشيد و آن وقت تحقيق هم مى كنيد كه اين ظهور همجو لطفى دارد كه حكم سيف را از عالم 
برداشته تعجب است كه انسان تا به اين درجه دروغ بككويد و خجالت هم نكشد واما اينكه كفته كه شمشير را برهان تدمير 
كرفته اند در اين عبارت كجا همجو دلالتى است كه به دليل كشته شدن معلوم شد كه باطل است بطلان شما به ادله بى شمار 
ظاهر بود واز حسن الطاف يرورد كار هم اين شد كه باطل است بطلا-ن شما به ادله بى شمار ظاهر بود واز حسن الطاف 
يرورد كار هم اين شد كه زود اساس شما را بر هم زد و خود مدعى را هم هلا-كك فرمود بلى اينقدر را از اخبار آل محمد 
عليهم السلام داريم كه حضرت صادق فرمود ان هذا الأمر لا يدعيه غير صاحبه الا تبر الله عمره و نيز فرمود در حديثى و من 
ادعى فيما لا يحل له فتح عليه ابواب التلف و حضرت سجاد (ع) به محمد بن حنفيه فرمود در حديثى در اثبات امامت خود و 
ردع اوازاين دعوى و هذا سلاح رسول الله عندى فلا تتعرض لهذا فانى اخاف عليك نقص العمر و تشتت الحال يس لازمه 
دعوى امامت باطله موافق اخبار كوتاه شدن عمر هست ولى از آن طرف اخبار و ادله امهال و استدراج را هم داريم و نكته ى 
ديكر هم هست كه فرموده اند هر كه دعوى امامت به باطل بكند عمر او كوتاه 


مى شود ولى از آن طرف هم همجو دليلى دست نياورديم كه هر كه مدعى امامت به حق بشود طويل العمر خواهد بود بلكه از 
براى هر يكك ايشان اجلى است طويل يا قصير جنانكه در ائمه ى (ص) اكرجه هيج يكك به اجل حتمى خود از دنيا نرفتند ولى 
همان اجل غيرحتمى در بعضى |[ صفحه 877] به سرعت رسيد و شهيد شدند و در بعضى بالنسبه طولى كشيد اين است كه به 
صرف كوتاهى عمر نمى توان اثبات بطلائن كسى را نمود و مولاسى من اعلى الله مقامه به اين فرمايش كه فرموده نخواسته 
حقيت و بطلا-ن شما را به اين دليل اثبات كند بلكه به دليلهايى بسيار بطلان شما را بر عوام و خواص ظاهر فرمود و اينجا هم 
شكر خداوند نموده و ثناى يادشاه اسلام را فرموده كه قلع و قمع شما را فرموده است خلاصه اين بود منتهاى تحقيق اين مرد 


كه اين خرافات را در رد اين كلام متين از فرمايشات مولاى من سروده است. 
انكار كردن عقايد خودشان و جوا باز آن 


در جواب كتاب مباركك تقويم العوج و ثقيف الاولاءد اولا انكار نموده است كه اينها عقايد ما نيست كتابهاى ما را برداريد 
ملاحظه كنيد و تعجب است والله كه به جه اندازه اين مرد بى حيا است اين همه اصرار و ابرام تو در انكار معجزات و شاهد از 
بيان آوردن مككر نبود كه بيش ازاين جواب كفته ايم و در آن كتاب مباركك هم سائل از زبان شما نقل كرده و جواب فرموده 
اند مكّر همين معجزاتى كه به شهادت قرآن و ضرورت و اخبار متواتره ثابت شده است نبود كه تو خودت تاويل كردى مثلا 


احياء موتى 


را هدايت كفار ينداشتى و در آن كتاب مبارك به تفصيل جواب داده شده مككر همين اصرار و ابرام تو نبود كه آيات انبيا فقط 
آيات كتابيه است كه در آن كتاب هم ذكر شده و رد شده است مككر همين مطلب كه نوع اناسى يكك سنخند و هر كه الهيات 
را بر طبيعيات ترجيح داد و داراى عقل و محبت شد مانع نيست كه جلوه ى خاتم بشود نبود كه به آن اصرار به زعم فاسد خود 
ثابت كردى ودر آن كتاب مباركك به تفصيل رد فرموده اند نهايت تو دراين كتاب آيات بسيار و اخبار بى شمار بدون 
ملاحظه ى هيج مناسبتى ذكر كردى و سائل در آن كتاب اهل علم بود واز عقايد شما باخبر وادله بى جاى شما را كه ديكر 
عدم مناسبت آنها كمال وضوح داشت ترك كرد خلاصه و نيز در رساله ديكر كه در مقدمه ى شرحى از تاويل فرموده اند 
مكر بناى شما بر تاويل نيست اسم صاحب الامر محمد بن الحسن عجل الله فرجه را بر سر ميرزا على محمد يسر ميرزا رضا بزاز 
شيرازى كذاردن مككر غير از تاويل است مى كويند كه جرا از مكه ظهور نكرده مى كوئى خودش بيت الله است مككر غير از 
تاويل است مككر وادى السلام را به شام معنى مى كنى غير از تاويل است مككر قيام ميرزا على محمد و ميرزا حسينعلى را كه 
قيامت و حشر كل مى دانى غير از تاويل است و غير از تناسخ است كه ارواح در غير قوالب خود جلوه كنند و هكذا تردستى 
شما به اين شده كه به محض اينكه ديديد و مسأله مجاب و مردود شديد انكار نمائيد و 


خجالت هم از دروغ نمى كشيد. 
تأويل به رأى كردن آيات و كلمات كتب آسمانى 


اشاره 


كفته است در فصل اول فرموده اند هر حرفى از كتاب تدوينى و تكوينى را تاويلى بلكه تاويلاتى است مسلم و بطونى جند 
است و همجنين اخبار و كلمات آنها هفتاد وجه است و اكر هزار وجه داشته باشد وجه مناسبتى مى خواهد واين مطلب در 
هفتاد بطن و هفتاد تاويل [ صفحه 818] و هفتاد ظاهر شرط است و تاويل براى مردود است تا آخر اين فصل شرح اين معنى 
است بعد جواب كفته آنجه حاصلش اين است كه اولا همجو معلوم است كه ادعاى علم اين معانى را دارند و ظاهر كنند تا 
ببينيم واكر مى كويند كه از اسرار است اين طايفه كشف اسرار نموده اند واز ظواهر كتاب و بيانات صاحبان كتاب ظاهر 
كردند و ثانيا اين مقدمه است كه دين تاويلى نسبت به اين طايفه بدهند و حال اينكه مدعى ركن رابع خود به دين تاويلى 
مؤمن است و هيج دليلى بر مطلب خود ندارد اما اين حزب ادله بسيار بر مطلب خود دارند. 

جواب 

در اين مقام حق جواب اين است كه ما همان عبارات كتاب مستطاب تثقيف الأود را در اين مقام تكرار كنيم تا دروغ هر كسى 
ظاهر شود ولى خوف تطويل مانع ازاين است و كتاب الحمد لله به طبع رسيده و در عالم منتشر است اككر طالب حقى است به 


تدوينى و تكوينى برامن ظاهر است نيست و اخبار بسيار از آل محمد عليهم السلام نقل فرموده اند كه تاويل براى جايز نيست 


و حرام است و البته ايشان از راى خود كه جيزى نخواهند فرمود و آنجه بفرمايند شواهد آن را از فرمايشات آل محمد (ع) كه 
به طور خصوص يا عموم فرموده اند ذكر خواهند فرمود ديكر حال تا جه درجه شواهد از اخبار اهل بيت سلام الله عليهم دست 
آورده باشند نه تصريحى به آن فرموده اند و نه ما مى دانيم و اينكه كفت كه حالا كه همجو معلوم است كه مدعى علم آنها 
هستيد بيان كنيد ببينيم اولا كه همجو اظهارى نشده جنانكه بر همه ى ناظرين واضح است ثانى اينكه بر فرض كه شده باشد 
مثل اين است كه عالمى مدعى علم اكسير شود جهال از او بخواهند كه اكر راست مى كوئى بيان آن را بكن و سر خود را 
فاش بنما و همجو جيزى نخواهد شد و مساله را دو مقام است يكك مرتبه شخص مدعى امرى مى شود و از مردم تصديق مى 
خواهد كه اقرار كنند بر صدق دعوى او و يكك مرتبه اينطور نيست تصديقى از كسى نمى خواهد يا دعوى نمى كند ودر 
صورت اول بر او لازم است كه هر كاه خلق از او طلب برهان نمودند برهان صدقى كه خلق از آن بفهمند كه راست كو است 
اقامه نمايد آن هم يا به اين است كه شاهدى از قول صادق ديكر كه خلق به قول او مطمئنند بياورد يا به اين است كه خود 
علمى كه ادعا كرده ظاهر كند يا اين است كه لوازم آن را ظاهر كند مثلا اكر مدعى شد كه من عالم به علم اكسير هستم يا 
بايد شاهدى از قول عالم ديكر به اين علم كه مردم دانسته اند 


كه او داراست بياورد يا آنكه خود اكسير را به تمام و كمال بسازد و دست بدهد يا آنكه اكسيرش را بياورد و بر مس طرح 
كند و آن رافضه كند و نمى توان براو حتم كرد كه تواكر دارائى بيا و حكما بيش روى من بساز زيرا كه اين علم از اسرار 
است و هركز آن را براى جهال مكشوف نمى كنند و اين بر فرض اين است كه مدعى آن علم [ صفحه 819] بشوند و تصديق 
هم بخواهند و كى همجو تصريحى كردند كه من همه ى اينها را مى دانم كسى كه خودش دليل و برهان مى آورد كه داراى 
اين علم نيست احدى مككر آل محمد (ع) وهر كه از ايشان كرفته به اندازه كه از ايشان به او رسيده مى داند جككونه مى توان 
به او كفت كه يس حالا كه جنين است بيان آنها را بكن خلاصه و اينكه كفته كه اين جماعت اسرار را از ظواهر كتاب بيرون 
آوردند و بر سر دار فاش كردند از اول اين كتاب تا اينجا شرح اين معنى خوب شده است و سواى تاويلات به راى و بدون 
ماخذ از اخبار آل محمد (ع) هيج نبود و باز همان مثل اكسير را مى زنيم بهتر ملتفت مطلب مى شويم فرض كن نسخى جند 
دست آورده اى كه مردم ديكر هم ديده بودند وابه حقيقت آنها برنخورده اند يكى بيايد و مدعى شود كه بر اسرار اين نسخ 
واقف شدم آن وقت بنا بككذارد تحقيق كردن كه مراد ازاين كلمات هر يكى جيست و آخر بعد از تفصيلات به قدر يكك 


صنعت مفضض كه غالب بجه زركرها آن 


رامى آموزند و كار مى كنند فايده اى بر آن تحقيقات مترتب نشود اقلا اين بجه زركر الان كه اين سر قليان را دست ما مى 
دهد بعينه مثل نقره است ولو بعد از آنكه دو سه مرتبه آتش كذاردند زرد شود و آثار برنجى آن ظاهر شود اما اين مفضض 
كه تو آوردى اشهد بالله از همان اول علادنيه و واضح است كه برنج است و جز صرف دعوى تو هيج ندارد حالا در اين 
صورت هى ادعا بكن كه من بر اسرار اين نسخ واقف شدم و آنها را بر سر دار فاش كردم و اى مرد صدق قول تو آن وقت 
ظاهر مى شود كه قطره اى از اين اكسير را بر قنطار فضه طرح كنى و همه را طلاى احمر كنى كه همه زركرهاى عالم بكويند 
كه اين است طلاى احمر مشكك آن است كه ببويد نه آنكه عطار بككويد اسرار شما جز ادعا هيج نيست و همه را به تحكم مى 
خواهيد ثابت كنيد طلادى تو در حجم و وزن با قلعى يكى است مى كويم رزانت طلاى شما كجاست مى كوئى اين حرف 
ساده لوحان قديمى است در رايحه مثل نحاس مى ماند مى كويم اين متعفن است مى كوئى اينكه شنيده بودى طلا رايحه 
كريحه ندارد دروغ بود اين را اككر دو ساعت در جاى نمناك بككذارى زعفران مى شود يا زنجار مى شود مى كويم صفا و 
خلوص و اتحاد اجزاء اين كجا است مى كُوئى اين حرفها را بشنو طلا همين است و اككر اين طلا نبود خداوند راضى به دروغ 


من نمى شد و زبان مرا كنكك مى كرد و خداوند راضى به دروغ تو نيست اما از آن غنائى كه دارد تو را 


هم منع از دروغ به اين قسم كه كنكك بشوى نكرده اما همه ى اين عيوب كه در طلاى تو هست براهينى است كه اقامه فرموده 
كه معلوم بشود تو دروغ كوئى و مسلمانان كول تو را نخورند درست ملاحظه كن ببين همه ى آنجه كفتم مطابق با وضع شما 
هست يا نيست مدعى مى شوى كه اسرار رجعت و ظهور را فهميده و امام ظاهر شده يكى يكى آثار امامت را مى خواهم هر 
كدام را به يكك قسمى رد مى كنى بر اسرار ظهور واقف شده بعد از اين تفصيلات يكك [ صفحه 270] امامى براى تو ظاهر شد 
كه نه علم دارد نه قدرت دارد نه عصمت دارد نه شجاعت دارد نه اثرى بر وجود او مترتب است نه زمين را ير از عدل وداد 
كرده نه آثار ديككر كه لا-زمه ى وجود او است بروز كرده هر جه مى كويم اينها كجا است هر يكى را به يكك قسمى رد مى 
كنى يا تاويل مى كنى و خلاصه حرفت جنانكه صريحا كفتى بايد به صرف ادعاى تو من قبول كنم به اين قسم كه تو كردى 
اكر كشف اسرار مى شود يس بيا و بنشين من در دو روز اسرار ملكك و ملكوت را فاش مى كنم نهايت اكر نتيجه نداد تحكم 
مى كنم كه هر جه مى كويم قبول كن يس به اين سخنان دل خود را خوشحال مى كنيد و ما شاء الله كان و ما لم يشاء لم يكن 
واما آنجه كفته كه دين تاويلى مدعى ركن رابع دارد كه بدون دليل و برهان مى كويد تمنا دارم از منصفين كه در اين مقام 


درست متوجه عرض من شوند و ببينند همين كلمه 


كه كفته صرف تعنت و لجاج با حق هست يا نيست اولا كتب مولاى من اعلى الله مقامه كه در باب ركن رابع نوشته اند يكى و 
دو تا نيست كتابهاى بسيار است و بسيارى هم به طبع رسيده و در عالم منتشر است و هيج مرادى از آن ندارند سواى اينكه بعد 
از اقرار به توحيد و نبوت و امامت بايد دوستى دوستان آل محمد (ع) و دشمنى دشمنان ايشان را داشت حال از جميع اهل ملل 
و نحل مى يرسم كه اين امر بديعى است يا از اول روزكار تا آخر بنا بر همين بوده اشهد بالله كه اكر كسى بككويد اين امر 
بدعت است در دين از زمره ى عقلا خارج است زيرا كه هيج صاحب دينى نيست مككر اينكه بايد متدينين به آن دين را 
دوست دارد و منكرين اين دين را دشمن دارد و در هيج مذهب و ملتى شنيده نشده بلكه تصور نمى شود كه حكم اين باشد 
كه موافق خود را در ملت و مذهب دشمن داريد و مخالف خود را دوست داريد ودر حقيقت اين امر از بديهيات اوليه است و 
ادله كتاب و سنت بلكه تمام كتب انبيا همه شاهد اين است و بس است در سنجيدن عقل مصنف كه انكار اين معنى را بنمايد 
و علت اختصاص اين مطلب به مشايخ ما اين است كه بعد از آنكه ملاحظه كردند كه شقاق و نفاق در ميان مردم زياد شده و 
ملا-حظه اين امر عظيم را نمى كنند و حقوق اخوان دين خود را به جا نمى آورند و تعظيم برادر بزركتر و ترحم بر كوجكتر 
نمى كنند بلكه آنقدر از خيال 


دين بيرون رفته اند كه تميز دوست و دشمن را نمى دهند و حركات ايشان همه برخلاف فرمايش خدا و رسول واقع مى شود و 
حال اينكه معرفت اين مسئله و عمل به آن از اشد فرايض است جنانكه حضرت صادق (ع) فرمود ان من اشد ما افترض الله على 
خلقه ثلثا انصاف المرء من نفسه حتى لا يرضى لأخيه من نفسه الا بما يرضى لنفسه منه و مواساه الأخ فى المال و ذكر الله على 
كل حال و نيز عرض كردند به آن حضرت كه ما حق المؤمن على المؤمن قال سبع حقوق واجبات ما منها حق الا واجب عليه 
ان خالفه خرج من ولايه الله و تركك طاعته و لم يككن لله فيه نصيب الحديث و همجنين حضرت امام رضا (ع) فرمود حق الأخوان 
فرض لازم و همجنين اخبار بسيار كه باب معرفت ايشان [ صفحه ١7ه]‏ و حقوق ايشان و محبت ايشان و ولايت ايشان و عداوت 
اعداء ايشان و شناختن بزركك ايشان و كوجكك ايشان و سلوك كردن با هر يكك ايشان كه يكك مجلد تمام از بحارالأنوار و 
يكك مجلد تمام از عوالم كه اقلا هر يكى شصت هزار بيت است و كتاب كفر و ايمان بحار مطبوع است و در عالم منتشر است 
و بعد از آنكه اين مطلب را ملا-حظه كردند و اهميت آن بر جميع عقلا واضح است اين است كه اصرار نمودند واين امر را 
ثابت فرمودند به ادله ى بسيار از كتاب و سنت كه اككر بخواهم همه ادله آن را بنويسم مجلدى بسيار بزركك مى شود و عرض 


كردم كفر و ايمان بحار در همين باب است هر كه 


من خواهد ملاحظه كد ينيد كه كريزق از دوستق دوستتان ودشمتى از دشمان هست نا نبست:وجون تا'انبيجا [مذئ حال 
ملاحظه كن كه ولايت اولياء آل محمد (ع) و برائت اعداء آل محمد اين امرى نيست كه اختصاصى به كسى دون كسى داشته 
باشد كه فرضا دوست يكك نفر مخصوصى از ايشان به اسم و رسم كه در اخبار آل محمد (ع) معين شده باشد بايد بود و 
ذيكرق زا اند :دوست داشت مكر دوستاق: كه كذشتة اند كه ذو انها خرف بست و معي #شمق ملك 'شخص 
مخصوصى منظور نيست بلكه از اول اسلام تا قيامت هر دوستى از دوستان آل محمد (ع) كه آمده يا بيايد بايد دوست داشت و 
همجنين هر دشمنى كه آمده يا بيايد بايد دشمن داشت و اين حكم عام است يس اكر من كفتم فلان كس از دوستان آل 
محمد (ع) است و بايد او را دوست داشت تاويلى در اين باب نكرده ام بلكه اين مقتضاى ظاهر فرمايش آل محمد (ع) است 
كه به طور عموم فرموده اند كه بايد دوستان ايشان را دوست داشت و اين شخص را هم من شناخته ام كه دوست ايشان است 
يس بايد دوست بدارم و همجنين نفرموده اند دوست ما در فلان جا است مثلا يا در فلان زمان است يا يسر فلان كس است و 
هكذا اين قيود در حدود هيج يكك در اين مقام نيست و اين است كه من هم به طور كليت و عموم به اين حكم در همه افراد 
مى كيرم اما در باب امام (ع) از اخبارى كه سابق نقل كرديم و در كتب اصحاب ضبط است بديهى 


است كه امام ثانى عشر ما محمد بن الحسن العسكرى عليهماالسلام و والده او معين و هزار و كسرى بيش از اين متولد و آثار و 
صفات خاصه معينه از براى او است و كارهاى مخصوصه خواهد كرد حال تواز ميان درآمده مى كوئى اما شخص محمد بن 
الحسن (ع) العياذ بالله ميرزا على محمد يسر ميرزا رضاى شيرازى است اين تاويل بزركك اول است كه هيج دليل و برهان بر آن 
ندارى و شخص خاص معين منصوص عليه را در غير او معنى مى كنى و بعد از آن معرفى او را كه براى ما كرده اند در اللاف 
الوف اخبار كه به طور عموم و خصوص فرموده اند آثار و صفات از او ذكر كرده اند از علم و كمال و قوت وقدرت و 
شجاعت و غير اينها كه لا تعد و لا تحصى است و هيج يكك از آنها در اين شخص نيست و علاوه براين جيزها در او هست كه 
در اخبار اهل بيت [ صفحه 8*7] سلام الله صريحا نفى فرموده اند اينها هم در اين شخص هست همجنين آن افعالى كه از امام 
خبر داده اند كه خواهد آمد و جنين و جنان خواهد كرد هيج كدام رااين شخص نكرد از آنجائى هم كه امام مى بايست ظاهر 
شود نشد در آن زمان هم كه مى بايست ظاهر شود يعنى زمان ظهور و علامات حتميه نشد خلاصه هيج جيزش به امام نمى 
مانده معذلكك تو مى كوئى اين امام موعود است خالق تو را به حق خدا دين تاويلى دين تو است كه لفظ را در غير ما وضع له 


بدون دليل و برهان معنى مى كنى يا دين 


مولاى من كه آل محمد (ع) فرموده اند همه ى دوستان ما را دوست داريد و همه ى دشمنان ما را دشمن داريد و دوست و 
دشمن را تميز دهيد و حقوق ايشان را به جا آوريد كفته اند سمعا و طاعه و از معنى ظاهر اين لفظ يكسر مو تخلف نكرده اند 


بس درست ملاحظه كن و قدر خود را بشناس و قدر اهل حق را هم بشناس. 


استدلال به اينكه هر جيزى ظاهرى دارد و باطنى و شرع جديد (بهائيت) باطن احكام را بيان مى كند 


اشاره 


كفته است در فصل ١‏ فرموده اند مراتب تاويل مثل روح و بدن است يس ظاهر نماز به جاى خود است تاويل هم دارد بككوئى 
يس جيست كه امام شرع جديدى مى آورد و شرع حكم ظاهر ابدان است نه حكم تاويل حكم تاويل فوق اين شرع است و 
ميندار امام شرع را به كلى از ميان برمى دارد شرع نيست مكر امر به آنجه نفع دارد و نهى از آنجه ضرر جيزى وقتى حلال و 
وقتى حرام و بالعكس است برحسب صلاح و فساد خلق در اوقات مختلفه انتهى شرع جديد را تصديق فرموده اند و تاويل را 


فوق شرع يس دانسته شد كه به شرع تاويلى ايشان مؤمن و متمسكند. 
جواب 


كاش ديكر خلاصه نمى كردى و متعرض رد و بحث نمى شدى كه خدا مى داند كه خلاصه كردنت مثل جهال است و جواب 
دادنت مثل اطفال و يكك منصف خداترس مى خواهم كه بردارد آن فصل شريف را ملاحظه نمايد و اول ببيند كه آنجه اين 
مرد كفته خلاءصه آن هست يا نيست ثانى اينكه كجاى آن مطلب محل ايراد است خلاصه و در اين مقام مى كوئيم كه البته 
فرمايشات خداوند و آل محمد (ع) ظاهر و تاويل و باطن همه را دارد و كيست كه بتواند منكر وجود اين معانى بشود اما ظاهر 
كه محل شبهه نيست و اما تاويل خداوند مى فرمايد ١‏ لا يعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم » و همجنين مى فرمايد «و لقد 
جئناهم بكتاب فضلناه على علم هدى و رحمه لقوم يومنون --- هل ينظرون الا تاويله يوم ياتى تاويله يقول الذين نسوه من قبل 
قد جاءت رسل ربنا بالحق فهل لنا 


من شفعاء فيشفعوا لنا او نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل قد خسروا انفسهم و ضل عنهم ما كانوا يفترون » يس انكار تاويل را نمى 
توان كرد و همجنين در اخبار آل محمد (ع) شواهد اين معنى و معانى باطنيه بسيار است و سابق بر اين ذكر بعضى از آنها شده 
است و عرصه تاويل غير عرصه ى ظاهر است عرصه شرع ظاهر دنيا است و تا دنيا سر يا است شرع ظاهر البته بايد باشد و تاويل 
عرصه آن عرصه ى [ صفحه “877] مثال است و مثال در اين دنيا مثل روح است در بدن همجنين تاويل در ظاهر مثل روح است 
در بدن و تادر دنيائيم به حكم تاويل تنها نمى توان عمل كرد جنانكه غذاى دنيوى را بايد خورد تا اينكه تقويت بدن بشود و 
تحصيل علم هم بايد نمود تا اينكه تقويت روح بشود واكر بخواهى به تحصيل علم تنها بككذرانى اين بدن زيست نمى كند و 
هلا-كك مى شود واكر بخواهى دليل اينكه عرضه تاويل عالم بالا است دست بياورى در همين آيه شريفه كه مخصوص ذكر 
آن را نمودم ملا-حظه كن كه مى فرمايد : «يوم ياتى تاويله يقول الذين نسوه من قبل قد جائت رسل ربنا بالحق فهل لنا من 
شفعاء فيشفعوا لنا او نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل » يعنى آن روز كه تاويل كتاب مى آيد مى كويند آنها كه تركك كردند آن 
را بيش از اين كه رسل يرورنده ى ماحق آورده بودند يس آيا شفعائى هستند كه براى ما شفاعت كنند يا بركرديم يس عمل 


بكنيم غير آنجه عمل مى كرديم يس ملاحظه كن كه در آن روز طمع 


بازكشت مى كنند و بديهى است كه برنمى كردند واين عرصه برزخ است و قيامت كه طمع بازكشت مى كنند و ممكن 
نيست والا اككر در دنيا بودند حاجت به بازكشتى نبود در همان مقام كه بودند فورا ايمان مى آوردند وازايشان يذيرفته مى 
شد يس ببين جكونه فرمايشات مشايخ ما ماخوذ از كتاب و سنت است كه كتاب خدا صريح است در اين كه يوم تاويل ديكر 
بازكشت براى كسى نيست و بدان كه سابق بيان كرده ايم كه تاويل در فرمايشات اهل بيت سلام الله از براى آن معنى خاصى 
است و معنى عامى اما معنى عام آن همان مصداق لفظ است خواه معنى ظاهر باشد يا تاويل به معنى اخص يا باطن هر جه باشد 
آن را تاويل مى كويند و معنى خاص آن همان است كه در لسان حكمت بيان مى شود كه معنى را به اول خود بركردانند و 
بروز آن را در عوالم ديكر مشاهده كنند يس تاويل به معنى عام در دنيا و آخرت و مثال همه جا ممكن است جنانكه سابق هم 
تفصيل اين مطلب را ذكر كرده ايم و اين است كه حضرت صادق (ع) مى فرمايد كه از براى قرآن تاويل است يس بعضى از 
آن آمده است و بعضى مى آيد يس هر كاه واقع شد تاويل در زمان امامى از ائمه مى شناسد آن را امام آن زمان و اما به معنى 
خاص آن است كه ظهور و بروز آن در عوالم ديكر است يس ملتفت اين نكته باش كه به كار مى خورد بارى غرض اين بود 
كه تاويل حق هست يقينا به نص كتاب خداوند و فرمايش اهل بيت سلام 


الله و ظاهر هم هست و تا دنيا سر يا است حكم ظاهر دنيا البته بايد باشد و محال است كه برداشته بشود ولو هر روزى برحسب 
مصلحت حكمى بكنند اما بدون حكم دنيائى نخواهد شد جنانكه طبيب مريض را منع از غذا خوردن به كلى نمى كند تا غذاى 
مناسب براى او ترتيب مى دهد و از باقى منع مى كند و امام عليهم السلام هم كه تشريف مى آورد البته [ صفحه 275] ظهور او 
در دنيا است و در آخرالزمان ظهور مى فرمايد يس احكام شرع ظاهر را برنمى دارند و جون در آن وقت جشم مردم به عالم 
مثال باز مى شود طورى كه فرمودند كه جن و ملائكه را مى بينند و با آنها تكلم مى كنند طورى كه با حاشيه ى خود تكلم 
مى كنند يس بعضى احكام آن عالم هم به مقتضاى آن زمان برايشان جارى مى شود و هيج منافات با احكام ظاهريه ندارد هر 
دو بر جاى خود هستند بعينه همان مثلى كه عرض كردم غذا مى خورى كه قوت بدن تو باشد و تحصيل علم مى كنى كه قوت 
نفس انسانى تو باشد و به هيج يكك از اينها قناعت از ديكرى نمى توان كرد حالا اكر من كفتم كه بايد تحصيل علم كرد تو بر 
من ايراد مى كنى كه يس معلوم است كه تو دين تاويلى دارى بلى تاويل اككر از آل محمد است و حق است واجب است كه 
من به آن متدين باشم واكر نيست حرام است خداوند مى فرمايد فلينظر الأنسان الى طعامه و امام (ع) تاويل مى فرمايد كه 
يعنى فلينظر الى علمه عمن ياخذه حال اين قول خدا را مى كيرم و ملاحظه ظاهر آن را مى كنم 


كه آيا طعام من حلال است يا حرام صالح است و نافع يا مضر و هر جه حلال و نافع است مى خورم ملاحظه تاويل آن را هم 
مى كنم و ملاحظه مى كنم كه علم خود رااز كه اخذ كردم آيا از آل محمد است يا از دشمن ايشان اككر از دشمن ايشان است 
احتراز مى كنم و اككر از ايشان است اخذ مى كنم يس تاويلى كه مشايخ ما مى فرمايند اين است كه از نص اخبار آل محمد 
(ع) ظاهر مى شود و البته به آن متدين هستيم و به ظاهر فرمايش ايشان هم بحول الله و توفيقه مى كيريم اما تو كه تاويلات مى 
كنى كه هيج ماخذ صحيح از براى آنها نيست باطل مى كوئى. 


استدلال به اينكه على محمد باب و حسينعلى بهاء صفاتشان مثل اثمه اطهار بوده 


اشاره 


كفته است در فصل ”فرموده اند هر شيئئ را علامتى است و از اين مقدمه نتيجه كرفته اند كه ولى را صفات مخصوصه ولايت 
است و آن ده صفت است عصمت و نص و اعلميت و اتقى و اسخى و اشجع و معجز و دليل بر ادعاى خود جشم او خواب رود 
و قلبش خواب نرود از يشت سر ببيند بول او را زمين بلع نمايد در فصل 5 فرموده اند از علامات مخصوصه ى امام زمان اين 
است كه صورت او شبيه بيغمبر آخرالزمان مى باشد و هم باطنش اسم باطن او و اسم ظاهرش اسم ظاهر او و در فصل © فرموده 
اند بعد از عروج رسول الله وائمه ى اطهار و غيبت امام دست ما از همه جا كوتاه شد ضرورياتى جند در ميان كذارده اند كه 


اينها را خليفه و قايم مقام خود قرار داده اند بعضى آنها به حد بداهت رسيده است از آنها توحيد و 


نبوت و امامت ائمه ى هدى و افضليت خاتم انبيا است و از آنها است كه فساد محرم است و از آنها است امام حكم به قاعده 
مى فرمايد شرع بى معنى و مزخرف نخواهد آورد امام دروغكو نيست امام سلطان است وسايس نمى شود انتهى صفات 
مخصوصه ولايت كليه ى الهيه و قايم بامر الله بين كل متفق است و نصارى از حضرت روح ديدند و مسلمين از جمال حبيب و 
اين حزب از نفس مباركى كه [ صفحه 078] دون تاويل معصوم بود و اعلم و اتقى و اشجع و اكرم و اشد استقامه و اعظم 
انقطاعا و اعلى حسبا و نسيا و اشبه الخلق برسول الله خلقا و خلفا واسم ظاهر و باطنش موافق و مطابق بود ديدند و به خونشان 
شهادت دادند و مناط نيست احتجاب نفوسى كه به حجبات علميه و دلالات ظنيه و تاويلات وهميه متمسكك شله نرفتند و به 
صفات مجاهد طالب متصف نشدند بر تكذيب و اعراض باقى ماندند از قبل هم امثال ايشان در حق مخازن علم و معادن 
رحمت لايتناهيه همين نسبتها را دادند جه شدند تالله انهم الا-ن فى العذاب المهين و در مقامى فرموده اند لا نبى بعدى از 
ضروريات است نفرمودند لا ظهور بعدى و لا كتاب بعدى به مذهب ايشان بايد و ابعثهم اللهم مقاما يغبطه به الاولون والآخرون 
را تاويل نمود و آيات لقا را از صراحتش بيرون برد و الخاتم لمن سبق و الفاتح لمن استقبل و هو الأول و الآخر و الظاهر و 
الباطن را لغو دانست نعوذ بالله من تحريف الغالين و انتحال المبطلين و تاويل الجاهلين. 


جواب 


اولا خود مسلمين در 


آن كتاب مباركك به اين فصول معينه نظر نمايند و ببينند كه اين مطالب كه نوشته خلاءصه ى آن فصول هست يا نه وجون 
كتاب مبارك در همه جا شايع است ديكر ما تفصيل نمى دهيم يكك كلمه همين قدر كه بدانى جه قسم خلاصه مى كند مولاى 
من فرموده است امام سلطان است و سائس نمى شود كسى سياست نداشته باشد و امام شود اين مرد مى كويد امام سلطان 
است و سائس نمى شود انتهى انشدكم بالله همين قسم بايد خلا-صه كرد واين قسم مزخرف سرود فرموده است شبيه بيغمبر 
است و اسم ظاهر و باطن ييغمبر واز صلب امام حسن عسكرى است و بطن نرجس خاتون و بعد از ظهور زمين را يراز عدل و 
داد مى كند و دولت دولت حق مى شود و جميع خلق تسليم و تمكين از آن سرور مى نمايند و هكذا واين مرد جون ديده كه 
إينها ديكر خيلى بديهى است كه در ميرزا على محمد نبود وادعا و تحكم برنمى دارد همه را ترك كرده خلاصه به همان 
قدرى كه خودش نوشته ما اكتفا مى كنيم كفته است كه بدون تاويل معصوم بوده عصمت او همين بود كه در مجلسى از 
مجالس خرافاتى جند سرود و ضبط كردند بى اطلاع او بعد كفتند مكرر بفرمائيد آنها كه اول كفته بود فراموش كرده بود 
عصمت او همين بود كه صبح خوابيد تا آفتاب سرزد كسى از مسلمين با او بود او را به طعنه بيدار كرد برخاست با كمال 
اضطراب كوشه ى جادر مشغول به بول كردن شد و كفت مباركك جى بالماء اككر شرعش اين بوده كه تا آن وقت بخوابد 
اضطرابش از 


جه بود واكر نبوده جككونه تا آن وقت خوابيده و جككونه جشم از خواب بوده و قلب او خواب نبوده خلاصه واين را هم بدان 
كه اككر امثال اين اعمال هم از كسى ديده نشود بلكه كمال صلاح و تقوى راهم ببينيم و سهو و خطائى هم نبينيم معذلكك قائل 
به عصمت او نمى توانيم شد زيرا [ صفحه 878] كه من از جميع حالات او مطلع نيستم شايد در آن اوقات خلاف عصمت از او 
سر بزند وازاين كذشته كه امام خودش اولى الأمر است و ناسخ و منسوخ را مى داند و ما جاهليم يس اكر آنجه را كه از خود 
او تعليم كرفته ايم ميزان قرار دهيم شايد تكليف خود او غير از آنجه به من فرموده باشد جنانكه نظائر اين در اخبار ايشان هست 
حتى فرمودند كه لا تنظروا الى ما اصنع انا و افعلوا ما تؤمرون و شايد كه كليت امروز حكم بركشته يس من آنجه از يبش به 
واسطه ى خود او دانسته ام جكونه براو حجت كنم اين است كه در زمانى كه ييغمبر (ص) در ميان باشد يا امام منصوص عليه 
در ميان است بايد نص بفرمايند بر امامت و عصمت امام بعد جنانكه در كتاب المبين روايت شده است عن موسى بن جعفر 
عن ابيه عن جده عن على بن الحسين عليهم السلام قال الأمام منا لا يكون الا معصوما و ليست العصمه فى ظاهر الحلقه فيعرف 
بها فلذلكك لا يكون الا منصوصا الحديث يس ملاحظه كن كه عصمت امرى نيست كه از ظاهر خلقت معلوم شود و لابد بايد 


امام سابق يا ييغمبر نص بر او 


بفرمايد و در مثل اين زمان كه امام و ييغمبر در ميان نيستند نصوص ايشان بر فرزند امام حسن عسكرى (ع) هست ولى اين هم 
امروز فايده اش به ما همين قدر است كه اكر مثل ميرزا على محمد كسى بيرون آيد و ادعاى عصمت نمود قبول نكنيم زيرا كه 
نصى بر او نيست اما خود امام كه بيرون مى آيد امروز من و تو جه مى دانيم كه اين فرزند امام حسن عسكرى است تا آنكه 
ندانيم كه منصوص عليه است يس سبيل معرفت ما امروز همان راهى است كه بيش از اين هر بيغمبرى كه مبعوث مى شد مى 
شناختيم و آن نبود مكر اينكه آيات نبوت از معجزات و علوم و اخلاق و آنجه لازمه ى اين امر است با او باشد يس امام بايد به 
همين معجزات و آيات بينات و علم بما كان و ما يكون شناخت و مكو تو كه خود علم ما كان و ما يكون ندارى جكونه مى 
شناسى زيرا كه معرفت صدق او با اخبار از مغيبات مثلا بسيار سهل است و مثل اين جماعت مكو كه اخبارى كه از آينده مى 
دهد من تا كى انتظار بكشم تا صدق او را بفهمم زيرا كه اخبار از مغيبات منحصر به اخبار آينده نيست مثل عيساى ييغمبر خبر 
از ما ياكلون و ما يدخرون بدهد و خبر از ضماير قلوب بدهد و هكذا يس بسيار سهل است معرفت اين مطلب و اما به بيانات و 
تحقيقات علميه اكرجه باشند كسانى كه قراين دست بياورند و يى به علم او ببرند اما اين كار عامه ى خلق نيست و معرفت آنها 


از همين راهها است كه علم آنها را 


دارند يا مى توانند به سهولت دست بياورند خلاصه يس از اين بيان دانسته شد كه اينكه مصنف كفته كه اين مرد بدون تاويل 
معصوم بود خود اين حرف يذيرفته نيست زيرا كه مسلم نصى درباره او نبوده و عصمت هم به فرمايش امام (ع) صفتى در 
ظاهر خلقت نيست و همجنين است امر در تقوى و كرم و استقامت و انقطاع زيرا كه تمام اينها شئون عصمت است و هيج يكك 
[ صفحه ]0٠7‏ اينها دانسته نمى شود مككر به نص يا به معجزات زيرا كه بالاتر از اين نيست كه تو اعمال و عبادات و رياضات 
شاقه را ازاو ديده باشى سنى ها هم عبادت بسيار مى كنند هنوز هم جوكيه ايشان رياضات شاقه مى كشيدند تواز كجا مى 
فهمى كه اعمال ايشان يسنديده خداوند هست يا نيست و همجنين برامكه بذل و بخشش بسيار مى كردند تواز كجا مى فهمى 
كه كرم و سخاوتى كه خدا خواسته همين است و اكر بكوئى كه كيفيت و محل اين عبادت و سخاوت را ملاحظه مى كنم مى 
كويم يس تو خودت اولا مدعى مقامى كه موقع هر جيز را دانسته و اكر مدعى نيستى يس البته اقرار به جهل خود بايد بكنى و 
اكر جاهل شدى ميزان نمى شوى و وقتى كه تو ميزان شدى نمى فهمى كه اين شخص اين عبادت و سخاوت را به جا كرده و 
انها "يل قرظي الست كه انشان عمل يتك و اللاشيما كه حرق تداند يد و صرف سحن انلدك كا مى ‏ كوثيلة و هين است امن 
در استقامت و انقطاع كسى كه خودش مستقيم نيست جه مى فهمد كه استقامت كدام است آن شظاره كه انداختى و 


دانستى كه مستقيم است كدام است اكر طبع خود تواست يس اول شما بسم الله اككر تو جراغ دست دارى سفيهى كه عقب 
آتش مى كردى آيا استقامت و انقطاع او را به شرع ييغمبر (ص) موازنه كردى كه بديهى است كه اين مرد به شرع بيغمبر 
(ص) راه نرفت يس به جه قاعده فهميدى كه مستقيم است والله مردم از كلا-م قناعت دارند كه از هوا كرفته شود و تقطيع 
حروف و كلماتى شود خواه معنى از براى آن باشد يا نباشد و همجنين است امر در باب شباهت او به بيغمبر زيرا كه اكر 
شباهت صورى منظور است جمال مقدس او را زيارت نكرده ايم واكر شباهت معنوى مقصود است علم آن را نداريم و 
همجنين است سخن در باب اسم و تو كه آنجه مى كوئى صرف تحكم و ادعا است و هيج محتاج به مصداق در كلمات خود 
نيستى ولى فرض اينكه يكك كسى باشد مثلا مثل مدعى مصرى كه او را محم داحمد مى كفتند و جامع اسم ظاهر و باطن هم به 
حسب ظاهر بود ولى اعراض در دنيا بسيار است صورت اين اسماء وابسا بالعرض بر دشمن خدا هم بككذارند يس اين علامات 
را كه در اخبار آل محمد (ع) شمرده اند در موقع ذكر فضيلت است يا اينكه علامتى است به نص ولى يا برهان جلى بايد ثابت 
بشود و دراين زمان از نص امام بر آن شخص مجهول النسبى كه برمى خيزد و ادعاى امامت مى كند كه محروميم يس ما را 
عازه تست حهر قرها نكن انشان كافرمودتد كذاكر مدن داق اماعت كثد :سوال بكسلا ازاو ان ابن اموق 


عظيمه كه مثل او جواب مى كويد واين امور عظيمه همين معجزات است و آيات بينات و خوارق عادات و خبر از مغيبات 
امثال اينها مثل حاجت مردم به سوى او و عدم احتياج او به احدى و همجنين اشجع بودن و اعلم بودن و امثال اينها خوب است 
ولى معذلكك امروز اككر ديدم از برابر هزار نفر فرار نكرد جه مى دانم كه اككر دو هزار نفر در برابر او ايستادند باز فرار نمى كند 
ا ديدم [ صفحه 08] مثل ميرزا على محمد با وجود اينكه شيطان اسباب فراهم آورد و سرباز اول عمدا تير را به ريسمان 
زد وافتاد به سلامت معذلك تاب نياورد و فرار نمود در مزبله يا طويله ينهان شد از اين يقين مى كنم كه اين شجاع نيست 
سهل است كه زرنككى هم ندارد زيرا كه اككر همان جا ايستاده بود و كفته بود كه ببينيد اين همه تير خالى شد و به من نخورد 
البته در دلهاى ضعفا رعب عظيمى يبدا مى شد و دست از او بازمى داشتند ولى خداوند نككذارد كه جنين سخنى بكويد و فرار 
نمود تا بر همه واضح شد كه هيج كاره نيست و باز او را آوردند و كشتند و ملاحظه كن كه اين جماعت او را مظهر الوهيت و 
آيت توحيد مى يندارند واين مرد اينقدر نفهميده بود كه از تقدير خداوند كريز نيست اكر تقدير شده كشته شود كشته مى 
شود و فرار از تقدير نمى توان كرد واكر تقدير نشده كه كسى هم قدرت كشتن او را ندارد يس جرا فرار كند به فداى وجود 
مقدس على بن ابيطالب (ع) كه تاج الموحدين است 


و آيهالله فى العالمين كه فرمود من از جنكك فرار نمى كنم زيرا كه اكر تقدير نشده كه كشته شوم كه كسى نمى تواند مرا 
بكشد واكر تقدير شده كه فرار سودى نمى دهد عرض كردند جرا بر قاطر سوار مى شويد و در جنكك با قاطر تاخت و تاز 
نمى توان كرد فرمود من نه از جنكك مى كريزم ونه عقب كريخته مى روم يس حاجت به تاخت و تاز ندارم و فرمود اكر تمام 
عرب يشت بر يشت نموده به جنكك من بيايند فرار نمى كنم يس شجاع حقيقى او است و موحد واقعى او كه در ميان قشون 
عايشه كه تشنه به خونش بودند مى ايستد و مساله توحيد بيان مى كند والله كه از خجالت او بايد به زمين فرورفت كه همجو 
مردمان در ميان امت ييدا شدند كه ادعاى مقام او را بكنند و خود را آيت توحيد بشمرند واز ريسمان به زمين بيفتدد و 
بكريزند و در مزبله يا طويله ينهان بشوند جه قدر بر اسلام و تشيع بايد كريست و از خجالت آل محمد (ع) سر به زير انداخت 
خلاصه يس اين حالت را كه ديدم يقين مى كنيم كه اين شخص قابل اعتنا نيست ولى اكر مثلا ديديم با جند نفر جنكيد و فرار 
نكرد اكر جه تا يكك درجه علم حاصل مى شود ولى باز كمال يقين و اطيمنان وقتى حاصل مى شود كه يا نص ييغمبر صادق 
باشد يا آنكه خود او به حجت و برهان از جانب يرورد كار اثبات امر خود را بكند و آن منحصر است به همان صفات و علوم و 


معجزاتى كه بيش كفته ايم و شما خود صريحا نفى معجزات را 


مى كنيد كه اين شخص دارا نبوده سهل است اخبار سابقين هم دروغ است و همه را منحصر مى دانيد به اين كتاب كه اشهد 
بالله غير از خرافات هيج نيست نه لفظ صحيح دارد و نه معنى صحيح سواى كلماتى كه به هم بافته و در فصل بعد شايد علاوه 
بر آنجه سابق كفته ايم باز بيانى بكنيم ودر اين صورت كه شما كه خود از مؤمنين به او هستيد با نص صريح او نفى معجزات 
را مى كنيد و خلاف ضرورت تمام مليين مى كوئيد ديككر جه حاجت به رفتن و آمدنت و جككونه روايت شما را تصديق كنيم 
و جون سابقا بيان معجزات شده است ديكر در اين [ صفحه 04] مقام تفصيل نمى دهيم و اينكه كفته كه لا نبى فرموده اند و 
لاظهور بعدى و لا كتاب بعدى نفرموده اند اين هم سابق بر اين به تفصيل بيان شده و در اين مقام همين قدر مى كوئيم اولا 
كه سابق روايت كرده ايم از حضرت امام رضا (ع) در حديثى كه در بيان اولى العزم فرمود كه شريعت محمد (ص) نسخ كرده 
نمى شود تا روز قيامت و نبيى بعد از او نيست تا روز قيامت يس هر كس ادعا كند نبوت را بعد از نبى ما يا بياورد بعد از قرآن 
به كتابى يس خون او مباح است از براى هر كس كه بشنود اين را از او يس ملاحظه كن كه بعد از قرآن كتاب ديكر آورده 
نمى شود ابدا و اين تحقيقات كه سابقا كرده كه حاصل اينها اين است كه اين كتاب بلكه نوع كتب جلوه ى همان قرآن است 


مثمر ثمرى نيست زيرا كه بنابراين توريه و 


انجيل هم جلوه ى همان بودند و نفرمودند كه بعد از آنها كتابى نيست ولى بعد از قرآن فرمودند يس معلوم است كه مشاراليه 
همين جلوه است كه بعد ازاين جلوه جلوهى ديكر نيست و اما اينكه كفته كه ل ظهور بعدى نفرموده است به ملامحظه ى 
اينكه خود ييغمبر (ص) بايد رجعت بفرمايد و شيطان و اشياع او را بكشد و در ميان خلق سلطنت بفرمايد راست است معنى 
اينكه لا نبى بعدى فرموده اين نيست كه من خود برنمى كردم و خود آن حضرت البته برمى كردد ولى تو بكو ببينم كه اين 
همه اخبار كه از ظهور داده بودند از ظهور امام ثانى عشر و وصى دوازدهم بيغمبر بود و رجعت بيغمبر وسايرائمه (ع) را 
علاوه بر آن خبر داده بودند يا غير از اين بود شبهه براى عاقل منصف نيست كه خبر از ظهور امام ثانى عشر داده بودند خاصه 
و رجعت بيغمبر و ساير ائمه را بعد از ظهور آن حضرت خبر داده بودند و امام بلاشكك وصى بيغمبر است و داعى به سوى او و 
ناشر شرع و كتاب او و بنا نيست كه كتاب جديدى كه ناسخ كتاب او است و اشرف از آن به ادعاى تو بياورد و اكر كوئى كه 
با وجود اينكه امام است معذلك ظهور ييغمبر هم هست و نبى هم خوانده مى شود زيرا كه اولنا محمد و آخرنا محمد فرموده 
مى كويم اين حديث را در زمان اول فرموده اند و علاوه براين حضرت امير انا محمد و محمد انا هم فرمود جه شد كه آن 


روز اسم نبى بر او روا نبود جنانكه مكرر 


ييغمبر (ص) به او فرمود انت منى بمنزله هرون من موسى الا انه لا نبى بعدى و همجنين در اخبار بسيار اين مطلب را فرموده اند 
يس اسم نبى بر آن حضرت روا نبود زيرا كه آن ظهور ظهور وصايت و ولايت بود و صاحب الامر هم بى شبهه ظهور وصايت 
و:ولآيث:اسث يحتاتكه فرمودئد دو سفت آن:حغدرت كه لايكون الأوضياء ابن وصى بس همان طور كه در ظهوزات قبل كه 
به وصايت بود اسم نبوت جايز نبود حتى وحى نبوت را از خود نفى مى فرمودند و ممكن نبود كه كتابى بعد از قرآن بياورند 
كه آن را معجز خود بخوانند جنانكه نكردند همجنين است امر در اين ظهور و ما[ صفحه ]28٠‏ به تصديق خدا و رسول وائمه 
(ص) منتظر ظهور وصى ييغمبر هستيم و اين وضع كه شما مى كوئيد بالضروره از داب اوصياء خارج است كه كتابى سواى 
كتاب بيغمبر بياورند و شرعى جديد مستقلا بككذارند يس ولو ظهور ظهور خاتم باشد اما در هر ظهورى برحسب آن ظهور 
رفتار خواهد شد جنانكه عرش و كرسى و افلاك و عناصر همه ظهور جسم هستند اما در عرش كار عرشى مى كند و در 
كرسى كار كرسى و در افلاكك و عناصر كار آنها واز كرسى كار عرش ديده نمى شود و زحل مثلا هركز كار عرش را نمى 
كند بلكه برحسب قابليت خود حركتى برخلاف عرش دارد هر جند عرش به قوت خود او را به حركت يوم و ليل حركت مى 
دهد اما زحل به واسطه اينكه قابليت اوئاب مطاوعه عرش را مثل خخود عرش ندارد اين است كه قدر قليلى از او 


يس مى افتد كه در هر سى سال يكك دوره يس افتادن او را سنجيده اند و اين از كمال مطاوعه او است با عرش كه ح ركتى كه 
به عقب مى كند اينقدر بطثئى است و ساير كواكب مطاوعه شان كمتر است كه سيرشان به عقب سريع تر است خلاصه مطلب 
اين است كه اكر جه همه ى اينها ظهورات جسم هستند معذلك هر يكك شأن خود را دارند در مقام خود نه شأن جسم را يس 
قائم آل محمد (ع) هم در عرصه ى ظهورات شأن آن حضرت وصايت است آن هم نه اعلى درجه ى وصايت بلكه خاتم 
الوصيين على بن ابيطالب (ع) است و بعد اآن حضرت امام حسن (ع) و بعد از آن حضرت حضرت امام حسين (ع) و بعد از 
آن حضرث صاحب الأنعر(ع) بثابر اخبارق كه براين ترتيب: دلااث مى كد و الادرعيت دركك اين غطالب واثمى كنند و 
معذلك اشهد ان ارواحكم و نوركم و طينتكم واحده طابت و طهرت بعضها من بعض و با وجود اتحاد طينتها حكم نبوت در 
جاى خود است و حكم وصايت در جاى خود و سابق براين نيز شرح اين مطالب شده است و حاجت به تفصيل زياده براين 


سسث. 


بعضى از علما به اين فرقه و رئيس آن حسد مى برند 
اشاره 
كفته است در فصل # كلمات و آيات اين ظهور امنع را مزخرف و نامربوط و بى معنى و غلط فرموده اند و به اين افترا تسكين 


غل صدر و طفى نار حسد نموده و فرموده اند بعد از آنكه خرافات خود را ديد كفت حروف و كلمات نزد من سجلده نمودند 


و من آنها را مرخص نمودم كه جاى هم استعمال شوند و هر يكك عمل يكديكر نمايند اكر 


معنى بودن و مستغنى از رد كردن و تكلفات وارده نمودن است منصفين عالم به فطانت و ذكاوت و آكاهى آحاد و افراد اين 
حزب معتقدند با جه رسد به نفس مباركيه كه به قوت بيان وقدرت تبيان اين نفوس زكيه را تصرف و تسخير فرموده وو به 


كلمه اش خاضع داشته. 


جواب 


اما آنجه كفته كه به اين بيانات اطفاء نايره ى حسد نموده اند نه اشهد بالله حسد نمى برند سهل است [ صفحه ]25١‏ كه شكر و 
سباس الهى را مى كويند كه به ايشان علم و معرفت داده كه قبح اين خرافات را بيان كنند و حِككُونه حسد مى برد كسى كه 
خودش در زمان اندك دويست جلد كتاب تصنيف و تاليف نموده باشد و اجوبه مسائل غامضه را كه از اطراف و اكناف عالم 
سؤال شده است داده باشد و از بيانات و دروس و مواعظ حكيمانه ى او كه هر يكك مجلس آن دريائى است از علم و معرفت 
تقريا جهار كرور بيت توشته شده باشدك خال سد يه اين كلمات مزخترفه بياث ببرة والله كه ادتى شاكرة اوعان دارد از ابتكه 
يكك سطر عبارت نظير او بنويسد خلاصه حمل بر حسد نكنيد كه تمام آنجه نوشته ارزانى خود شما باشد و اينكه كفته كه اكر 
اين فرمايش صدق و صحيح است عين عبارت او را جرا ننوشتند كسى نككفته كه اين عبارت بيان است يا كتاب مزخرف ديكر 
او بعينه همانطور كه تو امروز از عبارات او براى هر كس 


نقل مى كنى در ابتداء هم همين طور هر كس از دوستان او نقلها مى كردند و نوشتجات متفرقه ازاو مى آوردند و مولاى 
بزركوار من اعلى الله مقامه در رساله كه به امر شاه شهيد در رد آن مرد نوشته اند مرقوم فرموده كه جون ديد كه غلطهايش از 
عذر و اعتذار كذشت و مردم اعتراض مى كنند از قرار نوشتجات منتشره كفت من قطب رو زكارم و همه عالم بر كرد من مى 
كردند و به اذن واجازه ى من حركت مى كنند جميع حروف و كلمات آمدند ييش من سجده كردند و من همه را مرخص 
كردم كه هر يكك معنى ديكرى را بدهند و خاصيت ديكرى را ببخشند حالا تو امروز كه كتاب نوشته اى بعد از ينجاه سال 
انكار مى كنى و نمى دانم كيستى و در جه سن بوده بسا ابدا در آن زمان نبوده اى يا آنكه طفل غيرمميزى بوده اى و تحكم 
مى كنى كه همجو جيزى نبوده و نيست و خداوند براى هر جيزى دليل صدقى كذارده تو اكر خود اهل عربيتى خود در كوشه 
ى خلوت خود بنشين و نظر كن ببين عبارات بيان موافق عربيت است يا نيست اككر خود عربيت كامل ندارى مصدق بى غرض 
در ميان خلق بسيار است از آنها سؤال كن و خخدا را به خود حاضر ببين و تعنت را كنار بككذار همين عباراتى كه تو خود در 
ملم قنان بخن دده إيرو 1 اماقيقا سحوخه سه فيا عودين ابتك موقن لسن لمات ف وود كد اولي انيكها كه تومو 


خواهى حقيت خود را اثبات كنى بِعنُوئى شب روز است و روز شب واز من توقع تصديق كنى حال تو به همين 


كلمات مى خواهى اثبات حقيت اين مرد را بكنى و اين عبارات نه لفظ صحيح دارد و نه معنى صحيح مى كوئى به همينها 
تصديق كن و نسخه ى بيان در نزد من موجود نيست ولى بعضى عبارات در همين كتاب نقل كرده و من هم از نوشتن تمام 
آنها معذورم زيرا كه تطويل بلاطائل است اما معدودى از عبارات عربى آن را مى نويسم تا صحت و سقم آنها معلوم شود و 
جون عبارات را ناقص نقل كرده در معانى هم سخن بسيار نمى توان كفت براى از آن جمله است فى الباب الخامس من 
الواحد [ صفحه 287] الثالث فى ان المقاعد المرتفعه اذا ياذن يرفع و الا يثبت الأمر بيدالله له الخلق و الأمر يفعل ما يشاء و يحكم 
ما يريد لا يسال عما يفعل و كل عن كل شىء يسالون غلطاست اذا ياذن اذا اذن اولى است يرفع و يثبت ترفع و تثبت بايد باشد 
1ك الأنهر فاع كباشت لفظا عيبت تتدارة"إنا يد غلط اسكاو يزا كوت مر رزاق دا محل مها سك و كوه وال 
ثآزك اسع و كل عق كل شت بسالوة ظللتى :اسك فالحقوى خداوثد ذوئوهة نعاذ اشاق تاعطل الاين و جد نا متافنا فده رلا 
يكلف الله نفسا الا وسعها و الا ما اتيها كفته است فى الباب الحادى و العاشر من الواحد الرابع من يتجاوز عن حدود البيان فلا 
يحكم عليه حكم الأيمان سواء كان و لما او سلطانا او ملوكا او مملوكا غلط است ملوك جمع است و ساير مفرد و در باب بعد 
فى ارتفاع كل بقاع كانت فوق الأرض غلط است 


كل البقاع التى ياكل بقعه بايد باشد فى الباب الخامس من الواحد الخامس فى اخذ اموال الذين لا يدنيون بالبيان ورده ان دخلوا 
ف :الذين غلطةاشت وودها بايد باشد فى الباب الخامنين من الواحث السادين: فى حكم التسليم أن يسلمن الرجال بالل كبرو 
يحبيبن بالله اعظم و النساء بالله ابهى و يحبيبن بالله اجمل غلط است موقع نون تاكيد نيست و يحبيبين دويم با نون تاكيد يحبنان 
بايد باشد و بى نون تاكيد يحبن بايد باشد و شما امروز را قيامت مى شمريد و اخوان خود را اهل بهشت و خداوند فرموده در 
جند جاى قرآن به اين مضمون تحيتهم فيها سلام فى الباب العاشر من الواحد السادس فرض على كل نفس ان ينقش على عصق 
الأحمر قل الله حق غلط است عقيق احمر يا العقيق الأحمر بايد باشد و اين مضمون را مكرر مى نويسيد هميشه مراقب اول ظهور 
باش كه به قدر تسع تسع عشر عشر تاسعه صبر كنى غير مذكورى عند الله و جميع اعمال تو باطل مى شود و اين تكليف 
مالايطاق است و بنابراين كل اعمالشان باطل شده است فى الباب الخامس من الواحد السابع يوم ظهور شجره لن يحل لاحد ان 
يدين بدين الذى قد دان به قبل الظهور تا آنكه كفته ان انتم تحبون ان تفلحون جند غلط دارد يوم ظهور شجره اكر عربى مراد 
انق الجر ابه بعك لودل لا محل اننا اشيرق الدع قندكاة به انبرق الت قد :دان بر يبا قدا ان سنلتحون :تدارا 


بايد باشد و در همين باب ذلكك يوم ظهور من يظهره الله ان تومنن به فانكم انتم قل امنتم بالله غلط است جاى نون تاكيد نيبست 
و باز وان تعلمون لا تصبرون غلط است و ان تعلموا بايد باشد فى الباب الخامس من الواحد الثامن فرض على من يقدر ان 
ياخذ ثلاث [ صفحه 857] الماس البسمله و اربع لعل اصفر و سننه زمرد و ستته ياقوت و يسلم لمن يظهره الله غلطهاى متعدد 
دارد اول جرا عدد البسمله را وسط اعداد انداخته و حال اينكه متعلق به مجموع است ثانى تميزها مى بايست جمع و مجرور 
الحمام اربعه يوم مره واحده اربعه ايام بايد باشد جنانكه خودش باز ثمانيه ايام كفته و نكته در اين مقام است و آن اين است 
كه يكك وقتى شخصى زبانى اختراع مى كند و بر طبق زبان ساير مردم نيست اما خود اين زبان كه اختراع كرده بايد ترتيبى 
داشته باشد كه صحيح و سقيم آن تميز داده شود حالا اكر اختراع تو اين شده كه اربعه يوم بككوئى ديكر ثمانيه ايام جيست و 
اربع لعل ديكر كدام است يس ملا-حظه بكن كه تا مربوط صرف است و نه بيش خود ميزان دارد و نه با ميزان كلا-م عرب 
راست مى آيد خلاصه و در آخر اين باب مى نويسد طوبى لمن يدرك لقاء الله يوم ظهوره و كان على طهاره عن ما يحبه الله و 


الله خود را بيراسته اند اما نجس شده اند نه طاهر درست انصاف بدهيد و ملاحظه كنيد و نيز در باب بعد مى كويد در بيان 
آنجه بمن يظهره الله ساجد شود ارواح عليين است و اكر نفسى به هم رسد كه ساجد نشود او است كل دون عليين ملاحظه كن 
و انصاف بده كه يكث نفسى كه ساجد نشود جككونه كل دون عليين مى شود فى الباب السادس من الواحد التاسع ينبغى على 
الناس ان يعزن طايفه تظهر فيها النقطه غلط است ان يعزوا بايد باشد و نون تاكيد هم بى جا است و در باب بعد كفته قل الله 
انهيكم عن النفى و ما ينسب اليه غلط است نهاكم بايد باشد خلاصه كه اين قليلى از كثير غلطهاى عبارات او است كه به جهت 
نمونه اشاره كرديم و خدا رحم كرده است كه اتباع او روز اول كه اين خرافات را مى نوشت هى مى كرفتند و تصحيح مى 
كردند و بعد منتشر مى كردند كه اككر به صرافت اول كذارده بودند ديكر بيش از اينها تماشا داشت و يكك رقعه ى عربى به 
خط خودش به مولادى من اعلى الله مقامه نوشته است كه بيست غلط در همان رقعه نوشته و مولاى من آن را عنوان فرموده و 
رساله در رد او نوشته است و عباراتى در ذم مشايخ ما نوشته كه سابق بر اين ذكر كرده ايم ير از غلط است و ديكر معانى و 
تحقيقات كه مى كنند كه ثكلى از آنها مى خندد كمال تعجب است والله از كسى كه اندكك سواد داشته باشد و احتمال بدهد 


كه اين شخص اهل لسان است جه جاى علم و جه جاى مقام و جه 


جاى امامت و نبوت لا لأمر الله يعقلون ولا من اوليائه يقبلون حكمه بالغه فما تغنى الايات و النذر عن قوم لا يؤمنون [ صفحه 
*85] و اما آنجه كفته كه منصفين عالم به فطانت و ذكاوت و آكاهى آحاد و افراد اين حزب معتقدند تا جه رسد به نفس او 
كه به قوت بيان تصرف نفوس كرده بلى شما كه خود را اعلم علماى اين كروه مى دانيد فطانت و ذكاوت شما را از اول كتاب 
تا اينجا سياحت كرديم كه به حق خداوند هر را از بر تميز نمى دهيد جنانكه از شرحهاى سابقه ظاهر شده و اما تصرف خود او 
به قوت بيان در قلوب نمى دانم تصرف ايشان بيشتر بود يا تصرف عمر بن الخطاب كه كرورها از مردم فدائى آنهايند و حال 
اينكه امروز نه شمشيرى بالاى سرشان است و نه مالى به آنها بذل مى شود بلكه فقط خبث طينتها است كه آنها را به اين راه 
واداشته و يكى از علماى سنى شب در كتب ملاحظه مى كرد و حقيت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب (ع) بر او ظاهر شد صبح 
آمد در ملاء شاكردان و كفت مرا بكشيد كه حقيت على را فهميده ام و اينها از تصرف رؤساء نيست و روز قيامت شيطان مى 
كويد ما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم فاستحيتم لى فلا تلومونى و لوموا انفسكم تا آخر يس سلطانى از براى رؤساء 
نيست الا اينكه مشاركت در خبث طينت باعث انجذاب قلوب مى شود به سوى جهنم. 


على محمد باب همان موعود است 
اشاره 


كفته است و در فصل »7 و 8 نسبت دين تاويلى و تناسخ داده تا اينكه فرموده اند موافق عقل و 


نقل آن قالب در دنيا بسيار نيست عدد محصورى است كه از آن روح و صفت حكايت مى كند و آن همان جهارده نفس 
مقدسند در فصل ؟ فرموده اند طريق باطن آن كه شى ء را رو به مؤثر كه آل محمدند حركت مى دهيم اكر نورانى است و به 
جهل مطلق اكر ظلمانى است و در فصل ”فرموده اند اصل اين مطلب محل سخن است كه مى شود بدنى سر از ارحام بيرون 
آورد و بككويد من سلمانم يا نه اين مخالف ظواهر اخبار است و جمعى از علماى شيعه تناسخ دانسته اند ولى اين حضرات بابيه 
هيج منع از تناسخ نمى نمايند و به همين نحو ادعا مى كنند سخن ما در آن موتى است كه از قبر خود بيرون مى آورند قبل از 
ظهور به معجز امام يا به مقتضاى طبيعت به آن قسم كه خدا دانا است و حقيقت آن از اسرار آل محمد است و آن غير تناسخ 
است و در فصل بعد از مقدمات نتيجه كرفته اند حال هم هر كه كوساله صفتى را ييشواى خود سازد و مردم را به آن دعوت 
نمايد او را سامرى مى خوانيم و به اندكك حسدى قابيل و تبفر عنى فرعون اما موسى در هر قالبى بروز نمى كند انتهى بعد 
الفاظ زشت كه لايق خود او است متكلم شده و كفته است آن مطلبى را كه شما از اسرار مى دانيد اين جماعت برخورهده اند و 
جسد بلاروح مرده است و روح بلاجسد ظهور و بروز ندارد و حقيقت محمديه است كه تجلى مى فرمايد و قوالب بعد هم 


[ صفحه 868] كه بر عقبه ى يهود بركرديم و دست خدا را بسته دانيم « ما ننسخ من آيه او ندسها نات بخير منها او مثلها الم 
تعلم ان الله على كل شى ء قدير» «او لم يروا ان الله الذى خلق السموات و الأرض قادر على ان يخلق مثلهم و جعل لهم اجلا لا 
ريب فيه فابى الظالمون الا كفورا » و نفس مباركى از اعلى افق سيادت كه آراسته به صفات و علامات بود برخاست و اهل 
عالم را رو به مؤثر كه خاتم انبيا است حركت داد و نفوسى جند كه در زمان وحدت خرق حجب تقليد نمودند شهادت دادند 
كه اين است ظهور موعود الله الذى انزل الكتاب و الميزان كتاب و ميزان با هم است قائم را با ميزان كه همان آيات است 
سنجيدند و موافق يافتند و كفتند هذا ما وعدنا الله و رسوله الحمد لله الذى صدقنا وعده واين جماعت مردكانى هستند كه سر 
از قبر بيرون آورده به آن قسم كه خدا خواسته و آن از اسرار است و جماعتى كه انكار نمودند سامرى و قابيلند كه سر از قبر 
خود بيرون آورده اند به آن قسم كه خدا خواسته و آن غير تناسخ است جه آثار كفر و ايمان كه از سابقين ظاهر شد از اينها 
هم ظاهر كشت و بعد از خلع ارواح از ابدان به جزايش مى رسد تا اينكه كفته مثل مثل شمس و مزاياى حاكيه از او است هر 
يكك به اسمى ديكر و وصفى آخر و تجلى اعظم از اول ظاهر شدند و كتاب بعد محيط و مهيمن بر كتاب قبل بود كر 


هزارانند يكك تن بيش نيست جز خيالاءت عدد انديشه نيست بر مثال موجها اعدادشان در عدد آورده باشد بادشان اين بود 


خلاصهى آنجه دراين مقام ذكر كرده. 


جواب 


كمان كرده است كه بر اسرار واقف شده و هيهات كه رايحه ى مطالب حقه كه بيان عين واقع است به مشام او رسيده باشد و 
حيبق “كه زنان متفنئ :باق سينك و الس ديق كدارم صماضة محرو هد اف كذاوتد:رابازيهه انكاهم الفو دل ود زانه 
توهمات خوش مى كنند ذرهم فى خوضهم يلبسون و مولاى بزركوار من ادام الله ايام افاضاته در مقدمه ى كتاب مذكور و در 
خاتمه ى آن كتاب به تفصيل اثبات فرموده است كه حضرات مذهبى غير از تناسخ ندارند نهايت در بعضى جزئيات با 
تناسخيان سابق فرق داشته باشند كه آنها مى كفتند ارواح كفار تعلق به ابدان حيوانات مى كيرد و اينها اين را نككفتند و الادر 
ساير مطالب همان مذهب را اختيار كردند و اين بنده در اين رساله جزئيات ديكر از مذهب اين جماعت برخوردم كه بعينه 
مذهب تناسخيان است مثل آنجه در باب ملائكه مى كويند و سابق اشاره به آنها شده است خلاصه و مولاى من روحى فداه 
عباراتى جند از ايقان نقل فرموده كه بعينه مذهب تناسخيان را اثبات نموده است و خود اين مرد هم در همين مقام و در سابق 
تصريح به آنها نموده است نهايت جون در اخبار صريحا تكفير قائل به تناسخ را فرموده اند اينها اسم را از خود دور مى كنند 
ولى رسم [ صفحه 8؟8] همان است و تناسخ غير از اين جيزى نيست كه روح از اين قالب بيرون آيد و 


به قالب ديكر تعلق كيرد شما كه بعينه همين سخن را داريد مى كوئيد ديكر اين همه خود را دور كرفتن و تناسخ را از خود 
نفى كردن براى جه جيز است مكر همين كه كفتى ارواح به منزله شمس هستند و اجساد به منزله مرايا از تناسخ خارج مى شود 
مراد از تناسخ اين است كه همان قسمى كه روح در قالب اولش بروز داشت به همان قاعده در قالب ديككر بروز كند نهايت تو 
تعبير از اين مى آورى كه روح اول عكس در قالب ديككر انداخته بود و حال آن قالب شكست و قالب ديككر جاى او كذارده 
شد تناسخى مى كويد كه روح ازاين قالب بيرون مى رود ودر قالب ديكر داخل مى شود و بسا اككر شرح مراد خود را هم 
بكنند بعينه همين سخن تو را بككويد و حال اينكه سابق ما ثابت كرديم از اخبار آل محمد عليهم السلام كه كفر تناسخى از باب 
لفظ خروج و ولوج نيست زيرا كه اين لفظ را خود امام (ع) در آخر همان حديث شريف كه در رد آنها مى فرمايد آنجا كه 
بيان حق مسئله را مى فرمايد ذكر مى كند يس فرق مذهب آنها با مذهب حق در لفظ خروج و ولوج نيست كه شما از اين فرار 
كرده ايد ولى فرق در اين است كه امام (ع) بيان مى فرمايد كه روح كه از بدن خود بيرون مى رود تراب بدن او محفوظ است 
در نزد كسى كه جيزى از او دور نيست و حين بعث هر روحى را به بدن خاص خودش برمى كرداند و اهل تناسخ مى كويند 
كه ازاين قالب بيرون مى رود و به قالب ديككر داخل 


مى شود و اين باطل است و شما هم كه همين را مى كوئيد حتى صريحا تجويز مى كنيد كه اشخاصى باشند در دنيا مدتهاى 
مدايك زند كات كزةة.باشيل وبزاى نوه ضناحت عمق آز خير بشن اشند ويك دقعة متقلب بشوتك و كس ديكن سويد 
جنانكه در ايقان صريحا مى نويسد به تفصيل و نظر به اختصار يكك فقره ى عبارت او را بيشتر نمى نويسم كفته است و 
همجنين ملا-حظه شد كه اين نفوس قبل از فوز به عنايت بديع جديد الهى جان خود را به صد هزار حيله و تدبير از موارد 
هلاك حفظ مى نمودند به قسمى كه از خارى احتراز مى جستند وو از روباهى فى المثل فرار مى نمودند بعد از شرف به فوز 
كبرى و عنايت عظمى صد هزاران جان رايكان انفاق مى فرمودند بلكه نفوس مقدسشان از قفس تن بيزار و يكك نفر از اين 
جنود در مقابل كروهى مقاتله مى نمودند معذلكك جككونه مى شود كه اكر اين نفوس بعينه همان نفوس قبل باشند اين كونه 
امورات كه مخالف عادات بشريه و منافى هواى جسمانيه است از ايشان ظاهر شود بارى اين مطلب واضح است كه بدون تغيير 
و تبديل الهى محال است كه اين قسم آثار و افعال كه به هيج وجه شباهت به آثار و افعال قبل ندارد از ايشان ظاهر شود و در 
عرصهى كون به وجود آيد جنانجه اضطراب ايشان به اطمينان تبديل مى شد و ظن به يقين تغيير مى يافت و خوف به جرأت 
مبادله مى كشت اين است [ صفحه /ا85] اكسير الهى تا آخر آنجه كفته ملاحظه كن كه جكونه تجويز مى كنند كه مخلوقى 
باشد سالهاى سال در دنيا زند كانى كرده باشند 


واعمالى از خير يا شراز او سر زده باشد و يكك مرتبه به كلى منقلب شود و شخص ديكر بشود و به كلى شخص اول باطل 
رودو قراتك :و هفابة الا سانا يروف وناره خاها كاذاق اكور مو انع يه حقييك شين اسان د ارد كه ادن كوه ياو 
اكتسانات راسييه تغير نفسن مى داك و١‏ كز النها سب تغييز نفس" است سل :همان شخصض: كافن را مؤمن: با أضعيت ون تحالت 
اول خود هر روز در حال تغيير و انقلاب است وهر روز شخص ديككرى است زيرا كه هر روز علم تازه دست مى آورد وعمل 
تازه مى كند اكر بنا باشد اين تغييرات سبب تغبير و انقلااب نفس انسانى بشود جزئى و كلى آنها همه سبب تغيير مى شود 
جنانكه عدد ده را مثلا اكر يكى بر او افزودى تغيير مى كند و يازده مى شود و اككر هزار هم بر او افزودى تغيير مى كند و هزار 
وده مى شود واككر نفس انسان امرش به اين منوال باشد كه اين تغيبرات براو وارد آيد يس در هر آن آن شخص ديكر 
خواهد بود واز كجا است كه انسان شصت سال عمر مى كند وهر وقت ملاحظه مى كند مى بيند كه خود او است و زياد و 
كم نشده و مثل اين جماعت مثل آن شخص است كه كدوثى به كردن خود بسته بود كه خود را كم نكند ورفت در آسياب 
خوابيد و شخص طحان كدوى او را باز كرده به كردن خود بست جون صبح شد بيجاره جاهل نظر كرد و ديد وضع ديكركون 


است و با خود 


مى كفت اكر من منم كجا است كدوى كردنم هيهات اين جماعت با اين معرفت ادعاى معرفت توحيد مى كند و حال اينكه 
نفس خود را نشناخته اند و به اين كونه تغييرات نفس را كم مى كنند و عجب اين است كه مثل همان شخص صاحب كدو 
خود را مى يابند و معذلكك خود را كم مى كنند و به برادران خود مى كويم كه اى برادر تو همه انديشه ى مابقى لحمى دمى 
وريشه ى خويشتن را كم مكن ياوه مككرش تو همان هوشى و باقى هوش يوش و در حقيقت تعبير به انديشه و هوش هم از 
نفس انسانى سزاوار نيست و اواز اين هم بالاتر است زيرا كه انديشه و هوش هم در زيادتى و نقصان است و خداوند فرموده 
رد الى ارذل العمر لكيلا يعلم بعد علم شيئا و نفس انسانى ابدا تغييريذير نيست و اكر تغييريذير بود يس جكونه باقى و دائم و 
خالد بود و جكونه مجزى و معاقب مى شد يس اينها خرافاتى است كه اين جماعت از جهل خود سروده اند ودر حقيقت يد 
الله را آنها معلول دانسته اند كه كمان كرده اند كه همان ارواح سابقه است كه هى در مظاهر جديده بروز مى كنند و نمى داند 
كه خداوند هر روز خلقى جديد مى آفريند وامام (ع) رد همين مطلب رااز مذهب تناسخيان فرمود و فرمود من نسخ الأول و 
مطلب اين است كه اكر اينها ارواح قبل [ صفحه 858] هستند روح اول از كجا آمد يس همانكه روح اول را خلقت فرمود قادر 


است كه ارواح بعد را هم بيافريند بارى و اما آيه ى شريفه ما ننسخ من آيه او ننسها نات 


بخير منها او مثلها سابقا فرمايش امام (ع) را كرده ايم كه فرمود در نزول آيه الف و واو نبود واين را الحاق كردند و اصل آن 
اينطور بود ما ننسخ من آيه او ننسها نات بخير منها مثلها و تفسير فرمود كه يعنى اتيان ثانى از نسخ اول بهتر است و بديهى است 
كه خلق مثل در جائى است كه غير اول منظور باشد والا مى فرمود ما ننسخ من آيه او ننسها نات بها نمى بينى خداوند مى 
فرمايد ما من دابه فى الأرض و لا طائر يطير بجناحيه الا امم امثالكم يس دواب و طيور را امثال خوانده و مسلم غير انسانند و 
اكر اين امثال را هم به همان معنى تفسير كنى ديكر تمام مذهب تناسخ را به خود كرفته واز شما بعيد نيست ولى از حق دور 
است خلاا-صه يس همه ى آنجه مى بينى كه خداوند در اين ملكك مى آفريند هر يكى خلق خاص جديدى است و دخلى به 
سابقين ندارد و همه ى آنجه هم كه خلق مى كند باقى و دائم است و فرمودند كه خلقتم للبقاء لا للفناء و نفس هر كسى در 
حد خود داراى كمالات هست اما بدن دنيوى به جهت ضيقى كه از براى آن هست ناجار بايد اين كمالات را به تدريج بروز 
بدهد اين است كه يكك روز جاهل است روز ديكر علمى زياد مى كند و روز ديككر كمالى مى افزايد روز ديكر صنعتى مى 
آموزد و روزى منهمكك دراين بدن است و علايق دارد و روز ديكر مفارقه ييدا مى كند و در همه حال او او است و بس واو 
است كه روزى قطع علاقه 


مى كند از بدن واواست كه دومرتبه به بدن خود متعلق مى شود و رجعت مى كند و باز مى ميرد و مكرر به بدن خود متعلق 
مى شود و در قيامت محشور مى شود و ابدا تغيير و تبديل در ذات او حادث نمى شود و زيد زيد است و عمرو عمرو و هيج 
يكك تغيير نمى كنند و منقلب به ديكرى نمى شوند و بدن هر كدام مخصوص به خودشان است و محال است كه روح زيد در 
بدن عمرو بكنجد جنانجه شاكرد اككر نزد استادى تحصيل كند تا تمام علم و كمال او را بياموزد عاقبت شخص استاد باقى بر 
حال خود است و شخص شاكرد باقى بر حال خود و هيج يكك منقلب به ديكرى نمى شوند خلاصه و سابق بر اين به زبانهاى 
ديكر اين مطالب بيان شده است و در اين مقام هم خود مولاى بزركوار من به افصح بيان شرح فرموده و تفصيل زياده براين 
لازم نيست الا اينكه صاحب ايقان كه كويا استاد همه ى اينها است در اين بيان و هيج كدام به درجه ى تلبيس او نمى رسند 
بيانى مى كند اككر جه سابق ما هم بيانها كرده ايم كه رد آن كلام را مى كند ولى اشاره هم در اين مقام ضرر ندارد و آن اين 
است كه مى كويد از قبل دو مقام از براى شموس مشرقه از مشارق الهيه بيان نموديم يكى مقام توحيد و رتبه تفريد جنانجه از 
قبل ذكر شد لا نفرق بين احد منهم و مقام ديكر [ صفحه 84] تفصيل و عالم خلق و رتبه ى حدودات بشريه است و اين مقام 


هر كدام را هيكلى معين و امرى مقرر و ظهورى مقدر 


و حدودى مخصوص است جنانجه هر كدام به اسمى موسوم و به وصفى موصوف و امرى بديع و شرعى جديد مامورند ١‏ تلكك 
الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله و رفع بعضهم درجات و اتينا عيسى بن مريم البينات و ايدناه بروح القدس » 
نظر به اختلاءف به اين مراتب و مقامات است كه بيانات و كلمات مختلفه از آن ينابيع علوم سبحانى ظاهر مى شود و الا فى 
الحقيقه نزد عارفين معضلات مسائل الهيه جميع در حكم كلمه مذكور است جون اكثر ناس اطلاع بر مقامات مذكوره نيافته اند 
اين است كه در كلمات مختلفه ى آن هياكل متحده مضطرب و متزلزل مى شوند تا آنكه شرحى در اين مقام داده و اطلاق 
ربوبيت و الوهيت در مقام وحدت ايشان نموده است تا آنكه كفته واكر نغمه انى رسول الله برآرند اين نيز صحيح است و 
شكى در آن نه جنانجه مى فرمايد ما كان محمد (ص) ابا احد من رجالكم و لكن رسول الله و دراين مقام همه مرساند از نزد 
سلطان حقيقى و كينونت ازلى و اككر جميع نداى انا خاتم النبيين برآرند آن هم حق است و شبهه را راهى نه و سبيلى نه زيرا كه 
جميع يكك ذات و يكك نفس و يكك روح ويكك جسد ويك امر دارند و همه مظهر بدئيت و ختميت و اوليت و آخريت و 
ظاهريت و باطنيت آن روح الأرواح حقيقى و ساذج السواذج ازليند و همجنين اكر بفرمايند نحن عباد الله اين نيز ثابت و ظاهر 
است تا آخر آنجه كفته و كمان كرده كه تحقيقى از اين شريفتر و لطيفتر نيست و 


حقيقت معرفت را دست آورده است و حال اينكه كفته حبطى است فاحش و خطائى است بين زيرا كه شبهه نيست كه خاتم 
انبيا (ص) مؤثر جميع خيرات عالم هست و همه از نور مقدس او خلقت شده است و ائمه ى اطهار (ص) همه با آن حضرت از 
يك نور و يك طينت هستند جنانجه فرمودند در زيارت كه اشهد ان ارواحكم و نوركم و طينتكم واحده طابت و طهرت 
بعضها من بعض و ايشان هم در مقام حقيقه بالنسبه به همه ى كائنات مؤثر هستند و جميع خيرات عالم از اشخاص انبيا (ص) و 
مؤمنين انس و جن و ملئكه و ساير خيرات همه ى شئون و شعب و نور مقدس ايشان است به آن تفصيل و ترتبى كه در سلسله 
ى طوليه بيان شده است و بديهى است كه شئون و شعب نور مؤثر در مقام خود هيج يكك مظهر اسم جامع مؤثر نمى شود 
جنانكه رؤيت و سماع و شم و ذوق و لمس مثلا آثار روح حيوانى هستند و شئون و شعب اويند و هيج يكك ازاين صفات 
مظهر اسم جامع روح حيوانى نمى شوند و اككر ادعاى اين مطلب را هم بكنند از ايشان مسموع نيست زيرا كه اكر جشم مثلا 
ادعا كند كه منم مظهر جامع حيوانيت به او مى كويند كه يكى از كمالات حيوان شنيدن است شنيدن تو كجا است يكى از 
كمالات [ صفحه 800] حيوان بوئيد نسبت بوئيدن او كجا است يكى جشيدن است جشيدن تو كجا است و از عهده ى هيج 


يكك از اين كمالات جشم برنمى آيد و همجنين كوش بالنسبه به غير شنيدن و هكذا ساير اما در 


ميان اعضا و جوارح قلب مدعى است كه من مظهر اسم جامع روح هستم كه همه ى كمالات از من است و جشم به فرمان من 
مى بيند و كوش به فرمان من مى شنوند و ساير اعضا هر يكك به حكم من كار مى كنند يس من همه جيز دارم و اسم جامع بر 
من روا است ولى ساير اينطور نيستند و حق مى كويد و درست مى فرمايد اين است كه ميثاق ولايت و اطاعت قلب را از اتمام 
اعضا كرفته اند و همه مطيع او هستند و اما اعضا هر يكى نسبت به ديكرى اكر حكم قلب در ميان نباشد اطاعتى از يكديكر 
ندارند و اينكه مى بينى همه معين و ياور يكديكر هستند به خواهش خود آنها نيست بلكه هر يكك از اعضا عرض حاجت به 
قلب مى كنند و اوامر مى كند ساير را كه كمكك حال او باشند جنانكه اكر نور جراغ را بخواهى با خود ببرى و در حاجت خود 
صرف كنى محال است جز اينكه رو به جراغ كنى و جراغ را با خود ببرى كه نور جراغ به تبعيت او بيايد و الا به تنهائى اطاعتى 
از تو نخواهد كرد همجنين است امر در اين مقام اكر جشم نزد كوش هزار التماس كند كه يكك كلمه براى او بشنود نخواهد 
شنيد مككر اينكه رو به قلب كند و ازاو بخواهد واو كوش رافرا دارد تا اينكه براى جشم بشنود خلاصه غرض اين است كه 
اين آلامت هر يكى در حد خود صاحب يكك كمال مخصوصند و همان اسم بر او روا است و اككر ادعاى بالا-تر كند ازاو 


مسموع نيست زيرا كه 


برهان ندارد و آن كمال كه ادعا كرده در او نيست و خاصيت آن از او بروز نمى كند همجنين است امر در اين مقام و لهم 
المثل الأعلى هر جند كه انبيا (ص) همه آثار وجود مقدس خاتم (ص) هستند و از عرق جبين او خلقت شده اند اما هر يكك از 
ايشان را شانى خاص هست جنانكه فرمود تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض تا آخر آيه و هيج يكك از انبيا سواى محمد بن 
عبدالله (ص) مظهر اسم جامع حقيقت خاتم (ص) نيستند واين است كه عصمت كيه از براى احدى از ايشان نيست و نسبت به 
هر يكك ايشان نوع عصيانى داده شده است اكر جه همان عمل براى مؤمنينى كه دون درجه ى ايشانند طاعت باشد ولى براى 
ايشان عصيان است جنانكه فرمودند حسنات الابرار سيئات المقربين و اختلاف در ميانه ايشان بالنسبه به مقام آل محمد (ع) كه 
بسنجيم بسيار است بعضى اولى العزمند بعضى مرسلين بعضى انبيا و در ميانه ايشان اشخاصى هستند كه بسا مبعوث بر نفس 
خود هستند نه ديكرى و همجنين در علم ايشان اختلاف است خضر عليه السلام مى داند آنجه موسى (ع) نمى داند و مامور 
مى شود كه از او تعليم بكيرد سليمان (ع) مى داند آنجه داود (ع) نمى داند و هكذا همه ى ايشان [ صفحه ]80١‏ نسبت به 
يكديكر امرشان به همين منوال است و هر يكك جهت خدمتى براى ايشان معين است و بديهى است كه به مقتضاى قابليت هر 
يكى مامور جهتى مى شوند و اككر قابليت جامعيه كليه در ميان ايشان مثل خاتم (ص) مبعوث به سوى كافه ى ناس مى شد و 
بالفرض اكر بككوئى كه اين به 


ملا-حظه صلاح حال ناس است و اقتضاى قابليت ايشان مى كويم اولا كه حكمت و عدل يرورد كار در بالا و يائين و راعى و 
مرعى همه جا جارى است ثانى اينكه اكر اينطور است كه تو فرض كرده اى جهت جيست كه بايد موسى (ع) از خضر (ع) 
تعليم بكيرد و سليمان فتوائى را بداند كه داود (ع) نداند يس بالبداهه در ميانه ايشان اختلاف درجات هست جنانكه صريح 
قرآن است و هيج يكك از ايشان در حكايت كمالات خاتم انبيا به درجه محمد بن عبدالله (ص) نمى رسند و او است به منزله 
قلب در ميان همه ى ايشان اين است كه حضرت امير (ع) فرمود انا و اصحابى ناشئه القطب و اعلا-م الفلكك و اصحاب آن 
حضرت در اين مقام بيغمبر (ص) است و ائمه اطهار (ع) كه مصاحب اويند واين است مراد از فرمايش بيغمبر (ص) كه مثل 
اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم نه آنجه مردم كمان كردند و كمراه شدند خلاصه يس محمد بن عبدالله (ص) در ميانه 
ى همه ى انبيا به منزله ى قلب است و ساير همه اعضا و جوارح او و هيج يكك حكايت اسم جامع خاتم را نكرده اند سواى او 
را نيست كه عصمت كليه مخصوص به آن حضرت است و ائمه اطهار (ع) و علم ما كان و ما يكون در نزد ايشان است و 
فرمودند كه اكر ميانه موسى و خضر بودم خبر مى دادم به ايشان كه من اعلم از هر دوى آنهايم و هكذا و فضل خاتم بالنسبه به 
تمام ايشان كه ضرورى مسلمين است و فضل ائمه بر ايشان ضرورى شيعه است و اين است كه ميثاق ولايت 


و طاعت و نصرت آل محمد (ع) رااز همه ى ايشان كرفته اند و هيج يكك را نمى رسد كه مدعى مقام محمد بن عبدالله (ع) و 
ائمه اطهار (ع) شوند جنانكه جشم و كوش را نمى رسد كه همسرى با قلب بكنند زيرا كه آنها محتاج به قلبند و مطيع امر او و 
او حاكم و فرمانفرما در ميان آنها و شأن او ارفع از تمام آنها است و خرافات اين جماعت را نشنو كه اكر هر يكك ادعاى خاتم 
النبيينى بكنند روا است از براى احدى از ايشان روا نيست سواى محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله واو است آن كسى كه 
معراج رفت و جبرئيل عرض كرد كه به جائى كام زدى كه احدى بيش از تو كام نزده است و احدى هم بعد از تو كام نمى 
زند واين است كه آن حضرت همين كه از اعلى مقامات نزول فرمود در دون درجه ذات خود مثلا موساى ييغمبر را دركك 
فرمود و موسى در باب نماز شفاعت امت را كرد و تخفيف خواست و آن حضرت باز عروج فرمود و عرض كرد و نيز انبياء 
ديكر را در عرض راه ملاقات فرمود و اما در مقام بالا فرمود به جائى رسيدم [ صفحه 287] كه همه ى خلق را سواى خود ميت 
ديدم و همجنين در مقام كمالات خاتم (ص) داراى علم ما كان و ما يكون است و ساير انبياء نيستند خاتم داراى معجزات تمام 


انبيا بود و آنها هر يكك بعض معجزات داشتند و هر فضلى كه خداوند به هر يكك از انبياء (ص) داده است افضل و اشرف از 


آن رابه خاتم داده است جنانكه حضرت امير (ع) همه ى اين مطالب را در اخبار مفصله شرح فرموده است يس بدون شبهه 
حتى به اقرار خودت فضل محمد بن عبدالله از همه ايشان بيشتر است جنانكه قرآن صريح است در اين باب و حضرت امير (ع) 
نيز بيان اين مطلب را فرموده است وو از قرآن بر فضل آن حضرت بر جميع استدلال فرموده و فضل به معنى زيادتى است و 
جامع بودن او و ناقص بودن ساير بالنسبه باور با وجود نقص ادعاى مقام او را نمودن البته سزاوار نيست و در مقام ايشان 
جسورانه سخن كفتن خوب نيست در همان مقام مثل مى كوئيم جسم اكر جه مؤثر همه ى اجسام هست و همه ى نور او 
هستند اما در ميانه اجسام عرش است كه جامع جميع كمالات جسم است و به منزله قلب در ميانه ساير اجسام و ساير اجسام 
همه ى اعضا و جوارح اويند يس خاك دعوى عرشى نمى تواند بكند و اككر ادعا كرد از او مى خواهند وسعت و عظمت عرش 
راو سرعت حركت او را و محل تقدير خداوند بودن را و حركت دادن تمام افلاك و كواكب را و كجااز براى خاكك اين 
كمالات هست بلكه از براى افلاكك هم نيست يس ولو همه ى آثار جسم باشند و او اولى به همه از خود آنها باشد اما حقيقت 
او كه دسترس اينها هيج يكك نيست زيرا كه اككر خاك مثلا حقيقت جسم بود مى بايست كه باقى جسم نباشند و حال اينكه 


شبهه نيست كه همه آثار جسمند يس حقيقت جسم در نزد هيج يكك نيست ولى اسمهاى او است 


و انوار و كمالات او كه هر يكك حكايت كرده اند و بديهى است كه اسم جامع او را غير از عرش احدى حكايت نكرده و اكر 
بر فرض محال ادعا هم بكنند از ايشان مسموع نيست زيرا كه كلامى است بى برهان اما جسم جون مالكك كل است و سلطان 
كل و اولاى به كل از كل اين است كه همه را به خود نسبت مى دهد ولى در اجسام سواى عرش نمى توانند خود را حاكى 
جسم به طور كمال بدانند و مدعى جسميت بشوند يس همه ى ايشان به آمال و امانى خود محجوبند انت غير محجوب عن 
خلقك الا ان يحجبهم الامال دونك خلاصه يس مدعى مقام خاتميت شدن بر احدى سزاوار نيست مكر محمد بن عبدالله 
(ص) و ساير انبيا جنين ادعائى را نخواهند فرمود جككونه و حال اينكه در بيان عصيان آدم (ع) و شجره ى خلد كفته مى شود 
كه طمع از شجره علم آل محمد (ع) كرد واين بود عصيان او و ابتلاى انبيا به واسطه تاملى بود كه در باب ولايت آل محمد 
(ع) كردند يس جككونه مى شود كه با اين وضع يكى از ايشان مدعى خاتميت شوند [ صفحه 807] هيهات هيهات شما خاتم 
انبيا وا نشتاحتيد كه ايتكونه نغرافات زا تجويرس كتيد اما انبااهرنيكى ذن مل خوة عارفتك به:شأن و.درجة ايشان وامى دائثك 
كه منال ابدى ايشان نيست حضرت امير (ع) در شأن بيغمبر (ص) مى فرمايد كه هيج برترى جوينده اى بر او برترى نمى جويد 
و هيج ملحق شونده اى به او ملحق نمى شود و هيج طمع كننده طمع ادراكك مقام او را نمى كند يس جكونه مى شود كه 


انبياء خدا مدعى خاتميت بشوند و جون تا اينجا آمدى بدان كه هر يكك از انبياء در حد خود صاحب شأنى و درجه هستند و 
عملى و علمى دارند و البته بايد به جزاى خاص به خود برسند و جزاى خاتم (ص) فوق جزاى ايشان است و ايشان دركك 
جزاى او را نمى كنند هم جنانكه به فرمايش حضرت امير (ع) طمع ادراكك مقام او را هم ندارند و كدام دليلى از اين بالاتر كه 
خداوند آدم (ع) رااز خوردن آن شجره منع فرمود زيرا كه آن مخصوص بود به آل محمد (ع) واز آن شجره كه ممنوع شد 
البته در مقام خود جزائى كه مناسب خود آن حضرت است خداوند به او مى دهد و جزائى هم كه به آدم (ع) در مقام خودش 
مى رسد اككر جه همان هم انعامى است كه خداوند به آل محمد (ع) فرموده زيرا كه آدم هم فرع شجره ى ايشان است اما اين 
جزا لا-يق مقام ذات آل محمد (ع) نيست و ايشان را در مقام خود جزائى است مخصوص به خود ايشان و اين است كه در 
حديث شريف حضرت امير (ع) در جواب مسائل يهودى فرمود كه منزل محمد (ص) از جنت حنت عدن است و آن وسط 
جنان است و نزديكتر از همه بهشت به عرش رحمن جل جلاله و كسانى كه ساكن با او مى شوند ائمه ى اثناعشرند و حضرت 
باقر (ع) فرمود كه تسنيم اشرف شرابى است در جنت و محمد و آل محمد (ع) صرف آن را مى نوشند و براى اصحاب يمين و 


كه مخصوص به ايشان است در خور هيج كس نيست و جزائى هم كه مخصوص انبيا و شيعه ى ايشان است مناسب حال خود 
ايشان است اكر جه همه انعام خداست به آل محمد ولى يكك دفعه هست كه سلطان انعامى به شخص انسان مى كند و يكك 
دفعه انعامى به غلام او مى كند و اين هم انعام به آقا است ولى معذلك انعامى كه به خود او كرده مثلا تن يوش مباركك است 
و انعامى كه به غلا-م كرده لباس بازارى است و فرق بسيار دارد خلاصه غرض اين بود كه انبيا در مقام خودشان در هر شأن و 
درجه كه هستند بايد بعينه جزاى عمل خود را ببينند جنانكه فرموده است سيجزيهم وصفهم و فرموده است و ما تجزون الا ما 
كنتم تعملون يس بركشتن ايشان در رجعت و معاد اكر به قول تو به اين است كه خاتم (ص) برمى كردد و او است آدم و نوح 
و ابراهيم و ساير انبيا مى بينم كه جزاى خاص هر يكك از انبيا (ص) كه در حد خود مستحق بودند در مقام خاتم [ صفحه 05ه] 
جكونه جارى مى شود و آيا نقص مقام خاتم نيست كه جزائى كه به ادناى بيغمبران بايد بدهند به شخص او بدهند و تواين 
همه اخبار را نديده اى كه انبياء (ص) هر يكى به جه منوال به عرصه قيامت مى آيند و خاتم به جه منوال همه از شفاعت امت 
معذرت مى خواهند به سبب ترك اولاد كه از ايشان سرزده و حواله به خاتم مى كنند بلكه شهادت تبليغ رسالت خود رااز 


خاتم (ص) مى خواهند بلكه در حقيقت و واقع ايشان به شفاعت 


محمد و آل محمد (ص) داخل جنت مى شوند و احدى از اولين و آخرين مستغنى از ايشان نيست و فرمودند كه همه ى انبياء 
در قيامت در تحت لواى خاتم (ص) مى ايستند معنى اين كلمات جيست آيا با آن وضع كه شما به هم بافته ايد و مى خواهيد 
رجعت و قيمتى بسازيد درست مى آيد نه والله كه جنين نيست و مساله مؤثريت ايشان كه فرمودند انا آدم انا نوح دخلى به 
مساله بدء و عود ندارد ايشان مؤثرند و اولاى به كلى از كل و انبياء از نور ايشان كه دون درجه ى ايشان است خلقت شده اند 
ودر مقام عود هم به همان مقام كه از آن ابتدا شده اند برمى كردند و هيهات كه از آن مقام آل محمد (ع) ابتدا شده باشند يا 
از آنجا بركردند وما منا الا ولى مقام معلوم و اما آنجه مصنف دلايل از فرمايش مولاى روحى فداه نقل كرده در باب اينكه 
اسم سامرى و فرعون را مثلا به تاويل بر سر ديككرى مى توان كذارد مثل اينكه در حديث شريف ابوموساى اشعرى را سامرى 
اين امت خواندند زيرا كه لا قتال كفت و همجنين عرض مى كنم ذكر فراعنه ى اين امت در اخبار مكرر شده است و فرعون و 
هامان را به ابوبكر و عمر تاويل فرموده اند واين در مقامى تاويل باطن است و در مقامى تاويل خاص خلاصه كه مصنف به 
اين فرمايش كّمان كرده كه حال شاهدى از قول ايشان دست آورده و برايشان رد كرده است اى بى مبالات تو در خاتمه ى 
كتاب ملاحظه كن و ببين كه مطلب ايشان از اين فرمايش جيست آن وقت ببين كه مؤيد 


مطلب تو هست يا نيست و تفصيل مطلب را خود ايشان فرموده اند طورى كه راه شبهات بسته شده و در اينجا همين قدر اشاره 
مى كنم كه اككر ناظرى نظر كرد فرمايش ايشان در قالب اشكال نماند يس بدان كه مراد از فرمايش ايشان اين است كه مثل 
تفرعن و سامريت اينها صفاتى هستند نوعيه كه در اشخاص بروز مى كنند و هر جا كه بروز كردند به آن اسم خوانده مى شود 
مثل اينكه كتابت صفتى است نوعى كه در اشخاص بروز مى كند و هر جا كه بيدا شد آن شخص را كاتب مى كويند و علم 
صفتى است نوعى و در هر كه بيدا شد او را عالم مى كويند بلكه مثل ظاهرتر هر كه صاحب علام شد او را مولى مى كويند و 
هر كه صاحب ملكك شد او را در اصطلاح مالكك و رب ملكك مى نامند اما بديهى است كاتبان هر يكى [ صفحه 0هه] براى 
خود شخصى هستند و هيج دخلى به ديكرى ندارند وعلما هر يكك براى خود شخصى هستند و همجنين موالى و ارباب هيج 
يكك از انها عين ديكرئ نيستند مسلما يس جه در آن واحد وجه در آنات مختلفه همين كه تو صاحب صفت كنابت را ديدى 
واورا كاتب خواندى به محض اينكه ديكرى راهم ديدى كه كاتب است كاتب مى كوئى و در اين اسم نوعى ملاحظه ى 
اختلا.ف اشخاص نمى شود بلكه ملاسحظه ى حسن و قبح خطوط و اقسام آنها هم نمى شود هر كه به هر خطى به هر قسم 
نوشت او را كاتب مى كوئى اما معذلكك كله همين كه ميرعماد براى تو يكك كتاب نوشت مستحق جزاى 


خود است و انعام بسيار مى خواهد واكر همان كتاب را نويسنده ديكر كه بدنويس است نوشت قطعا جزاى ميرعماد را به او 
نمى دهى و آن مدحى كه از ميرعماد به سبب آن خط مى كردى از او نمى كنى و حال فرض مى كنم كه دويمى هم مثل 
ميرعماد بنويسد اككر تو جزاى ميرعماد را داده باشى دويمى را محروم از جزا نمى توانى بكنى و اككر جزاى او را نداده باشى و 
به شخص دويم بدهى به ميرعماد ظلم كرده اى البته آيا ممكن است كه تو تنخواه را از تاجرى بككيرى و ثمن آن را به تاجر 
ديكر بدهى به اين دليل كه من تنخواه از تاجر خريده ام واين است تاجر حاشا و كلا اين ظلمى است فاحش و اكر بر تو روا 
نيست خداوند هم يقينا جنين مجازاتى نمى فرمايد جنانكه آيات قرآن صريح است در اين مطلب همجنين است امر در سامريت 
و فرعونيت فرعون و سامرى دو نفر بودند كه قبل از آنكه متصف بشوند به اين دو صفت شخصى بودند مستقل براى خود و 
اين دو صفت را مثل لباس به خود يوشيدند و در قيمت البته بايد آن دو شخص بيايند و عقوبت يوشيدن اين دو لباس مى شوم 
را بجشند و هر كه تبعيت آنها را نمود و آن دو لباس را يوشيد به همان اسم خوانده مى شود و همان جزا را مى بيند اما نه 
اينكه اشخاص ايشان يكى مى شوند در خصوصيات آن صفت هم مثل هم نمى شوند جنانكه سامرى لامساس كفت و 


ابوموسى لاقتال كفت و شباهت نوعى در ميان آنها بيدا شد اما اشخاصشان و خصوصيات عملشان فرق كرد جزائى 


هم كه مى بينند اكرجه نوعا شبيه به جزاى يكديكر باشد اما در خصوصيات يقينا فرق دارد زيرا كه خداوند فرمود سيجزيهم 
وصفهم و همان قسم كه صفات نوعيه جزاى نوعى دارند صفات شخصيه هم جزاى شخصى دارند بلكه عين صفات اشخاص 
است كه جزاى ايشان است جنانكه صريح قول خداست و ما تجزون الا ما كنتم تعملون و ييغمبر (ص) فرمود انما هى اعمالكم 
ترد اليكم يس به سامرى لامساس برمى كردد و به ابوموسى لاقتال و اككرجه هر دو در صد عن سبيل الله مشاركت وصفى دارند 
اما كيفيت آنها فرق مى كند و ابوموسى سامرى حضرت موسى (ع) نيست كه رجعت كرده [ صفحه 208] باشل و هيج خبر هم 
از حال او ندارد بلكه اظهار برائت از او را هم مى كند و جزاى واحد جزاى آن دو نيست بلكه هر يكك جزائى براى خود دارند 
يس درست ملاحظه كن و حقيقت مطلب را درياب و ضرورت مسلمين بلكه همه ى مليين را به اين سخنان واهيه از دست مده 
و دست خدا را مغلول مدان كه مثل اين جماعت فرض كنى كه خداوند ارواح معدوده يا دو روح يكى خير و يكى شر يا يكك 
روح به مقتضاى اينكه مصنف تصريح كرد كه همه آخر مؤمن مى شوند و مجتمع مى شوند و رجوعشان به خداوند مى شود 
اين يكك روح را حالت فرموده و هى اين را تقليب مى كند تا به اصل واحد خود بركردند بلكه اعداد افراد خلق را دا دانا 


است واز براى هر يكى مقامى معلوم قرار داده كه در بالاى مقام خود بدوا و عودا هميشه معدوم بوده اند و خواهند بود و 


در آنجا كه خداوند آنها خلقث فرموده هميشه موجود خواهند بود وفنا از براى آنها نيست و همان طور كه فردا فردا لقت 
شده اند فردا فردا عود مى كنند و غير از اين از عدل نيست بلكه با هيج صفت از صفات توحيد درست نمى آيد واين جماعت 
با اينكه مدعى معرفتند والله خداى خود را نشناخته اند و توهمها مى كنند و مثلى در اين مقام مى زنم تقريبى تا بر تو واضح 
بشود كه بر عقبه يهود اين جماعت بركشته اند و يد الله را مغلول دانسته اند يا ما فرض كن اكر كوزه كرى كلى مهيا كند و 
مشتى بككيرد و كوزه بسازد و باز آن را بشكند و كوزه اى ديكر بسازد يعنى همان صورت كوزه را باز روى كل بكنذارد و 
همجنين مرتبه هاى بسيار و دايم شمل او همين باشد و كوزه كر ديككر باشد كه كل را مهيا كند و كوزه بسازد انواع اقسام و 
كاسه بسازد به شكلهاى مختلف و خمها بسازد و ظرفهاى كوناكون ترتيب دهد كه از هر يكك فوايد بسيار برآيد و رفع حوائج 
ناس را نمايد آيا تو كوزه كر اول را ناقص و دست بسته مى دانى يا كوزه كر دويم را شبهه نيست كه اولى ناقص است كه 
سواى صنعت كوزه از او جيزى برنيامده و هر جند تكرار عمل كرده همان كوزه را تجديد كرده و عمل تازه نكرده است بلكه 
دست او مغلول است از ساير صنعتها و آن كسى را هم كه دستهاى او را غل مى كنند خود دست در كردن داشتن عملى است 
كه الان دارا هست اما جون از ساير اعمال و افعال ممنوع است او را مغلول 


دانسته اند يس آن كسى كه غلق را يكك روح مى داند يا ارواح منيه كه هى تكرار مى شود او است كه يد الله را مغلول دانسته 
اما آن كسى كه مى كويد كل يوم هو فى شأن او است كه معتقد است كه هر آن خلقى جديد مى فرمايد و خلق خدا را نهايت 
نبست وهمه هم در مقامات خود ثابت هستند بلكه نظر به علم ازلى يرورد كار هميشه معلوم خداوند بوده اند در مواقع 
خودشان و بر علم خداوند جيزى افزوده يا كاسته نمى شود خلاصه كه حيف اين مطالب است كه به اين طورها بيان شود اما 
خداوند لعنت كند شيطان را كه ناجار مى كند انسان را. 


استدلال به اينكه على محمد كفته من قرآن را در يى كلمه جمع مى كنم 
اشاره 


كفته است و ديككّر فرموده اند سبحان الله جه مزخرفات است كه مى كويد رسول خدا تحدى فرمود كه [ صفحه /401] مثل ده 
سوره يا يكك سوره يا يكك قصه اين قرآن نمى توانيد بياوريد اين مرد مى كويد مثل يكك حرف نمى توانيد بياوريد و همه قرآن 
رادر يكك كلمه جمع مى نمايم ما حاضريم بخوان ببينيم اين مزخرفات به قدر يكك دم ماركيرها اثر مى كند انتهى خلاصه 
جواب اى آقاى بزركوار در مدت ينجاه سال هشتاد هزار نفس و زياده از هر قبيل در اين راه و اين كلمات رايكان جان دادند 
به قدر دم ماركيرها در آن حضرت اثر ننمود ١‏ واذا ما انزلت سوره فمنهم من يقول ايكم زادته هذه ايمانا » الايه الى كافرون تا 
آنكه كفته اكر جميع اهل ايران جمع شوند و ظهر يكديكر شوند يكك كلمه مثل سلطان نمى توانند بياورند و معلوم است كه 
ماسواى الله مثل خدا نمى توانند بككويند و بياورند بعد كفته 


جسد او را جانور نخورد و فرار ننمود و انكار نفرمود و قالوا و فعلوا فى حقه ما قالوا و فعلوا فى عيسى و ميرزا حسينعلى حاج 
سليمان خان را قبل از شهادت مأمور آذربايجان كرد و بعد از شهادت جسد او را حركت داد و حال در اوعيه ى محكمه 


موجود است نسبت كذب به نفوسى كه از ماسواى كذشتند نمى توان داد فتمنوا الموت ان كنتم صادقين تا آخر آنجه كفته. 
جواب 


هوش از سر عاقل مى رود كه اين جماعت جه قدر از عقل محرومند يا آنكه عالما و عامدا از كلام حق اعراض دارند انصاف 
دهيد اى مسلمانان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله اين تحديات را كه فرموده به جه قسم بوده است آيا نه اين است كه 
فرموده مثلا حديثى يا سوره اى يا ده سوره مثل آن را بياوريد واين از جهت اين است كه تحدى كه مى كنند داب اين است 
كه مصدق از فصحا و بلغا بيايند و ملاحظه كنند كه آيا آن كلمات كه در برابر قرآن كفته شده در فصاحت و بلاغت به درجه 
ى او رسيده است يا نرسيده و اين است كه در ايراداتى كه جهال بر قرآن مى كردند حضرت از كلام فصحاى عرب شاهد مى 
آورند بلكه كاه خود آنها را مى طلبيدند و آنها را به لطايف تدبير وامى داشتند كه كلامى بككويند كه معلوم بشود كه ايراد 
مورد از جهالت است مثل روايتى كه معروف است كه در لفظ استهزاء و كبار و عجاب بر آن حضرت ايراد كردند كه اين 


كلمات فصيح نيست آن حضرت فرمود كه شهادت كه را قبول داريد عرض كردند فلان 


شخص و حضرت امر فرمود او را حاضر كردند و جائى را معين فرمود كه بنشيند همين كه نشست فرمود از آنجا برخيزد ودر 
فلان محل بنشين برخاست در آنجا نشست و باز او را تا جند مرتبه بلند كرد و نشانيد آن شخص هم كه مسلم نبود كه مطيع 
باشد متغير شد و عرض كرد اتستهزؤنى و انا من كبار العرب ان هذا الشئ عجاب حضرت فرمود كه بشنويد مصدق شما بدون 
سوال من به اين الفاظ متكلم شد و مخصوص به اين تدبير او را به سخن درآورد از دو جهت يكى اينكه خود او اكر از اول 
مى دانست كه مطلب جيست شايد بى انصافى مى كرد و ديكر [ صفحه 808] اينكه اكر تصديق هم مى نمود محتمل بود كه 
بكويند از تو حيا كرد يا احتياط نمود و تصديق بى جا كرد خلاصه كه داب اين است كه در مقام تحدى بايد مصدق تصديق 
كند حال اى متعنت بكو ببينم كه اين مرد كه تحدى به باب حرف از كتاب خود مى نمايد مصدق جكونه بايد تصديق كند كه 
فرضا الفى كه اين شخص كفته احدى نمى تواند بكويد معنى اين حرف جه جيز است اكر جه در قرآن كه كلام خدا است 
البته الفى را هم كه خداوند بفرمايد احدى در آن موقع با آن جهات و حيثهاى حكمت كه در آن جمع است مثل آن را نمى 
تواند بككويد اما اين امرى نيست كه فصح و بلغائى كه مصدقند بفهمند كه الف الم مثلا با الفى كه شخص ديكر كفته فرق 


دارد يس احتياج به اين نمى توان كرد و جه فرق مى كند نككاهى هم كه 


بيغمبر (ص) به زيد نام مى كند حقيقت احدى از آحاد نمى تواند مثل او نككاه كند زيرا كه او نظر مى كند واتا حقيقت زيد 
براى او مكشوف مى شود و سايرين نظر مى كنند و جز رنكك ظاهر او را درك نمى كنند حال آيا صحيح است كه ييغمبر 
بفرمايد كه احدى از شما مثل من نظر نمى كند و ديكر هيج شرحى هم ندهد و آنجه هم كه در اين نظر ديده بيان نكند همين 
قدر بفرمايد كه مجز من اين است كه شما مثل من نمى توانيد نظر كنيد و مصدقين از عامه ى ناس از بى غرضان مى ايند و 
ملاحظه مى كنند كه او جِشم را كشود و نظر كرد ديكران هم به همين طور و هيج فرق ميان صورت اين دو نظر نمى كذارند 
يس اين رسم تحدى نيست و والله بس است در جهالت و نادانى كه كسى ادعاى نبوت بكند و اينككونه تحدى بكند زيرا كه 
مصدقين مى آيند و كوش مى دهند و قسم ياد خواهند كرد كه ما هر جه كوش فرامى داريم فرقى مابين الفى كه فلان كفته با 
الف فلا-ن نمى فهميم بلكه مى كوئيم كه به يكك كلمه يا يكك آيه هم تحدى مشكل است زيرا كه مثل مدهامتان فرضا كلمه 
اى است و آيه هم هست حال آيا احدى از عرب تا آن زمان تفوه به كلمه ى مدهامتان نكرده بود و بعد از آن هم مثل آن را 
نمى توانستند بياورند مدهامتان بنا شد ملتفتان باشد جه فرق مى كند و جككونه مى توان تميز داد كه اينها كدام فصيح است و 
كدام يكك نيست خلاصه يس ببين كه آن اولى جه خرافات كفت واينها جكونه يسنديدند و اما آنجه 


در باب اين كفته كه فرموده اند به قدر دم ماركيرها اثر ندارد و آيه قرآن مى خواند و تعريض مى نمايد اما تعريضات كه 
جواب ندارد ولى آن روز كه در مقام محاكمه مى ايستند خلق معلوم مى شود كه از كلام خدا ايمان زياد كرده كه رجسى بر 
رجسى يعنى شكى بر شكى افزوده است و امروزشان ما اين است كه بيان مطالب را به رسوم علميه بكنيم تو خواه از سخنم يند 
كير و خواه ملاللى بدان كه كلام خداوند البته صاحب اثر هست بلكه كلام هر متكلمى كه قوت نفس دارد به حسب قوت او 
اثرى مى كند ولى جيزهائى كه بايد متاثر بشوند مختلفند [ صفحه 204] بعضى هستند كه خداوند به آنها اختيار شديد عنايت 
فرموده و ايشان هم جنانكه در ساير امور مختارند در تاثر از كلام هم مختارند مثل انسان و بعضى هستند كه اختيارشان ضعيف 
است و به اين سبب از هر جه كه بنا شد متاثر بشوند مى شوند و سلب تاثر رااز خود نمى كنند فرض كن آتش را خداوند با 
اثر احراق خلقت فرموده و البته مؤثر است واكر يكك نفر انسان را رو به آتش حركت دهى فورا محافظت مى كند واز آتش 
دور مى شود و متاثر نمى شود اما اكر يكك سنكك يا قطعه ى آهن را در آتش بياندازى جون اختيار او ضعيف است در همانجا 
مى ماند تا مكلس بشوند يس اكر خواستى تجربه كنى كه آيا آتش تو سوزنده است به واسطه ى شخص مختارى كه از آتش 


برف ويخ فرق نمى كند يس مى كويد كه آتش تو سوزندكى ندارد واز آن طرف آدمى زاد كاهى جنين مى كند كه در 
هنكام شدت سردى برف را مى كيرد و به دستهاى خود مى مالد تا حرارت از اندرون خودش به جهت دفع ضد بيرون آيد و 
دست او را كرم كند و دراين حال مى تواند دعوى باطلى كند كه برف كرم است و دست مرا كرم كرد و نشان تو هم بدهد 
ولى نه آن تصديقى كه از سردى آتش و نه اين تصديق كه از كرمى برف نموده هيج يكك مناط اعتبار در نزد عاقل نيست زيرا 
كه اين شخص به اختيار خودش اثر آتش و برف رااز خود دور كرده است و انسان هر كاه بخواهد كه كرمى آتش و سردى 
برف را امتحان كند به مثل سنكك يا جوب و امثال آنها امتحان مى كند كه از شبهه دور است حون اين مقدمه را دانستى عرض 
مى كنم كه قرآن در نزد ما و شما شبهه اى نيست كه صاحب اثر است و معذلكك در آيه ى مذكور ملا-حظه مى كنى كه 
فرموده است كه ايمان مؤمنين را زياد مى كند و رجس كافرين را و همجنين در آيه ديكر مى فرمايد « و ننزل من القرآن ما هو 
شفاء و رحمه للمؤمنين و لا يزيد الظالمين الا خسارا » و اشاره به بيانى كه كرديم فرموده است خداوند در آيات بعد از اين كه 
مى فرمايد ١‏ واذا انعمنا على الانسان اعرض و نائئ بجانبه و اذا مسه الشر كان يؤسا -- قل كل يعمل على شاكلته فربكم اعلم 


بمن هو اهدى سبيلا » يعنى هر كاه 


انعام كرديم بر انسان اعراض مى كند و جانب خود را دور مى كيرد وهر كاه شرى او را مس نمود مأيوس مى شود بكو كه 
هر كس بر طبيعت خود كار مى كند يس يرورنده ى شما داناتر است به كسى كه هدايت يابنده تر است به راه يس ملاحظه 
كن كه اين امر را نسبت به اختيار خلق داده يس در اين مقام از متاثر نشدن جماعتى از قرآن نمى توان استدلال بر بطلان قرآن 
كرد و همجنين از افراد شما به اثر بيان نمى توان استدلال بر حقيقت آن كرد زيرا كه عرض كردم كه امر در طرفين [ صفحه 
به اختيار است ملاحظه كن كه صحيفه ى ميشومه كه عمر و ابوبكر و ابوعبيده و سالم و ديكران نوشتند جه اثرى در خلق 
كرد كه نا امروز الا-ف الوف مردم هنوز تابع آن صحيفه ى ميشمومه اند واز آن طرف از آيات قرآن كه صريح در ولايت 
حضرت امير عليه السلام است احدى از آن جماعت متاثر از آن آيات نشد يس اككر تاثر دليل حقيت است بايد صحيفه ى 
ميشومه حق باشد و اكر عدم تاثر دليل بطلان است يس العياذ بالله قرآن باطل است يس به اين سخنان با خلق مختار نمى توان 
احتجاج كرد واكر امام يا ييغمبر (ص) بخواهند به اعجاز بعضى آثار در ساير خلق به واسطه ى قرآن بروز بدهند ايشان را 
ممكن است ولى آن قسم عجاله محل سخن ما نيست يس اين فرمايشى كه مولاى من روحى فداه فرموده است مطلب از آن 


و جمادات بروز مى كند كه مجرب و معمول به همه است و مكرر ديده ايم واين است يكك راه كه از آن فهميده ايم كه آن 
كلام خداست حال اكر بيان هم به اعتقاد شما كلام خداست بسم الله يكك باران به تمام ابواب بيان جارى كنيد و يكك مرض 
جزئى را به آن دفع كنيد و دم مار را به آن ببنديد و هكذا تا ما ببينيم كه آن هم همين طور اثر دارد و الا اكر به تاثر خودتان 
استدلال مى كنيد به ثاثر عامه هم از صحيفه ميشومه استدلال بكنيد و والله كه از شما بعيد نيست زيرا كه معتقديد كه همه اينها 
آخر رجوع به حق و مظهر الوهيت مى نمايند بارى و اما آنجه كفته كه بدن ميرزا على محمد را جانور نخورد و فرار ننمود در 
آن موقع جندين هزار مخلوق جمع بوده اند و ديده اند و حكايت كرده اند و در تاريخ نوشته اند و ديكر حرف مغرضى مثل 
شماها مسموع نيست خاصه كه قراين بلكه شواهد معتبره ى كذب شما موجود است و جان دادن شما دليل صدق مدعا نيست 
جه بسيار زنان و مردان كه از سفاهت خود عمدا سم مى خورند و خود را مى كشند و خوارج نهروان و اصحاب يزيد هم نيز 
جانها دادند و هر جه دلالت بر صدق و حقيت آنها كرد براى شما هم مى كند و همجو معلوم است كه درباره او معتقد است 
كه كشته نشده و مثل حضرت عيسى ديككرى به جاى او كشته شده است و نمى دانم آن كدام جسد مطهر بوده كه حال در 


رهاق البى بابك ا مطلت وااقات تمان 


در اينكه آيات آفاق و انفس دلالت بر ادعاى على محمد باب دارد 


اشاره 


كفته است در فصل دهم مى خواهند در احاديث و اخبارى كه در اين ظهور اعظم از قبل مخازن علم الهى خبر فرموده اند 
رخنه و شبهه نمايند قرآن و آيات آفاق و انفس را جه مى كنند و ظهور را به اين تصرف و تسخير و هيمنه و قوت و قدرت جه 
مى نمايند فرموده اند اين احاديث را به اين طور نديده [ صفحه ]88١‏ و نشنيده ام نديده و نشنيده نمى تواند ديده و شنيده را 
تكذيب نمايد عدم وجدان دليل بر عدم وجود نيست نا اينكه فرموده اند نوع اين مطلب صحيح است كه امام شرع جديد و 
كتاب جديد مى آورند و متفقهين هم به آن حضرت عداوت مى نمايند بلكه علما سوء عالمند از فرمايش و تصديق ايشان 


مدعاى اين حزب ثابت و انكارشان مردود است تا آخر آنجه كفته. 


جواب 


مراف اق ايف اكباو اناك ادله فاق والفس كتايح كزين حمينها ادك كه انارق ذكر كزحة الست وإراى مقن ظاهر شاله 
است كه اثبات مدعاى شما را نمى كند و بعضى از آنها را هم از مولاى بزركوار من سؤال كرده اند و به تفصيل جواب فرموده 
واهل بصيرت نظر كنند و فرمايشاتى كه فرمود ببينند واين جوابها هم كه اين مرد داده ملاحظه نمايند ببينند كه اينها سخن 
جاهل است يا عالم و مراد از اين اخبارى كه فرموده اند به اين الفاظ نديده ام آن است كه حضرات از عوالم و غير آن روايت 
مى كنند كه فرموده اند يظهر من بنى هاشم صبى ذو كتاب جديد تا آخر و علاوه بر آنكه مولاى من فرموده است كه اين 
اخبار را نديديم اشهد بالله كه ما هم 


باز مكرر از اول تا آخر عوالم ملاحظه كرديم و به اين لفظ حديثى نديديم و ما فرض صحت آن را نموده جواب شافى كافى 
داده ايم و بودن و نبودنش فرق نمى كند زيرا كه بديهى است در ميانه اهل اخبار كه هر كاه حديثى باشد مجمل و مبهم و 
حديثى يا اخبار ديكّر باشد مفسر و مبين مجمل را حمل بر مبين مى كنند يس ما جندين حديث داريم كه صاحب الامر (ص) 
فرزند حسن بن على ابن محمد بن على الرضا است تا به رسول خدا (ص) و فرض اين است كه فرموده اند صبيى از بنى هاشم 
است يس اين كلمه اى است مجمل كه حمل بر همان اخبار مبينه بايد بشود و نمى توان به اين حديث مجمل كه هنوز ماخذ 
آن را دست نياورده ايم به طور عموم كرفت وهر بنى هاشمى كه مدعى امامت شد از او قبول كرد بارى و اما آنجه كفته كه 
شرع جديد و كتاب جديد را تصديق كرده اند واين تصديق مدعاى شما است اول تو ملاحظه كن ببين مرادشان از آن دو 
حيست بعد اظهار سرور كن مراد از كتاب جديد همان كتابى است كه خداوند بر ييغمبر (ص) نازل فرمود و به خط على بن 
ابى طالب (ع) مكتوب است كه لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه نه اين خرافات كه تمام بى معنى است و مراد از سنت 
جديده سنت ييغمبر (ص) كه اصل آن را بدون تحريف و تغيير و تغير مى آورند و احكامى كه به حكم آن حضرت بايد نسخ 


شود نسخ مى كنند و همين بس است كه شما در همه اينها مدعى استقلال و 


استبداديد وازاين كذشته كه صرف كتاب و سنت آوردن اهل حق و باطل هر دو مى آورند يس اكر كسى اهل معرفت است 
نظر مى كند كه حككونه [ صفحه 287] كتابى است و حككونه سنتى و حق و باطل را تميز مى دهد واكر اهل معرفت نيست 
آيات و معجزات ديكر بايد تا آنكه حقيقت آنها ثابت شود و سابق مفصلا شرح داده ايم واز اخبار آل محمد (ع) براين 


مطالب شاهد آورده ايم و مولاى بزركوار من به تفصيل جواب فرموده و حاجت به تكرار نيست. 
استدلال به حديث (ثقلين) و اينكه قرآن اصلى در دست اهل بيت است 
اشاره 


جون مولاى من روحى فداه از اخبار و آثار شاهد آورده اند كه مراد از كتاب جديد كتابى است كه بر ييغمبر (ص) نازل شده 
و آن در نزد اهل بيت سلام الله عليهم ضبط است و آن را مى آورند و همجنين شريعت بيغمبر (ص) را به طور صدق و كمال 
مى آورند به خيال خود رد كرده كه قرآن تحريف نشده و سبب هيج خلاف سنتى در آن نيست و كفته كه انى تاركك فيكم 
الثقلين را نمى توان تاويل نمود و انا نحن نزلنا الذكر و انا له الحافظون را مهمل دانست و اليوم اكملت لكم دينكم را معطل 


كذاشت و اككر در اخبار دليلى بر تحريف كتاب باشد صحيح نيست و تقيه است و امثال اين خرافات را سروده. 


جواب 


در مقدمه شرح كتاب را عرض كرديم واز اخبار آل محمد (ع) دانستى كه جه بسيار از كتاب را تركك كردند و در باقى جه 
بسيار كه ييش و يس نمودند و حروفى جند در همين كتاب موجود هست كه زايده است يا ناقصه و بيرون آمد عبدالله ابن 
عمرو بن عاص از نزد عثمان و اميرالمؤمنين (ع) را ملاقات نمود و عرض كرد بيتوته كرديم در امرى كه اميدواريم كه خداوند 
ثابت بدارد اين امت را اميرالمؤمنين (ع) فرمود هركز مخفى نخواهد ماند بر من آنجه شما در آن بيتوته كرديد تحريف كرديد 
و تغيير داديد و تبدل نموديد نهصد حرف را سيصد حرف تحريف كرديد و سيصد تغيير داديد و سيصد تبديل نموديد بعد 


فرمود فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عند الله تا آخر آيه و اقلا دويست 


حديث بسيار داريم كه به الفاظ مختلفه دلالت بر اين مطالب مى كند و در كتاب قرآن بحار بسيارى از آنها مضبوط است و 
كتب تفاسير كه اخبار آل محمد (ع) را نقل نموده اند مثل برهان و كنز الدقايق و عياشى و قمى و مرأت الأنوار و تاويل الايات 
وغير اينها كه اعيان علما نوشته اند همه مملو است از شهادت بر اين مطلب حالا اين جاهل نادان از ميان درآ مده مثل اينكه 
انكار ينجاه هزار اخبار معجزات را هم كرده اينها را هم منكر است و كمان كرده كه فرمايش ييغمبر (ص) انى تاركك فيكم 
الثقلين مخالف اين مطلب است و حال اينكه مؤيد اين مطلب است زيرا كه فرموده است انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و 
عترتى اهل بيتى لن يفترقا حتى يردا على الحوض يس كتابى كه در دست هفتاد و سه فرقه اسلام هست با اينكه همه سواى 
يكك فرقه از آل محمد (ع) منقطعند و ايشان را تركك كرده اند جكونه [ صفحه 887] بعينه كتاب منزل من السماء است اكرجه 
نمى كوئيم كه در اين كه باقى مانده زوايد بسيار هست ولى موافق فرمايشات آل محمد (ع) حروف زايده در آن هست و 
آيات بسيار كه شايد به قدر ثلث اينكه مانده باشد از اين سقط شده است و قرآن تمام كامل در نزد آل محمد است و از ايشان 
جدا نمى شود ودر دست اين خلق نيست و اككر از اول دست از ايشان برنداشته بودند قرآن هم در ميان بود و باز مى كوثيم 


كه انى تاركك فيكم الثقلين فرموده اكر معنى اين اين است كه هيج تصرفى از امت در 


آنها نمى شود يس شكستن يهلوى فاطمه ى زهرا و ريسمان كردن على بن ابيطالب (ع) و شهادت آن بزركوار و شهادت امام 
حسن و امام حسين و ساير ائمه (ص) كه شهيد شده اند همه را انكار كن به اين دليل كه ييغمبر (ص) فرموده اند انى تاركك 
فيكم الثقلين خلفاء جور و ظلم را هم كه غصب حق آل محمد (ص) را نمودند به كلى انكار كن و مثل عامه همه را صحابه 
ييغمبر (ص) و مؤمنين بدان هوش از سر انسان مى رود كه اين جماعت جه قدر نادان و جه قدر بى باكند و اما قول خداوند ١‏ 
انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون » حفظ فرموده است قرآن را برحسب وعده خود طورى كه لا يمسه الا المطهرون و آن در 
نزد آل محمد (ع) محفوظ است جنانكه حضرت امام حسن (ع) به معويه فرمود كه آن مجموع است و محفوظ در نزد اهلش و 
اخبار بسيار شاهد اين معنى است و اين كتاب هم كه در نزد ما است باز بالنسبه محفوظ است اول اينكه خداوند نككذارده كه 
جيز قابلى براى آن بيفزايند بلكه بعضى حروف بيش نيست ثانى اينكه آل محمد (ع) در اخبار خود بيان فرموده اند حروف 
زايده و الا اينكه از باب تقيه اذن نداده اند كه اينطور قرائت كنيم و اما آنجه معاندين كم كردند آنها دست ما نيست و اين 
منافات ندارد با اين كه فرموده محفوظ است زيرا كه نفرموده در دست عموم امت محفوظ است بلكه مجملا فرموده كه 
محفوظ است و الانهم بالتمام و الكمال در نزد صاحب الامر (ع) هست و يا آنجه فرموده اليوم اكملت 


لكم دينكم اكر اين آيه دليل اين است كه از قرآن هيج ساقط نمى كنند يس در اصل دين صريحتر است يس بنابراين بعد از 
بيغمبر دين تازه و بدعت جديده هم به اعتقاد تو كذارده نشده زيرا كه دين خدا كامل است هوش از سر انسان مى رود كه 
منكر اين همه بديهيات مى توان شد و به انكار همه اينها باطلى را مثل ميرزا على محمد حق شمرد و معتقد به آن شد و از اينها 
غريب تراين است كه مى كويد اخبارى كه دليل تحريف است تقيه است اى مرد تحريف و تغيير را خلفاء جور مثل عمر و 
عثمان و تابعين آنها داده اند و تقيه از آنها است اكر اين اخبار تقيه بود مى بايست نفى تحريف را بكند زيرا كه عامه اقرار نمى 
كنند [ صفحه 885] كنند كه خلفاء كتاب خدا را تحريف كردند و البته شيعه و ائمه در زمان آنها با حضورشان تقيه مى كردند 
يس جككونه اين اخبار كه دليل تحريف است تقيه مى شود وازاينها كذشته كه در احتجاج حضرت امام حسن (ع) با معويه و 
غير آن اخبار متعدده وارد شده است كه ائمه با آنها محاجه مى فرمودند كه قرآن را تغيير داديد و بسيارى از ضايع ماند و آن 
در نزد ما محفوظ است به املا رسول خدا و خط على (ع) وفرمود آن حضرت به معويه كه كمان كردند قومى كه ايشان 
اولى به كتاب هستند از ما حتى تو اى يسر هند ادعاى اين را دارى حالا اين الفاظ تقيه است نه والله كه هيج تقيه نيست و ان 


كان و لابد اكر تقيه كرده بودند مى بايست 


نفى تحريق يكل تلااقانة تحرين وحوت بوذ ارم تسماعة با انم جهالك دركر تقيه تمن كردتنا و جرعرفاك ند كنتتن: 


استدلال به يكى از علائم ظهور 


اشاره 


بعضى فرمايشات را نقل مى كند و جوابى هم ندارد و جيز ديكر مى كويد از جمله مى كويد كه فرموده اند اين ملاعين بعد از 
آنكه ديدند كه آن قهر و غلبه كه براى امام است در وقت ظهور بر ايشان حاصل نشد معذرتى براى خود ييدا كردند تا آنكه 
كفته كه فرموده شصت مدعى برمى خيزد و دوازده نفر آنها سيدند و سلاطين هم قلع مى فرمايند بعد جواب مى كويد بسيارى 
از اين مدعيهاى كذبه بعد از غروب حضرت سيد در شيخيه و طوايف اخرى از صلب وهم و بطن هوى بيرون آمدند واز علائم 


جواب 


در حديث شريف فرموده اند كه شصت نفر مدعى باطل همه ادعاى نبوت مى كنند و از اهل اطلاع سؤال مى كنم كه در ميان 
شيخيه آن كسى كه مدعى نبوت شده است كيست احدى از ايشان جنين ادعائى نكرده و خداوند لعنت كند هر كه بعد از 
محمد بن غندالله عبلى الله عليه و آله اذعاق تبوت كتد به ايبكه تهست يرز به د يكران زوق ثو سفيند 'تمى شود ذر ركين شما 
كه شبهه اى نيست كه مدعى نبوت و امامت شده است و خداوند به بركت موالى ما بطلان او را ظاهر كرد واينكه كفته از 
علاائم حتمى ظهور است منظورش اين است كه از آنها بود سفيانى و دجال و به اين عقدهى دل خود را كشوده است براى 
سفيانى و دجال اوصافى در اخبار آل محمد (ع) ذكر شده است كه در احدى ديده نشده ان كان و لابد رئيس شما در حوالى 


شام بود واز جهت مكان با سفيانى مناسبتى داشت ولى معذلك اين آن سفيانى نيه - 


زيرا كه آن هشت ماه قبل از ظهور خروج مى كند و سالها كذشت و ظهور امام نشد اما موافق اخبار سفيانيها متعددند و خدا 
دانا است كه بعد از كدام يكك امام (ع) ظاهر شود بارى كلوخ انداز را باداش سنكك اسث. 


استدلال به حديث لوح 
اشاره 


و باز كفته است كه اينكه در باب حديث لوح فرموده اند كه مراد از زمان غيبت است يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها [ صفحه 
وءه] 


جواب 


فقره ى حديث لوح اين است كه سيذل اوليائى فى زمانه تتهادى رواسهم تا آخر و هزار و شصت سال از غيبت امام (ع) مى 
كذرد كه شيعه دايم يا صاحب الزمان كفته اند و در محبت و ولايت او مبتلاى به بلاها و صدمات بوده اند و هستند حال اين 
جماعت زمان را مخصوص مى كيرند به زمان ظهور او و آن وقت مى كويد كه بايد اين ذلتها در زمان ظهور بر اولياء وارد 
آيد اول كه به ضرورت شيعه همه ى اين مدت كذشته و آينده تا ظهور او از زمان او است و همهدى اين مصائب در زمان أو بر 
شيعه وارد آمده ولى بعد از ظهور به نص اخبار آل محمد (ع) جميع اين ذلتها برطرف مى شود و منتهاى عزت و قوت و 
شوكت براى آن حضرت (ص) و اصحاب او حاصل مى شود و منافات ندارد با اينكه در حديث لوح فرموده اند كه در زمان او 
اوليائش دليل مى شوند جنانكه اكر مخبر صادق خبر بدهد كه در سال آينده قحط شديد خواهد شد و باز خبر بدهد كه در 
سال آينده فراوانى بسيار خواهد بود اين دو خبر منافات با هم ندارد و در صورتى كه شخص راستكو است منكر هيج يكك 
نبايد شد زيرا كه ممكن است كه مثلا در اول سال قبل از حصاد قحط شديد باشد و بعد از حصاد فراوانى بسيار باشد و مكرر 


همين طور شده يس هر دو خبر رااز مخبر صادق بايد قبول كرد 


و بعد از آنكه بديهى است كه از هزار و شصثت سال قبل از اين ثا آن وقت كه خدا دانا اسث همهى زهان صاحب الأمر است 
و حديث لوح صادر از ايشان و آيات و اخبار هم كه همه دليل اين است كه در زمان ظهور خاصه جميع زمين ير از عدل و داد 
مى شود و امام (ع) غالب بر كل زمين مى شود جنانكه فرموده ليظهره على الدين كله و فرموده و نمكن لهم فى الارض نيز همه 
اينها صادر از ايشان يس به جه دليل مى توان انكار نمود اينها را و فقره ى حديث لوح را تعميم داد در جميع زمان او و زمان 
اورا هم تخصيص داد به وقت ظهور جميع اينها كلماتى است كه ابدا دليلى بر آنها نيست. 


استدلال به خبر (زوراء) 


اشاره 


جون مولاى بزركوار من در باب حديث زوراء فرموده اند كه روايت ثمانون را نديده ام و ثمانون الف هست و اول انكار 
كرده كه نذيدن شما متاط نبست تا ايدكه كفته كه ثمانون الت هزان مقائل شهادتشن :بر :صدق مدعاى ايشان زيادتر اسث :و اكر 


بفرمايند در زوراء محققا ثانون الف شهيد نشدند كل يوم عاشورا او كل ارض كربلا از مطالب محققه مسلمه است. 


جواب 


سابق بر اين مفصلا جواب اين مطالب داده شده و مولاى بزركوار من به تفصيل جواب فرموده اند و در اين مقام حاجت به 
اطناب نيست كل ارض كربلا فرموده اند كل ارض زوراء كه نفرموده اند كل يوم عاشورا فرموده اند و جه دخل به ساير ايام 
دارد جرا اينقدر بى انصافى مى كنى اكر مى خواهى سخن به رأى بككوئى [ صفحه 8288] كه جه حاجت بخواند حديث و آيه 
است واكر حديث و آيه مى خوانى بايد ملاحظه معنى كه اراده فرموده اند نمود بعد از آنكه ملاحظه عظمت زمين كربلا و 
بزركى روز عاشورا مى شود كفته مى شود كه بزركى اين دو احاطه به جميع مكانها و زمانها كرده و همه ى آنها را حل 
مصيبت نموده و كجا از براى زوراء همجو بز ركى است و كى اين جماعت در زوراء كشته شدند و خود حديث شاهد است 
كه زوراء آن كوه سياهى است كه در سوق دواب از دى كه مى رفتند در طرف راست راه واقع بود و جه دخل به اين شهر 
حاليه طهران دارد و ازاين كذشته كه كه حديث صريح است كه اين جماعت از ولد فلان هستند يعنى بنى عباس و مراد از 
صلاحيت خلافتى كه فرموده است مثل خلافت هرون 


و مامون است واين در مقام مدح نيست خلاصه انصاف بده و ملاحظه كن كه سواى مهملات مجملات هيج ندارند. 


استدلال به حديث (فى سنه الستين يظهر امره) 


اشاره 


كفته است و حديث فى سنه الستين يظهر امره و يعلو ذكره را جند قسم روايت فرموده اند و آخر فرموده اند شايد تصحيف 
شده باشد و فى شبهه لتستبين باشد اولا اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال ثانيا على زعمه الباطل و تاويله العاطل ظهور حضرت 
موعود در شبهه است كه هر آينه آن كشف مى شود جنانجه شبهه بود و جون ميزان قسط و محكك عدل به ميان آمد معلوم و 
واضح شد و صادق و كاذب مصدق و مكذب مفهوم و منفصل كرديد ثالثا مرحوم خان والدشان در فصل الخطاب فى سنه 


الستين روايت فرموده اند. 


جواب 


نمى دانيم بر اسلام بككرييم يا به كلمات اين مرد بخنديم خداوند شيطان را لعنت كند كه ملجاء مى كند انسان را از اينكه با 
جهالى كه مثل كودكان حرف مى زئند سكن بكويد كلماتى جند آموخته اند و نمى دائند در كجا بايد كفت و خوشحالئد كه 
هى دفترها ير مى كنند اولا-در رساله مباركه مولاى من نظر كن و ببين آن همه جوابهاى محكمه كه مفرى جز تسليم ندارد 
فرموده است و اين مرد بزعم خود به اين سه كلمه جواب همه را داد و به خود باليده كه هى تنويع جواب نموده واولاو ثانيا 
كفته ثانى اينكه ملاحظه كن اين هنوز نفهميده كه رد بر خود بكند يا بر مولاى من روحى فداه شما ابتداء برداشته ايد و اين 
حديث را به راى معنى كرده ايد و تاويل بى جا نموده ايد ايشان فرموده اند كه نسخ اين حديث مختلف است و هيج يكك دليل 
قول شما نيست و جوابهاى بسيار فرموده اند حالا اين شخص جواب مى كويد كه اولا اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال اينكه 


اى جاهل رد تواست بعد از آنكه نسخ حديث مختلف شد و احتمالات آمد استدلال تو كه مستدل به آن هستى باطل مى شود 
ما كه از يى متشابهات نرفته بوديم تو به اين حديث مختلف و متشابه كرفته بودى يس جون احتمالاءت آمد [ صفحه 8817] 
استدلال تو باطل شد بيجاره اين كلمه را ياد كرفته و نمى داند كجا بايد كفت و مابين المحذورين مبتلا شده ايم اكر تشريح 
خرافات اينها را كنيم امر بر ضعفاى مسلمين مشتبه مى شود و اكر تشريح بكنيم اينها دست مى آورند و عيوب كلمات خود را 
ملتفت شده درصدد اصلاح و تلبيس ديكر برمى آيند ولى جاره جز از كفتن نيست و دست خحدا بالاى دستها است و جعلنا 
على قلوبهم اكنه ان يفقهون و فى اذانهم وقرا و اما در وجه دويم معنى كه براى كلمه فى شبهه ليستبين كرده غلط است و اين 
لام ابتدا نيست و لام انتهاء است مثل سقناه لبلد ميت و معنى به اين مى شود كه ظاهر مى شود در شبهه تا اينكه ظاهر بشود امر 
او و بلند بشود ذكر او و اما ميزان قسط و محكك عدل كه به ميان آمده اكر كتاب و سنت است و تسديد و تأييد خداوند كه 
برخلاف حكم كردند واكر اختيار شما است كه آن مساله ديكر است و اما آنكه كفته كه مولاى بزركوار من اعلى الله مقامه 
فى سنه الستين نقل فرموده اند كسى منكر نشده كه به اين لفظ روايت شده و خود مولاى ديكر من در اين رساله تصريح 


فرموده كه به اين لفظ روايت شده و جه مانع است كه نسخى اصح از 


نسخى كه مرحوم آقا دست آورده اند بعد از ايشان دست آمده باشد و حال اينكه ثابت فرموده اند كه موافق هر يكك از نسخ 


دلالتى بر قول شما ندارد و جون سابق مفصلا بيان دفع اشكال از حديث شريف شده و در اين مقام ديكر تفصيل نمى دهم. 


استدلال به حديث (العلم سبعه و عشرون حرفا) 


اشاره 


كفته است و حديث العلم سبعه و عشرون حرفا فجميع ما جاءت به الرسل حرفان فاذا قام القائم يبث باقى الوجوه منزل كتاب 
مستطاب ايقان نازل فرموده اند قوله جل بيانه و عز برهانه و امرى را كه انبيا و اولياء و اصفيا به آن اطلاع نيافته و يا به امر مبرم 
اظهار نداشته اند اين همج رعاع به عقول و علوم و ادراكك ناقص خود ميزان مى نمايند اكر مطابق نيايد انكار مى نمايند 
اتحسب ان اكثرهم يسمعون او يعقلون انهم الا كالانعام بل هم اضل سبيلا انتهى بعد به الفاظى كه لايق خود او است اشاره به 
مولاى من كرده كه امرى را كه انبيا و اولياء واصفيا به آن اطلاع نيافته را ذكر فرموده و يا به امر مبرم اظهار نداشته را تركك 
فرموده و بعد رد كرده اند كه بيان نفرمودن دليل ندانستن نيست واين شخص جواب مى كويد كه صاحب ايقان را هم كفته 
بود كه يا به امر مبرم اظهار نداشته ديككر جرا رد كرديد و باز جون از مقصود آنها آكاه بوده كه مقصودشان تفضيل اين مرد 


حضرت شيخ و جناب سيد ارواحنا لهما الفدا است كه از قرآن و آثار 


بيرون آورده اند و جميع آفاق و انفس و كتاب آسمانى و ظهورات مظاهر قدسيه را شاهد آن آورده اند كه باطن ولايت 
اشرف از نبوت است و ظهور قائم ظهور بطون است و جناب ايشان [ صفحه 888] خوب اين معنى را مى دانند و همين است كه 
در صد هزار يرده اسم آن را ركن رابع كذاشته حال محض رد و اعتراض او را ظهور وصايت انككاشته اند حفظت شيئا و غابت 


جواب 


فرمود ازاينكه مثل جل جلاله در تعظيم ايشان ذكر كنند و فرمود كه آنجه مخصوص خدا است براى غير او نبايد ذكر كرد 
ولى اين جماعت جون كارشان بسيار سهل شده و هر كتابى را منزل من السماء مى خوانند و هر بى سر و يائى را ظهور ربوبيت 
و الوهيت مى دانند اين است كه آنجه هم كه مخصوص خدا است براى آنها ذكر مى كنند و نمى دانم جه فضلى براى اين 
جماعت ميسر شده كه براى ائثمه ما نبوده است كه ايشان راضى نشدند كه مثل عزوجل براى ايشان ذكر شود واين جماعت 
باكك ندارند خداوند دين و ادب را از انسان نكيرد و اما آنحه كفته كه عبارت ايقان اين تبوده اولا مولاى من فرموده است كه 
در يكى از نوشتجات ايشان ديده ام جه مى دانى ايقان بوده است و ثانى اين كه در نوع اين مطلب شبهه اى نيست كه شما اين 


ظهور را اشرف مى دانيد و اشرفيت لازمه اش زيادتى علم است يس جرا انكار مى كنيد و ثالث 


اين كه اككر مقصود اين نبوده جرا از بى متشابهات مى كرديد كه شاهد بر اشرفيت دست بياوريد و بعضى عبارات مشايخ را در 
اين مقام بايد ذكر نمود تا رفع اشتباه بشود از جمله ى فرمايش سيد مرحوم اعلى الله مقامه است كه در شرح قصيده مى فرمايند 
در مقامى العنوان الأول الولايه المطلقه الاوليه الكليه الظاهره بامركن و بقوله الساديه بنورها و ظهوها فى جميع الذرات الوجوديه 
من مبدأ الغيب الى اخر مراتب التعينات و ان كان لا نهايه لها و لها الهيمنه بالافاضه على الاشياء كلها بجميع مراتبها و اطوارها 
العنوان الثانى رتبه النبوه و هى الوساطه فى التشريع و فى التكوين ايضا بوجه دقيق و لا شكك ان النبوه مقامها بعد الولايه وان 
كان الجامع له السبق على المتفرد بجمعيته تفرد كما ان المتفرد يتفرده اجتمع و اقترن بعد به مناسبت اين كه صاحب قصيده از 
عامه است الزاما لهم عبارتى از محيى الدين نقل فرموده تا اينكه فرموده است و هذا هو الذى نقلنا عنه سابقا من ان الحضره 
المحمديه اقرب الحضرات الى الحضره الاحديه فكانت له الولايه العامه الواقفه على كل مذروء و مبروء و له النبوه الخاصه العامه 
المطلقه فهو من حيث ولا-يته اعلى منه من حيث نبوته و بالاسمرين تقدم على صاحب الولا-يه فقط انتهى ملا-حظه كن كه مى 
فرمايد شكى نيست كه نبوت مقام او بعد از ولايت است و اكر جه آن كسى كه جامع مقام ولايت و نبوت است يعنى خاتم از 
براى او سبقت است بر متفرد يعنى [ صفحه 584] اميرالمؤمنين (ع) كه صاحب ولايت به تنهائى است و جامع كه خاتم باشد به 


متفرد شده كه نظيرى براى او نيست و منال ايدى خلق نمى شود هم جنانكه متفرد يعنى على (ع) به سبب اينكه صاحب ولايت 
به تنهائى است و مقام او بعد از خاتم است او مجتمع و مقترن شده است يعنى با خلق و بعد باز تصريح مى فرمايد كه حضرت 
محمديه از براى او است ولايت عامه كه واقف بر كل مخلوقات است و از براى او است نبوت خاصه كه مخصوص به او است 
واحدى صاحب آن مقام نيست و عامه مطلقه است يعنى مبعوث به سوى كافه ناس است حتى آل محمد (ص) بعد مى فرمايد 
يس خاتم از حيث ولايتش اعلى است از حيث نبوتش يعنى مقام ولايتش اشرف از مقام نبوت است و جون صاحب مقام نبوت 
و ولا-يت هر دو است يبشى كرفته بر صاحب ولايت فقط يعنى بر على بن اببطالب (ع) و ساير ائمه اطهار يس ببين كه با اينكه 
ولايت را اشرف از نبوت مى كيرند معذلكك ولى را اشرف از نبى نمى كيرند زيرا كه نبى صاحب ولايت و نبوت هر دواست 
و ولى صاحب ولايت به تنهائى جنانكه خداوند فرموده انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الايه يس نبى را رسول و ولى هر 
دو خوانده واما آن كسان كه ايمان آورده اند يعنى ائمه ى اطهار (ص) همان صاحب ولايتند زيرا كه عطئ بر رسول شده اند 
و عطف مقتضى مغايرت است و شيخ اوحد امجد در شرح زيارت مى فرمايد در مقامى الولايه هى ظهور الولى الحق سبحانه 
الخلقه بمالهم و عليهم فى كل شىء و هو قوله تعالى الرحمن على العرش استوى و محلها الذى 


يسعها قلب محمد صلى الله عليه و آله كما قال تعالى ما وسعنى ارضى و لا سمائى و وسعنى قلب عبدى المؤمن و قلب الولى من 
قلب النبى صلى الله عليه و آله كالضوء من الضوء و الى هذا اشار بقوله اعطيت لواء الحمد و على (ع) حامله و در مقام ديكر مى 
فرمايد در ذيل حديثى فاخبر ان نوره صلى الله عليه و آله بقى يطوف بالقدره ثمانين الف سنه و الظاهر ان المراد منه ان يطوف 
على حكم الولايه هذه المده التى هى مقدار سبق ظهور الولايه على النبوه التى هى العظمه و جلال العظمه فلما وصل الى مقام 
النبوه سجد له تعظيما لانه هو شأن النبوه بخلاف الحال الأول الذى هو شان الولايه فانه مقام ربوبيه لا مقام عبوديه فقام بالنبوه و 
قام على بالولايه بعد محمد (ص) انتهى يس در هر دوى اين عبارت ملاحظه كن كه با اينكه ولايت را اشرف از نبوت شمرده 
اند معذلك اول كسى كه صاحب مقام ولايت شده است خاتم است صلى الله عليه و آله بعد از آن حضرت حضرت امير (ع) 
بلكه تصريح مى فرمايد شيخ اوحد (ع) به اينكه هر نبيى ولى هست اما هر وليى نبى نيست جنانكه در رساله شرح سوره ى 
توحيد و آيه نور و مسائل ديكر مى فرمايد فالنبوه هى اخبار رساله عن اوامر الملكك و نهيه و الولايه هى تولى سلطنه الملكك و 
مملكته [ صفحه ]017١‏ و تدبيرها و النظر فيها و النبى لما كان حاملا لامر الملكك و نهيه الى الوعيه لزم ان تكون له ولايه ليتصرف 
فى تبليغ الرساله و تقويم الرعيه على حسب مراد الملكك فكانت الولايه 


لا-زمه النبوه و لا عكس فكل نبى ولى و لا عكس الى آخر يس ملاحظه كن كه هر نبيى مقام ولايت بالنسبه به مقام او از براى 
او هست ولى هر وليى در مقام خود صاحب نبوت نيست و خاتم (ص) جامع اعلى درجات اين دو صفت است خلاصه يس 
وقتى كه خود خاتم قبل از جميع كاينات صاحب مقام ولايت بوده است و مقام نبوت را هم دارا است البته او اشرف از جميع 
خلق خواهد بود و به اينكه ائمه اطهار (ص) صاحب مقام ولا-يبت شوند جه ظاهر آن و جه باطن اشرف از خاتم (ص) البته 
نخواهند شد زيرا كه او ظاهر و باطن ولايت هر دو را دارا است به علاوه نبوت يس اين خرافات كه مى كوئيد كه اين شخص 
را ظهور ولا-يت مى كوئيد و بعد از آن اشرف از خاتم مى دانيد همه اش خطا است اولا ‏ محقق كرده ايم كه اين شخص 
صاحب اين مقام نيست بلكه شيطان و آتش جهنم نسبت به او ولايت دارند جنانكه خداوند فرموده و ثانيا شخص امام (ع) هم 
كه تشرف بياورد به فرموده ى خودشان اشرف از خاتم نيستند و به نص اخبار آل محمد (ع) هيج علمى به آل محمد (ع) نمى 
رسد مككر اينكه اول به خاتم (ص) مى رسد و بعد از آن حضرت به ايشان مى رسد به آن ترتيب كه دارند و اما اينكه كفته كه 
مراد مولاى من از ركن رابع اين است خداوند لعنت كند كاذب مفترى رااين جماعت به همين قانعند كه تهمت بزنند جه 
دخل دارد مساله ى ركن رابع به اين مطلب ركن رابع ايمان در نزد مشايخ ما 


ولايت اولياء آل محمد است و برائت از اعداء ايشان و ما شيعه ى آل محمد (ع) را شعاع انبيا مى دانيم و انبياء (ص) را شعاع 
و شعاع هركز به مقام صاحب شعاع نمى رسد جنانكه نور آفتاب هركز به مقام آفتاب نمى رسد و نور جراغ هركز جراغ نمى 
ديكرى است به مقام ذات او مى رسد يس شيعيان آل محمد كه مراد مؤمنين انس هستند به مقام انبياء خدا يعنى مثل ابراهيم و 
جيز است كه مى خواهد براى خود شريكى در قول بككيرد و ما يناه مى بريم به خداوند از اينكه با اين جماعت موافقت بكنيم 


لانهم ليسوا من الحنيفيه فى شئ و تمام آنجه مى كويند بدعت است. 
استناد به حديث (ان لقائمنا اربع علامات) 
اشاره 


كفته است و حديث مروى بحار آن لقائمنا اربع علامات من اربع نبى را هم به تكليفات صرفى و نحوى جه زحمتها كشيده اند 
كه شبهه فرمايند عبادت حديث عربيت نداشته باشد دليل اينكه روايت صحيح نبوده و نيست تا آخر خرافاتى كه كفته [ صفحه 


]ها/١‎ 


جواب 


فرمايش مولاى من روحى فداه در جواب اين است كه شايد حديث را به معنى خواسته روايت كند در عبارت هم سهو هست و 
به اين مضمون احاديث متعدده است و بعد روايات را نقل فرموده است از عوالم و در هيج يك از روايات هم به اين الفاظ كه 
اينها نقل كرده اند نيست و اين بنده هم سابق بر اين در جائى كه مصنف ذكر اين روايت را كرده بود از بحار روايات به اين 
مضمون را نقل كرده ايم و تحريف كلى كه كرده اند اين است كه در آخر حديث و اما من محمد فالقيام بسيرته و تبيين آثاره 
بوده واينها تحريف كرده اند و العلامه من محمد (ص) يظهر باثار مثل قرآن كرده اند حال اكر شما مدعى هستيد كه به همين 
لفظ كه شما كفته ايد در بحار هست آن را نشان بدهيد واكر قبول داريد كه نقل به معنى شده در نقل به معنى خلاف كرده 
ايد اولا كه خلاف عربيت است و الثانى اينكه فرموده اند و تبيين اثاره يعنى تبيين آثار محمد (ص) و قرآن وحى خدا است كه 
بر آن حضرت نازل شده واثر خود آن حضرت شمرهده نمى شود جنانكه فرمود ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى و 


فرمود ان اتبع الا ما يوحى الى بر آن حضرت نازل نمى شد 


مى فرمود نمى دانم و خداوند فرموده و كذلك اوحينا اليكك روحا من امرنا ما كنت تدرى ما الكتاب و لا الايمان يس قرآن اثر 
شخص بيغمبر (ص) شمرده نمى شود بلكه كتاب خداست و اكر كوئى كه همه ى آنجه ييغمير (ص) دارا است عطاى خخدا 
است كويم راست است اما معذلكك خزينه اى كه خداوند قرآن را از آن نازل فرموده تا خزائن باقى فرق دارد و از اين است 
كه قرآن معجز است و باقى را به الفاظ و عبارات معجز نشمرده اند يس معلوم است كه از براى قرآن اختصاصى به خحداوند 
عالم هست مثل اينكه در ظاهر همه ى زمين مخلوق خدا است اما كعبه بيت الله شمرده شده و مساجد نسبت به خداوند داده 
شده و ساير داده نشده يس معلوم است كه وجه اختصاصى در اينها هست كه در باقى نيست خلاصه كه قرآن كلام خداست و 
به علم يروردكار نازل شده و اختصاص او از ميانه همه ى كلمات بيغمبران بلكه كتب ايشان به خداوند معلوم است جنانكه در 
مقدمه ذكر اين مطلب شده است لهذا آنجا كه كفته مى شود تبيين آثار محمد (ص) اين را تفسير كردن به قرآن درست نيست 
واكر مى كوئى كه عين اين لفظ فرمايش خود ايشان است حديث را بحار نشان بدهيد و بر فرض صحت آثار مثل قرآن را 
كان يدهكدن واللة سناو عريها اسة كه انساة ايهدويي عنما باشذا كه عازات يان زا كويد هل ران اففت سارن غارات خود 
بيغمبر (ص) و حضرت امير (ع) و ساير ائمه ى اطهار كه افصح عبارات اهل روزكار است مثل قرآن نيست و اينها حيا نمى 


كنند واين خرافات را 


بزركوار من به تفصيل بيان فرموده اند كه ابدا در اين حديث دلالتى بر صدق مدعاى شما نيست واين شخص جون از جواب 
آنها درمانده به همين متمسكك شده كه حديث را تصحيح نكرده ايد و خرافاتى سروده و آنها را هم ديدى كه فرموده اند كه 


نقل به معنى است و اخبارى جند به اين مضمون داريم. 
استدلال به اينكه رؤساى بهائيه در عكا زندانى هستند و ابن دليل مظلوميت آنها است 
اشاره 


كفته است فرموده اند آن ساعت كه ادعا كرد اول ذلت خودش و شيعيانش شد الان سى و هشت سال است كه خروج كرده و 
تا حال دوستانش سر نتوانسته اند راست كنند و در هيج مجلس اسم او را نمى توانند ببرند و هنوز جمعى از روساى ايشان در 
عكا محبوسند اين كدام نصرت و ظفر است بلى دل خود را خوش مى كنند و جاى و يلو مى خورند و عيش مى كنند كه ما 
مظفريم انتهى اى سيد من تا هشتصد سال شيعه مخفى و مستور و مردود و فرارى و مطرود بلاد بودند و بزركانش ازائمه هدى 
و علما محبوس و مسجون از مذهب خود آكاه نيستند يا بغيا على الله اغماض و انكار فرمودند تا آخر آنجه در وصف اهل عكا 


جواب 


در اين فقره بى انصافى و اغراق كوئى كرده شيعه هنوز هم مبتلا به شر اعادى هستند و خواهند بود تا آن زمان كه قائم آل 
محمد (ع) ظهور فرمايد اين قدر هم كه مى بينى شيعه در اين اوقات راهى مى روند يكى اينكه در بعضى بلاد امر اينطور است 
نه همه جا و ثانى اينكه در همين جا هم كه راه مى روند هزار تقيه و مدارا بايد بكنند و فضايل آل محمد (ع) را بايد در دلها 
ينهان بدارند تا آنكه زندكى بكنند يس هنوز هم روز عيش ايشان نيست ولى جيزى كه هست اين است كه خداوند به خاتم 
(ص) و امت او در اولى كه آن حضرت برمى خيزد وعده تمكين اهل زمين و غلبه او به ظاهر بر ايشان و دفع دشمنان نفرموده 
ودر كتب آسمانى و اخبارى كه به 


انبيا (ص) مثل آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و سليمان و اسمعيل و زكريا و ديككران خبر از مصائب سيدالشهداء (ع) 
داده اند كه ام المصائب و المحن است كه به مصيبت او ييغمبر خدا (ص) مصيبت زده شد و فاطمه ى زهرا در بهشت براو مى 
كريد و ائمه اطهار و جميع انبياء و اوليا بلكه هزار هزار عالم به مصيبت او مصيبت زده شدند و راحت و خوشى به اين سبب از 
عالم برداشته شده و تا خون او كرفته نشود از دشمنان او آسايش و زندكانى از براى خلق بيدا نخواهد شد و بركات آسمان و 
زمين بر ايشان فرونمى ريزد يس عهد و ميثاق آل محمد (ع) همين بوده كه در اول اسلام همين طور باشد و خداوند به همين 
ماكح وو كانم ا كو لقان راح قوت حر تله ونه موده ان ومتويدة تقوم فلن الناي اسكم وا فى اومن 
نجعلهم ائمه و نجعلهم الوارثين و نمكن لهم فى الأرض و نرى فرعون و هامان و جنودهما منهم ما كانوا يحذرون اما بيعداز 
انطو تك عله ع سكير و اظفريى روتكدو قله رو طشنا كراش اذى الست [اعرفيدة 01 نوو و ااالك هيار ابن امطلنف رامو 
ودر اخبار اهل بيت آن روز را به يوم ظهور قائم (ع) تفسير فرموده اند و بسا هزار حديث دليل بر غلبه و قوت و قدرت و عزت 
و سلطنت ايشان در اين روز وارد شده و تصريح فرموده اند كه در همان روز اول امر به اين منوال خواهد بود كه به غلبه برمى 


خيزد جنانكه فرمودند كه يمسى من اخوف الناس و 


يصبح من امن الناس يس ببين كه با اينكه امام است كفته مى شود كه شام مى كند و از همه مردم خوف او بيشتر است و صبح 
مى كند واز همه مردم ايمن تر است و معلوم است كه خوف او به ملاحظه ى تقدير خدا است كه هنوز روز ظفر او نرسيده و 
از همين خوف بود كه غالب شد كه مى فرمايد ففررت منكم لما خفتكم ودر صفت او خائفا يترقب وارد شده و آن روز كه 
وعده خداوند مى رسد و نصرت يروردكار براو سايه مى اندازد ديكر ايمن مى شود و مى داند كه تمام عالم با او مقابلى نمى 
كنند و همان اول خطيب مكه را مى كشد و بعد از جند روز تمام اهل مكه را قتل مى كند الا مؤمنين خالص را و بعد از جند 
روز ديكر در مدينه جبت و طاغوت را بيرون مى آورد و مى سوزاند و جميع اشياء آنها را هلاءك مى كند خلاصه اين 
فرمايشات همه وعده هاى فورى است كه در اول ظهور بايد بروز بكند تاويل آنها به تصرفات باطنيه كردن خطا است زيرا كه 
در باطن از زمان آدم تا قيامت هميشه ملك در تصرف انبياء و اوليا بوده و هيج نفرمودند كه ظهور شد و خداوند وعده داد كه 
ايشان را خليفه بكند جنانكه فرمود وعد الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض تا آخر و وعده البته موعد و 
اجلى دارد و اجل آن به نص كتاب خدا واخبار آل محمد (ع) ظهور قائم است ديكر اين سخنان كه دل خود را خوش مى 


كنيد مثمر ثمرى نيست اين شخص آمد و جند صباحى بيشتر طول نكشيد و 


مرد و رفت واكر مى كوئى كه وعده به روح داده شده كه در مظاهر بعد هست مى كويم آن روح در خاتم وائمه هم بود 
حرا ايشان را مستضعف شمردند قدرى بايد فكر كرد و دين را به اين بازيجه ها از دست نداد حيف است والله كه اين همه جان 
بكنى و خود را خسته كنى و خداوند ناراضى باشد خلاصه كه بيشتر بيان اين مطالب شده اما بى انصافى اين مرد ملجأ مى كند 
ما رااز تكرار بارى و باز ذكر كرده است كه در خاتمه بعضى عبارات ايقان را ذكر كرده اند و تناسخ دانسته اند و رد نموده 
اند و اشاره به بعضى عبارات آن نموده كه در رساله مباركه تفصيل آنها ذكر نشده است و كمان كرده كه به اينها اثبات مطلب 
او مى شود اين بنده در جند فصل بيش همان عبارت را كه اشاره مى كند در باب اختلا-ف مقامات انبيا در رتبه يائين و 
اتحادشان در اعلى ذكر نموده و به تفصيل جواب داده ايم [ صفحه 015] و ديكر حاجت به تفصيل نيست و بعد ازاين عمده ى 
مطلب مصنف احتجاج بر طايفه ى ازلى است و الحمد لله ما فراغت جستيم از آنجه متعلق به ما بود و در جواب احتجاجات 
آخر بس است كه بخوانيم و قالت اليهود ليست النصارى على شئ و قالت النصارى ليست اليهود على شئ و هم يتلون الكتاب 
كذلكك قال الذين لا يعلمون مثل قولهم الايه و جون اين بدبختان ادعاى سيدالشهدائى براى ميرزا حسينعلى داشتند و غصب 


حق آن حضرت را نموده بودند اميد است كه اين رساله نصرتى خاص از آن حضرت روحى و روح 


العالمين فداه باشد و لهذا ختم آن مطابق شد با يوم عاشوراء از سنه ى هزار و سيصد و بيست و يكك هجريه واز تفضلات 
حضرت صاحب الأمر صلوات الله عليه اميد دارم كه با اينكه اين غلام روسياه و كلام او قابل ذكر نيست ولى جون مشحون به 
ذكر اين بزركواران است و دفع زبان اعادى و غاصبين حق ايشان از ايشان به كرم قبول فرمايند و در دنيا و آخرت نظر مرحمت 
خود را از ما برندارند و جون هر جه از حق در نزد ما است به توسط موالى و مشايخ ما به ما رسيده است از خداوند مسالت مى 
كنيم كه درجات و مقامات ايشان را بلند فرمايد و ايشان را با آل محمد (ع) محشور فرمايد و بقيه مشايخ ما كه مولاى بزركوار 
من است روحى فداه از خداوند به توسل به آل محمد (ع) مسالت مى نمائيم كه بر توفيقات و تأييدات ايشان در نشر امر آل 
محمد (ع) بيفزايد و كفايت مهمات ايشان را بفرمايد و عمر مقدس ايشان را طولانى فرموده به ظهور قائم آل محمد عليهم 
السلام ببيوندد آمين يا ارحم الراحمين تمت حامدا مصليا مستغفرا تراب اقدام محبين آل محمد اقل العاصى صمد بن احمد 


تبريزى فى جهاردهم شهر رمضان المباركك فى شهور ١77١‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









